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कछायावाद काव्य में मेरी प्रारम्भ से ही छझाचि थी | एम०ए५ करने कै 
अनन्‍्तर जब मेंने ढा० जगदीश गुप्त से इस विदणय में शौध करने की इच्छा व्यक्त 
की ती वे बहे प्रसन्‍न हुए । रेसा' नहीं था' कि छायाबाद पर लिशने वालाँ की 
उपलब्धि नगएय रही हा, फिर भी कला और भाव पत्ष' पर काफी लिले जाने 
के बाद भी छायाबादी कवियाँ के सांस्कृतिक दुष्ष्टिकौए को प्रस्तुत करने का' कार्य 
लगभग अधूरा' ही था| इसलिश उन्होंने कृपा' पूर्वक प्रस्तुत विजय पिया | अद्धैय 
ह9 रामकृमार वर्मा नै थी विजय से अपनी सहमात जतायी । व्यस्त जीवन में 
भी ढा० जगदीश गुप्त ने प्रस्तुत प्रबन्ध के #निर्देशन एवँ संशौधन के लिए जौ अपना 
ग्पूल्य समय पविया' वह मेरे प्रात आशीवाद का ही बौतक हे। न कैवल शौध वरन 
जीवम की अन्य दिशाओं में उनसे आगे बढ़ने की प्रैरता" मिली, में इस गुझ का] 
से कमी उछय नहीं ही सकता | 





























हायावादी कवियाँ की विचारधारा की समसझा।ने में श्री धइलाबन्द जौशी, 
श्री सुमितानन्दन पंत, श्रीमती सहादैवी वर्मा और हॉ० रामझमाए वर्मा ने व्यक्ति 
गत अ्रभिष्ठानि लेते छुए परयाप्त सहायता दी, जिमके लिए ये सभी धन्यवाद के बात 
छ्। 











भी शोध काय में नहीं दिशा मिली | साथ ही डॉ!० सावित्री सिनहा का भी 
धाभारी हैं जिनके भोँ 
सनातकौता हिन्दी शिक्षण शिविर में सुनने को मिलो, जिससे ्व्य 
सममफ ने में सही दुन्ष्टि मिली । इसलिए उपर्युनत आलौचकोँ के प्रात हुवय से आभार 
हैं। साथ हो उन सभी लेखकों एवं आलोचका के प्राति कृदज्ञता' ज्ञापन काना भी 
कर्तव्य समा ता' हैँ जिनकी पुस्तकों का उपयोग का सके 

















यावि (हिल्दी विभाग प्रयाग विश्वविधालय मैं चलने वाली हिन्दी 
मिलन हल्दी शिक्षगा यौजना' में अध्यापन कार्य ने 
लिए शौध पूरा' कर उसे परीक्षा 









बिधाभास्कार का भी आभारी हैँ जिन्हाँने समय समय पर मेरी सहायता कर 
सततु आगे बढ़ने के लिए प्रोत्साहित किया' | 








विश्वविधालय प्रयाग पुरुत् » हिन्दी साहित्य सम्मेलन संग्रहालय, 
भाषती भवन पुस्तकालय बार प्लिक लाइब्रैरी के पुस्तक 28५३. 
आभार प्रदर्शित काना कर्तव्य समकता' है, जिनसे पर्याप्त सहायता' मिली 
कार्य के लिए में श्री मेवालाल मित्र का आभारी हूँ जिनकी सजग 
डर हुई हैं| टंका।' के अनन्‍्तर प्रतिलिपि मिलान के लिए 













हैं। शौधकार्य को प्रस्तुत करने में अम्मा और पिताजी की प्रैरणाप सदा साथ रही 


जिनके आशीवादि से में इस प्रयास मैं ऋसर हा सका हूँ। 











अन्त में इस शौध प्रबन्ध कौ आप विद्रतजन 








(प्रमौद शुमार सिनहा) 
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खादी अाक ताक अंदर चड़एे शक अ्के आाढ हमे हल: आग सत्र कांफ! फडे! 40 ऑरिक अफाय: 
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तिक पी छिका 


खाकर ग्रह धमाके पंहां इंकार हार सके शेर सटे! 


का 


>क हे 


भूमिका 


प्रस्तुत शौध-प्रबन्ध क्रायाबाद युग का' अध्ययन नहीं है,वरएन हाथा- 
 वादी कवियों के उत्तात्त॒ परिवर्तित और विकसित हॉने वाली सास्क्षतिक 
विवापूधारा' का अध्ययन है जिसका मूल कूप कछायावबाद थुग में ही निर्धायित 
ही' चुका' था | प्रयातिवाद, प्रवोगवाद ग्राडि परवती आ'तन्दौलनाँ के फलस्वरूप 
जी नया' दच्टिकौए। ओर बौद्धिक जागएएा उत्पन्न हुआ' उसने छ्ायावादी 
कवियाँ की विश्वव्यापी जीवन दाष्टि की प्रभावित किया । पर यह प्रभाव 
स्थायी नहीं कहा जा' सकता' | यही कारएा है कि उनके मौलिक आदर्शों कौ 
विनष्ट नहीं किया' | फालत: वैबाररिक संघर्णा और परिवर्तन के आग्रह के 
बाद भी श्ायाबावी कवियाँ का सॉस्कृतिक दाष्टिकोणा' बहुत कुछ अक्षुए। 

बना एहा | 








ब्रालॉच्य विष्णय के कवियाँ के पूरे काव्य साशहित्य के अनुशी लन 
मेँ भी कैन्द्रीय दाष्टि छ्ाथाबादी कवियाँ के युग पर ही रक्‍्खी गयी पर विचा: 
घारा के निर्माता की ध्रुमित्रा से लैकर विकास की रैखा कौ स्पष्ट करने के 
लिए उनके पूरे साहित्य कौ अपने शौध-प्रवन्ध की परिधि में समाहित किया 
गया | शैसा' करने में थी यथासंभव क्राब्य साडित्य का उपयोग उनके कालक्षम 
के अनुसार ही किया गया है ताकि वैद्यारिक विकास की सही स्थिति प्रव- 
ज्ित हाँ आए रचना पक्ष और विचार पक्ष में संगति स्पष्ट ही सके | 





. हिन्दी साहित्य के इतिहास यें छ्ायावावी कवियाँ का महत्व 
यू स्थान है । आलीच्य विजय के छ्वायाव"वी कवियाँ ने जीवन के बदलते 
शल्योँ की पविज्ञा' निर्धारित की, उसे रक प्रवेगिक हूप पिया, लोक चैतना' में 
उन्‍्मेण की सवेदनाओं की अभिव्यज्ित दी, प्ञाथ ही प्रकृति से तावाल्प्य 
कर उसे जीवन सहचरी के हूप में ग्रहता' किया, वर्ण बाँप जाति व्यवस्था' के 
बतमान स्वकृप की साएदीनता जताते हुए [फस्बधर्म से पुष्ट नव मानवतावाद 
की स्थापना की, तयी वस्तु, नली दाष्टि, नयी अभिव्यक्ति के माध्यम से 


नया युगवीध दिया, साथ ही कला' के प्रति नवीन जीवन दृष्टि ऑपए .)० 
व्याक्त स्व तंत्रय की पदिज्ा' में वेचाडिक उपलब्धि के कृप में जिस जीवन दर्शन 
की' स्थापना की उसे साडिल्य के इतिहास मैं पश्तल्वपु्ता योगदान की संज्ञा 
से अभिषित किया जा सकता है । 








साहित्यिक विबाएधाएप की प्रतिष्ठा! होते ही उसकी 
आजोचना' नहीं शक्त हो जाती । क्रायावाब के लिए भी यही सत्य है | कदा- 
चित यही कारएा' था कि आलोच्छा पत्षा का संस्कार भी छ्वायावादी कवियाँ 
का स्वर्य काना पडा । इस दीष्टि से जयशूक्ार प्रसाद, सुमिजानन्दन पंत, सूर्य- 
कान्त जिपाठी' निराला , महा देवी वर्मा और सामुकृमार वर्मा के गध 
साहित्य का भी महत्वपुएता स्थान है। पर करवियाँ के अतिरिजत जिन 
आलौचकों ने क्रायाबाद यूग मेँ सरस्वती, विशाल भारत, माधुरी, हम्दु, चाँद, 
से, सम्मेलन पत्रिका बाज में समालीचना पद्ाति के आधार पर क्रायावाद की 
प्रारंभिक समी ज्ञात कर उसे बावगत मान्यता प्रदान की उनमें सर्वश्री गुलाबराय 
नन्‍्वदुलारे बाजपैयी, शा्लिप्रिय डिवेदी, हजाए प्रध्ाद दिवेदी, ठाकुएप्रसा'द 
वर्मा , गंगाप्रताद पाएडेय, जानकीवल्तम शास्त्री, रापमनाथ सुमन,कुणातलाल 
शरसा पे बस, जालकृजात प्रीवास्तव, इल्ाचन्ड्र जोशी, चन्‍्द्रला, रामविलाश 
शर्मा, मुबुटधर पाएडेय,रमसुल्दालाल चोरढया, रामचरित उपाध्याय, देवी- 
प्रयाद जिवेदी, मंगलप्रसाव विश्वकर्मा, जनादन प्रशाव का दि और पछ राम 
चन्द्र शुबल का नाम लिया जाता है। पर क्वायावादोतर काल में क्ायावाद 
'के आलौचकों में सर्व श्री कैशीमारशायएा शुक्ल, शम्भूमाथ सिंह," कौ , 
प्रैमशंकर नमैन्ड, जबवकिशनप्रसाद, सहगम, विजेन्द्रस्नातक, कैदाएनाथ सिंह, 
एण्जैश्वर वयात्त सक्सेना, श्वीयानी सुटे, सत्यपाल, सुरेशवन्द गुप्त, ठाकुर: 
प्रधाद शर्मा, जगदीश गुप्त, रघुबंश, विनका, नौनदर शर्मा, नामवर, अच्चन “ 
सिंछ, गजानन माधव प्रुक्तिबाध, और भारत धूज'एा' अग्रवाल का नाम लिया 
जा सकता है। उपयुक्त आलौचकों ने क्ायथावादी कवियाँ पर विभिन्‍न वाषष्टि- 
कौएा' से विचार किया जिसका जिभिन्‍न मिन्‍्न #प से अपना सहत्व है | 

















आलीच्य छ्ायावादी कवियोँ में ग्रीधकतर कवि ुप प्रमुख मिलता 
डे तथातमि उनके क्ाव्येता पस्ाडिित्य के वेबा<िक पहल्थ को थी उपेजित नहीं 
किया! गया | वर्षाँकि बह उनके व्यल्तित्थ का अविधाज्य अंग इका' है| यही 
कारएा | कि  शोध-प्रवन्ध में एक ब्रोर जहाँ उनके काव्य साहित्य की 
विवारधाएा' का “विश्लैजएा' किया गया' है वहाँ दूसरी औए उन्हीं 
हाीयावादी कवियों के गध साहित्य में कहानी, उपन्यास नाटक, रेखाचित्र, 
संस्पएए' आए लैजोँ में प्रत्यक्ष आए पाता कप से व्यतत की गयी उनकी 
फविचाएधारा का भी अनुशीलन किया गया है। उनका गंध सार्जहल्‍थ उसकी 
काय्यगत विवाधाएा की पूच्छि में सहायक है। अतई-काव्य जप गय सााडित्य 
सै-पुतष्टि प्राप्त जीवन के सवाग में सहायक-हे | अत! काव्य आर गध साहित्य 
से पुष्टि प्राप्त जीवन के सवा से सम्बा स्थत विचारभाए। ही कछाथावादी 
कृवियाँ के सांस्कृतिक दष्टिकोएा को व्यवत करने मैं समर्थ होगी । जिससे 
उस युग का विशेज' के सॉस्कृतिक दाच्टिकाौता से सम्बन्धित उन समस्त मान्य" 
ताओँ पर भी प्रकाश पढ़ेगा' जौ किसी एकागी दाष्टिकौएा से साहित्यिक 
पान्यताओं पर प्रतिपातदित हॉने के कारएाग श्राशन्तिपूएँ विचारघार। के 
बोतक हैं| पुर्य रूप से धर्म, दर्शन, कला' , जाति+वाग्ग-व्यवस्था, राष्ट्री- 
यता। प्रकृति, मानवता, व्याजित आए समाज आदि के विषय में ततुसंगान्धत 
कवियाँ की काव्यगत त्भिव्याक्तित आप उसकी पुष्टि के लिए उनके दएा' सच 
साहित्य से भी सड़ायता ली गयी है| 





शलौचना' एक वैयज्तिक विजय है | प्रायः आलोचका मे अपने पत 
की आरपित काते हुए क्रायाबादी काव्य का पृल्याकन किया है जिससे अनेक 
भर्तियों उत्पन्न हो गई साथ ही परस्पर विश्रेधी मत थी सम्पुंत जाये । 
ऐसा करने में थी निरचचय ही उन आलौचकों ने आलोच्य विजय के छायावा दी 
कृवियाँ दाएा' अपने अपने काव्य साहित्य में प्रयुक्त दाष्टिकोएा को गाए 
क्ृप में ही गहाएा किया | यही कारएा हे कि क्वायावादी कवियाँ या छाया 
बाद यूग पर हॉने बाली अपत््पिवव , अव्यवस्तथित अथवा सामान्य रूप से व्यवत 
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की गहँ अलोचनाओं का उल्लेख नहीं क्पलती- । बन प्रस्तुत शौघ प्रबन्ध में 
सास्कृतिक दुष्टिकोएा' प्रस्तुत करने में/शीध्कर्ता कवियाँ कै दाष्टिकौपा को 
ही प्रमुखता दी है । 


साहित्यकार नै जब साहित्य की विविध विधाओँ का स्पर्श किया 
ही तो मात्र उसकी एक विधा के संए्लेघता-विश्लेषाय पद्धति के आधाप 
पर सास्कृतिक दाषष्टिकोएा नहीं प्रतिपाडदित किया जा छफता । हिन्दी में 
जब किसी युग विशेष की कैन्द्र मैं रखते हुए उसके कवियाँ के काव्य तथा 
गध साहित्य के आधार पर सॉस्कृतिक दुष्टिकोया का त्रध्ययन प्रकाश में 
सही आया तब प्रस्तुत शौध प्रबन्ध की मोलिकता' लिर्विवाद ही है | 
यधापि सांस्कृतिक दाज्टिकोएा का प्रतिषादन छाथावादी कवियाँ के साहित्य 
के आधार पर किया गया हैं पर उसके विवैचन-खिश्लेभाए।' आर प्रतिपा'बन 
का ढंग शौघा्ता का अपना है | 


कायावाद के सम्बन्ध में बगरमी तक जौ भी अध्ययन हो चुका' है, 
पहत्वपूणती धारएापईँ व्यक्त की गईं हैं उन्हें मूल्याकम वाले अतिष अंश में 
संदर्भित किया गया है| शैक्षा समस्त अध्ययन शौधकी बास्तविक प्रवृत्ति को 
पुरवान्रटं से शुत्त प्र किया गया है। परन्तु समस्या विशेज' पर आालौच्य 
विजय के सभी क्वायावादी कवियाँ के विचाराँ कौ एक साथ समान परि- 
प्रैद्य में एसकर वैसने का ऐसा प्रयत्न शौीधक् की दृष्टि में इसके पूर्व नहीँ किया 
गया | ह्ायावादी कवियाँ कै सांस्कृतिक दाष्टिकौएा का आकलन प्रस्तुत _ 
प्रबन्ध में विशेष सजगता' के साथ किया गया' है। साथ ही सांस्कृतिक 
दाष्टि की सतु-व्यत दीनाँ पत्च' पर तटस्थ हूप से देखने का' प्रयास किया 
गया' है। अतः यह मौलिक शाॉभध-प्रबन्ध है | 
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ह्वायावाव के पूर्व की सांस्कृतिक पीठिका 
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क्रायावादी कवियाँ के सांस्कृतिक दुष्टिकोए को विश्लेषित करने 
के पूर्व हमें उसकी पीडठिका के उन सास्कृतिक तत्वाँ पर दाष्टिपात करता! बाहहिए 
जिनके प्रभाव से क्िया-प्रतिक्रिया' के कप मैं नवीन काव्यधारा का निर्माता 
होता है। क्वायाबाद की पीठिका के हूप में दिवैदी युग आधुनिक डिल्दी 
काव्य मैं अत्यन्त महत्वपूएा स्थान इखता है क्याँकि पॉरित्थितिगत परिवर्सित 
परतस्थिति की प्रताप से ही यूग के नवीन जीवन दर्शन के कारणएा' उसके अनुकूल 
क्रायावादी काव्य का सुजन हुआ | पर साहित्यगत सामाजिक राष्ट्रीय मतौ- 
वृत्ति के विकास की दुष्ष्टि से भापतेन्दु युग की पीठिका' पर. भी एक जविहंगम 
दष्ष्टि ढालनी हॉँगी | द 








ह्ायावाद की पीठका' के हप में डिवेदी नयुग पर यदि एक सम्यक 
दाष्टि डाली जाय तो पता चलता' है कि उसकी शाजनी लिक स्थाति पहले से 
ग्रधिक गंधीरतर हाँती जा रही थी | भारतैेन्बुकाल के पूर्व लौगाँ में कजी राज्य 
के प्रात्ति पर्याप्त आस्था थींद क्याँकि स्त्ता' कै प्रति विश्वास , सीम्यता' तथा 
स्मैह और आदर की भावना परयाप्त रुप में विखाई पड़ती है। पर काह्ान्तर 
में दिवेदी युग मैं विभिन्‍न परिस्थितियाँ की प्रेरताग' से उसका स्थान क्रमश: 
तीव्र सन्‍्देह, मतगेद, वैमनस्थ और क॒ठुता यें ग्रह कर लिया, दूसरे शब्दों में 
कहूँ तौ' “बीसवी शताब्दी कै शक के पन्‍्दुह वर्ण में भारत की शाशथिक, राजी 
तिक,सामाजिक और सांस्कृतिक परिस्थितियाँ उन्‍्मीसवी शताब्दी के अन्तिम 
बुआ की परिस्थितियाँ के विकसित और परिवर्दित रुप में ही पिलाह पड़ती 
हैं । हस लिए इस काल की काव्यधारा भी संकान्तियुंग की भारतैन्दुयुगीन 
काव्य घारा से बहुत भिन्‍न नहीं है। अन्तर इतना ही है कि इस खुग मैं 
पिछले युग की अ्पैजण' पुनहत्थान की प्रवृत्ति और भी बढ़ गईं । * राष्ट्रीय 
दाष्टिकौएा से जनता में मानसिक परिष्कार हो एछहा था। नैतिकता अधिक 
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बापडिक वाष्टिकौोता की और आसर हाँ रही थी। सामाजिक जन-वैतना' में 
रा ब्वीयता आने के कापा सामान्यतः: शौजित वर्ग में विदेशी सचा' कै प्रति 
एक विष्ठौह की खिनगारी दीख पढ़ती है। साहित्य में रूमानी वातावरण) 
शोर कल्पना प्रधान सॉन्दर्य दाषष्टि इस युग के काव्य साहित्य में बहुत कुछ कम 
हाँ गई थी, क्योंकि एष्ट्रीयता शोर विशुद्ध बॉादिका के वातावरणा की और 
सतत- असर होती हु दाष्टि उसे यथार्थ के घशातल पर गाने को बाध्य कर 

रही थी। परराधोमता' की कटुता' और उसके यथार्थ से परिचित होने पर काव्य 
मैं भी परिवर्तन श्रपेज्षित था क्योंकि अब कत्पना की गौँद में कीहए करने का' 
युग समाप्त हो गया था | 





यय्यापि भाएतैन्दुन्युग और दिवेदी युग में काण्य कै दा पष्टिकौएा मैं 
कोई विशेष अन्तर नहीं आया था, तथापि जीवन के प्रति विकसित दाष्टि- 
कौएा से काध्य साहित्य को नवीन दाषष्टि मिली हो | अब जीवन का हर अंग 
काव्य का विषय हो सकता था | अत! काव्य विस्तार के साथ विजय विस्तार 
भी इस युग में पर्याप्त माजा में हुआ | काव्य की भाणाण रीतिकाल और भाप“ 
तैन्दु युग की तरह ब्रजवाणत' नहीं थी। दिवैदी युग में बहीबौली काव्य भाणा' 
के हप ये प्रयुवत हुईं । जिसमें उपवैशात्मकता, मातुप्रैय, जीवन का' आदर्शवा वी 
दाष्टिकोता, परि्थितिगत यथार्थ बाग जाते उन्सुकक्‍्त कृप से काव्य के विषय 
बनते जा' एड़े थे | सब तो यह है कि भापतैन्दुन्युग में ऋुषपित हाँने ज्ावी * वाली 
राष्ट्रीय कविता फिवेदी-यूग में विकसित हॉकर लहलहा उठी | यही कारएा' 
है कि भारतीय बौडिक आस्था नैतिकता और तबवश्धाजदिता का जितना स्पष्ट 
चित्रा इस युग मैं हुआ उत्तना इससे पिछले युग में नहीं । भारतैन्दु युगीन कथा 
ब्रोर काव्य शिक्ष्प मैं राष्ट्रीयता की घुटती प्रैशाएा अपने उपाए में आकर प्रैम- 
बन्द , मेचिती शशशा गुप्त, हरिश्रीध, जयशंकर प्रसाद आपद में राष्ट्रीयता 
परक पचनाओँ में 'घू्ता रुप से प्रकट होने लगी । इससे थुग के यथार्थ चित्रण 
को प्रकट करने में अन्य सापहितयकारोँ को भी परयाप्त प्रेशात मिली । अतः इस 
युग का साहित्य तत्कालीन इमानवार लेबन प्रवृत्ति का सच्चा' प्रतिनिधित्व 


काम के ॥ 











“ #बवबैदी “युग सुक्ष्य भावनात्ं के लिए स्थूल 8५ रहा था | 
उसकी यूक्ष्य मावनाएं प्राचीन संस्कारों में मावितमुलक्त थी, इन्ही की अभिव्याक्‍क्त 
के लिए उसे का प्रत्यक्ष वश्यपट दरकार था | जब तक राष्ट्रीय श्ान्दोलन 
सामने नहीं ग्राया तब तक उसकी भावनाएं हशस्तुति आए प्रभुवंदना' में ही संतोण 
गृह करती रही | उस आएसस्तिक वस्सुबाद के लिए गॉधीवाद एक वप्दान मिल 
गया | यही कापएा है कि प्रत्यक्ष" रूप से थी डिवैदीयुगीन सारित्य पर 
गांधी और उनकी विवारधारा का स्पष्ट प्रभाव दील पढ़ता है। अपनी मर्था- 
घदित व्यवस्था' में गध की भाँति डिवैदी जी' ने पथ-प्रवा'ड की गति भी बदल 
हाली | उल्हाँने सब्से बढ़ी वात यह की कि संस्कृत छन्‍द शैली और भाव-प्रदर्शन 
की सीधी काया हिन्दी गधथ पर छाली । पुरानी धारा के हिन्दी कवियाँ 
की दाष्ट्ि प्राकृति, अप्रभंश और रीति की जिन शेलियाँ पर थी, प्िवैदी जी 
की पद्धति उनसे पृथक थी । इससे (हिन्दी में परम्परा से व्यवहत हदाँ के स्थान 
में संस्कृत के व॒त्ताँ का हिन्दी मैं चलन हो गया | राष्ट्रीय-काव्य के सम्बन्ध 
मैं भाएतैन्दुन्यूग की अपेक्षता द्विवेदी “युग में अधिक विकास देखने को मिलता है | 
आय समाज एवं इंडियन नेशनल आग्रेस ने सास्कृतिक,राजनी तिक एवं राष्ट्रीय 
चैतना' कौ' प्रगति देने में मानवीय सुप्त वैतना' मैं एक कृति उपस्थित का वी | 
किन्तु सामाजिक और धार्मिक कोच में पाएतैन्द्रन्यूग की अपेजता दिवेदी थरुग 
में किसी प्रकार का विशेणा परिवर्तन नहीं विलाई पहता है। दैश की आर्थिक 
प्रगति पहले की ही तरह अपन्तीषजनक थी | दैश में ऋऋराल और भुल्ममरी के क 
कापपएा' आार्थिक-व्यवस्था' जजीरित हा गई थी । किसान और वस्तकारी से 
सम्बन्धित व्यक्तियाँ की दशा ।विनाजीदिन गिएती जा रही थी | स्वार्थ ... 
बरध अरेजी सरकार यहां की स्थिति कौ सुधाएने में कौ्श दिलचस्पी नहीं ले 
रही थी | वस्तुतः: देश की दयनीय दशा' मैं सुधार ने हाँते का' सबसे जहा 
कारएा' यही था | 














स्मीसवी शता'व्दी के उत्तरार््र में जनता में गात्मवैतना का विकास 
हाँगे लगा था | इसका एक कारए। १६६६ ६0 में स्वेज महा का खुलना भी था 
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क्यांकि स्वेज नहर जुलते ही भाएत के कच्चे माल का नियाति परयाषप्ति साजा' में 
हॉने लगा' था' | अतः पाश्वात्य देशाँ से व्यापापिक सम्बन्ध इस चैतना के 
विकास में सहायक था' | साथ ही भारतीय जनता' विदेशी शासन द्वारा 
शौजित होने के कारएा उस पर से विश्वास और आस्था क्ौती जा रही 
थी | भाषतीयाँ की स्थिति के सुधार के लिए ऐसे तो सन्‌ शु८प्८५ € सं०१६४२) 
मैं ही इंडियन नेशनल-कांग्रेस की स्थापना छु। प्रारंभ में इसका कार्य मात 
साकार कौ स्मृति पत्र ( 0९७७०४०००८०७७._ ) देकर, उसका श्यान 

जनता' की ओर बकृष्ट करना था, किन्तु कालान्तर में इसका हूख विदैशी 
भावना' से विरत होकर स्वदेशी भावना से प्रभावित हुआ | फलस्वकहृप 
विदेशी सरकार इसे संदेह की दरत्ष्टि से दैशने लगी | 








ग्रॉथीगिक दाष्टिकोएा से देखें ती' श८६६ हं० के बाद पाश्चात्व दैशाँ 
में परयाप्त मात्रा' में कच्चे माल का नियाति होने लगा था | इसी समय 
रानीगंज के लौहै बोर बंगाल के कायल की खुदाई और विकास का काम छु् 
हुआ शोर लगभग १६०० #० तक तो' उत्पादन भर व्यापारिक कौन में कृति 
सी हॉ' गहेँ | यर्वापि अन्‍य दैशाँ में हुए व्यापारिक विकास की दाष्ष्टि से भारत 
का यह विकास ब्राधिक तीड़ नहीं था फिर भी रेलाँ के विकास औऑप प्राकृ- 
फतिक अवशीधों ( अ्ाल,पहामारी ) कै ने हीने के काएएा शासकों हारा 
सहायता न देने ऑए विलवस्पी न लेने पर थी स्थिति में पर्याप्स अन्सर जा 
गया' था' | पहले की अपेक्षणा आर्थिक प्रगति के विकास को विभिन्‍न शोधो< 
गिक कैन्द्रीं की स्थापना' श्रीप उसके उत्पादन से पर्याप्त सहायता समिली | 
ह था राजनीतिक जागएएा के काएएा शासन और जनता' मैं तमाव बढ़ता जा 
पडा था | इसका युगान्तरकारी रूप तब दैखने कौ फमिला' जब तत्कालीन 
बायसराय लाई कर्जन ने १६०४ में बंगाल कौ' दी' टुकहाँ में विभाजित कर 
विया' [कस हससे बंगाल ही नहीं समस्त मारतीय जनता' आअेजी राज्य के 
प्रात विष्राही हो गहँ वर्याकि इस विभाजन में उसे शासन के गनिरंगुश स्वैच्छ 
बापिता' का' ही रूप समकतण | यही कारएा था कि यह विभाजन समस्त 
भारतीय जनता' के लिए एक प्रतिष्ठा का' प्रश्न बन गया' था जिसककु विकसित 
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हूप कालान्तर मैं स्वदेशी ब्रान्दौलन के रूप में प्रकट हुआ' | 


सन्‌ १६०४ के उसन्‍्जापान युद्ध मैं जापान रेसे क्ौँटे देश से हूस रेसे 
बढ़े देश की हाए ने समस्त भारतीयाँ के मन में रक्ष अवम्य सुसंगठित राष्ट्रीयता 
की भावना के लिए प्रात के बीज का काम किया' | इन्हें यह ज्ञात हा 
यया' कि यपष्ट्रीयता की भावना से प्रेरित एक हीटा सुसंगठित राष्ट्र भी 
बढ़े साम्राज्य से टक्कर से सकता है। जापान की इस जीत ने भाएत ही 
नहीं एश्या के समस्त पराधीन राष्ट्रों मैं स्वतंत्रता की लहर दौड़ा दी | 
शत रवतंत्रता का पृत्य मारतीयाँ की स्पा मैं आ गया | इस भावना नै 
ही भाषतीयाँ में स्वतत्रता की अदम्य मावना भर दी थी | राष्ट्रीयता की 
सीया' श्रत्र जाति , धर्म और प्रान्तीयता' से दूर देश की पष्टध्ृमि मैं आॉकी 
जाने लगी । कागैस भी अऔीजीराज्य के प्राति नप्नता आर विनय की नीचि 
काॉहुकर उग्रता' की नीति की और अग्रसर हुई 





ऐसे तो लगभग १६०७ इं० जमशैदपुर में टाटप' कप्पनी की स्थापना 
हुआ आप उसी समय वियासलाई चीनी, जाट, सीमैनट, वावबल, प्राबुन, 
कागज, कपड़ा' आर पामी से जिजली बनाने के कारताने दैश मर में जूते 
जिससे श्ौयोगिक विकास आए उत्पादन्वाद्धि मैं पर्याप्त सहायता मिली | ये 
मिल ब्रधकाशत: भारतीयाँ हारा ही बाल गए थे | लैकिन अंग्रेजाँ के स्वत 
बाजार की नीति बरतने , आथात>कर लगाने और सिलाँ के कपड़ा पर 
टेकस लगा दैने के कापएा भारत में १६९१७ है0 तक तेजी से ऑआधोीगिक विकास ने 
हो सका | यर्थाप जूट के ब्रौयोगिक विकास मैं भारत की ही प्रमुक्षता रही, 
कार विदैशाँ में हसके मजदुर भारतीय मजदूराँ की अपेक्षा सहंगे थे , फिप 
भी भारत काणि' प्रधात दैश ही रहा | सुह-ठभौग-घन्धाँ का तीज़ गति से 
विनाश ही ही एहा था। जार्थिक व्यवस्था' दरिद्रता' से दवती जा पढ़ी थी + 
पालगुणारी, लगाने मेँ बद्धि, अधिकतर मजदूराँ का काथि' पर आजित हाँगा 
कर्ज का' बढ़ुता' बौफा और अधिक सूद के कार ब्ंत मैं जीन का महाजम का 
हो जाना ब्रापदि बातें कृषक जीवन के लिए श्रभिशा सिद्ध छु । साथ ही 
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१६०० ह0 तक यह स्पण्ट हा गया कि अग्रेज भारत का श्ौयागिक विकास 

करने की इच्छा' नहीं रखते । यही कारएा है कि उयौगषत्तियाँ नै उनका विरौध 
. करने के लिए ही कागैस का साथ देना शुह् किया | अऑप्रिक्रा के बीचर सुद्ध 

(. ०७०४ ७४०४ ) आर तुर्कों दारा युनानियाँ की पराजय तथा' पूर्वी 

दैशों मैं इंसाइयाँ की हत्या से भाएतीयाँ के हीन मन में भी एक राष्ट्रीयता 

की लहर फेल गई | फलस्वढप लौग जुले आम राजनी लि मैं शरीक्ष हॉने 

लगे | 


देश की संजिपप्त ब्रौधोगिक व्यवस्था पर दष्टिपात करते हुए 
क्रायावादी विचार धारा की साहित्यिक पष्ठपूर्ति के रूप में बाद भारतैन्तु 
दिवेदीयुग की परिस्थितियाँ की विभिन्न विदेशी शासकों और तत्कालीन 
स्थितियाँ को किया-प्रतिक्रिया' कै सम्पर्क सूत्र मैं यावि देखे तौ' अधिक युति 
संगत होगा । इस दाष्ष्टि से लार्ड एत्गिन दितीय ( ८६६४-६६) के शासन- 
काल में अकाल और महामारी महत्वपूत7 दुखद घटना' थी । जौ शासन की 
ग्रव्यवस्था' की भाँतक है। ला्ड कर्ज ( २६६६ से १६०५ ) के शासन-काल मैं 
यवाति रैल, एक, कृषि जावि के विकाश्न की व्यवस्था छु पर उसकी निर- 
वश नीति ने भारतीयाँ के प्रति दु्यवकाए, जातीयता, पक्चञपात आदि की 
भावना' नै यहाँ की जनता' के मन में उसके प्रति घएाा भर दी थी । यही 
कारएा था कि भारतीय राजनीतिक प्रतिक्रिया में बरद्धि हुईं, क्याँकि इस बीच 
फेजम ने बंगाल का दी भार्गाँ मेँ विभाजन ( १६०४) कर दिया था | इसकी पथ 
प्रतिफ़िया' में वैशव्यापी आम्वाौलन हुआ | १६०५ में बमाएस कांग्रेस के समागपित 
गौपालकुजा' गौजले ने सरकार की कटु सिंदा' की । साथ ही इसी कारगैस मैं 
बम-भंग के विए्लौध में विदेशी वस्तुओँ के बहिण्काए का भी प्रस्ताव पास हुआ | 
लगभग १६०४ ह० में भारतीय एाजनी तिक गतिविधि मैं महानु अन्तर आ गया | 
काग्रैस अपनी नरम नीति का' त्याग करने लगी | लार्ड कर्जन के त्यागपन्न दैकर 
भले जाने के बाद लगभग १६०४ में लार्ड मिन्‍्टौ वायसराय जन कर आये | पर 
बंगंग आान्वॉलन की रोकने में इन्हें भी सफलता नहीं मिली । दैश की जन* 
चेतना में प्रगात हो रही धी। दावा भार्ड नौरोजी की अध्यक्षत में कलकता 








कागैस ( १६०६ ) पैस्वराज्य जन्म सिद्ध श्राधकाए है। का नारा लगाया 
गया | इसी अधिवेशन में ही विनमिचन्द्र पाल शाप आॉलगंगाधर सिलक नै 
स्वदेशी सरकाए का थी प्रस्ताव एसला जिससे कांग्रेस के गरण आर नरमदल मैं 
काफी मतपेद ही गया क्‍फिर भी स्वसाज्य ही काग्रैस का लक्ष्य चुना' गया 
जिसका' सर्व प्म्माति से समर्थन हुआ । अब स्वदैशी आए स्वराज्य मात के 
राषष्ट्रीयता' प्रतीक बन गये | आर राष्ट्रीयता' की हस भावना को जन+ 
मानस से सम्ब्स्धित कर धर्म के माध्यम से इसे उधाएने में अविन्च घौण, 
लौकमान्य तिलक और विपिनवन्द्रपाल आदि ने बहुत सशायता दी । जिसके 
फलस्वढूप राष्ट्रीयता की चेतना का प्रसार हुआ | 


इसी बीच लाई एहवर्द वितीय ( १६३० ई० ) की पृत्यु ही गई 
और पंचम जाज गद्दी पर बैठे | इसके शासन काल में भातत से सम्जनन्‍्धित 
दी" बहुत ही महत्वपूर्ण बातें हुई | बंगभंग ब्रान्दीलन को रोकने के लिए पंचम 
जाज दारा पतच्छिम और पूर्वी बंगाल को एक में मिला दिया गया | साथ 
ही दैश की राजधानी को कलकता' से पविल्ली हस्तान्तरित कर विया गया | 








प्रयाग अधिवेशन मैं लाई हार्डिम अपने समकातावादी दाष्टिकोएण 

को सैकर आए | हार्लिककी नी£लि भाएतवासियाँ की बुश काने की थी | एक 
आए जहाँ बंगाल का एकीकरण हुआ, दुसरी शोर सुप्ततगानाँ को भी अलग 
मताधिकार दिया गया | साथ ही १६१३ ई0 में श्रप्रिक्रा' के प्रवासी-भाएतीय 
मांगा का मी समर्थन काते हड़ः अपनी सहानुभूति व्यक्त की | यह हा डिंन्ज 

के समकोतावादी दाष्टिकोता' का ही परिणापम था कि उस समय काग्रैस 
ब्रीए सरकार की कटूता कम ही गई थी । ऋण नहीं बाहते थे कि शिल्तू- 
मुसलमान में समता हो तथापि कागैस के उदापताव।'दी अगैज सभापित 
सा विलियम वैहरवर्न ने (हिन्दू-घुसलमान, नरम>गरमदलल, भाएत शाप डबिटैन 
के घास्पर विश्रधी तत्वाँ के साथ समकातता कहने का प्रयस्म किया | इस 
प्रयलम के फलस्वकृप १६१६ ६06 में सनक कागैस मैं हिन्चू-मुसलधान दी'नाँ 
दल में समफाता' हुआ शा कॉग्रे की फूट थी बहुत हद तक दूए हो गई | 
इस पकाप १६९९ ई ० से १६१६ ई० तक भारत में शापम्त का वातावरण 











रहा फिए भी भीतर ही भीतर क्रालि की विद्ारधारा सुलगती रही 
जिसकी हछाथा' पिवेदी युगीन पसाहहितत में दैसी जा सकती है । 


सल्न १६९४-- ६८ में यूगीप में प्रथण विश्वयुद्ध आपम हाँ गया था | 
इस युद्ध में माएत ने अंगेती सरकाए की मदद की | तैीशायता' का' चर संभव 
प्रयत्न उपलब्ध किया, लेकिन युद्ध की समागप्ति और मित्र राष्ट्रों की जीत 
वर थी दैश को उसकी सेवाओं का उचितरू पुरस्कार नहीं मिला, ने मिलने 
की संभावता ही थी | इन्हीं पदिनाँ ( १६९६ ) रुसी -कागल्त सफस हो 
गई । जापान हारा हराये गए इतने बड़े दैश की दुर्दशा' के अनस्तर भी जन+ 
सैतना' की 7र्गोँ मैं क्रति का' नया रक्त बच्छै लगा | नहीं चेतना आई | जन- 
मानस पुनः सचेत हुआ और साहित्य संस्कृति की राष्ट्रीय परक विधाए- 
धारा को प्राथमिकता दिया' जाने लगा | 





हसी समय रौलेट एच्ट पास हुआ जिसमें अपराधी राजड़ौरडियां 
की दमन के अधिकार निरित थे | देश भर में इसका घोर विश्वैध हुआ, फल- 
स्वरूप ३७ मार्च १६१६ कौ पिल्ली बौर ६ अप्रेत को पूरे देश में हहताल रही । 
हुसी समय पुसलमानाँ ने टकी की सच्यानुपति में' खिलाफल आन्वोलन 
चलाया' | यह आआालावदैलन भी अंग्रेजाँ के विकञौधि में था|" रोलटनएक्ट 
के अधिकार मिलने पर जनाल हायर ने १३ अप्रैल १६९६ को' पंजाब के जलियाना 
वाला “बाग में वागतपिकों की एक शा तिपूर्ता सभा पर सौलीकाएड़ कावा 
पिया | कई सौ व्यक्ति मारे गये । फलस्वरूप सितम्बर १६२० में गाँधी जी 
की सशयता' से कलकता' काजैस में ऋध्योग आन्‍्योलन की यौजात' बनी आप 
'दिसघ्बर १६२०७ ई० में गांधी जी की सहायता से मागपुर अधिवैशन में शांति 
पूरा आए अचिसात्मक उपायाँ से स्वराज्य के सत्ध को निश्चित कर आाल्यो- 
लग जिखितत ही गया , जिससे पूरे देश में उपायधिनत्याग, सरकारी उत्सव 
स्कूल, कॉसिल-जमनिवाचिन गरादि आन्दोलन के अपहयोग के प्रात्ति धूप मंच गई | 
सल्ला आए खद़र एाष्टीयता का प्रतिक बन गया | इसका खुब प्रचार हुश। 








आए हिन्दू मुपलिम जान्वॉलन भी बहुत सफालता' पूर्वक चला' | 





भारतीय बमाज जातिगत वर्गीकिरत मैं शुल्थत: पहिन्दू ऑपर सुप्लमान 
दी! बगाएँ में विभकत था | डिन्दू सवाज में भी ब्राजता, बाजी, वैश्य, झृद्र 
आपद विभिन्‍न सामाजिक वर्ग ये लैकिन कब सामाजिक सकीएाता' जातीयता' पर 
आजित ने रहका समाज का राष्ट्रीयता' की दुष्ति से पृल्याक्रम किया जाने 
लगा । ऋषिन्द घाँण ने तो राष्ट्रीयताकी हो मरप्रिभाअता बदल दी । उनके 
खनुसाए जीवन का लड्प हर औध में स्वतंतता प्राप्त कमा है । राष्ष्ट्रीयता 
हएवरीय वस्तु डे | वह स्वयं इश्वर है| ध्स ताइ पाष्ट्रीयता' की भी मय, 
ल्मक इड़प चिया' जाने लगा! । गीता आए वेदाम्त के प्रभाव के कारपएा' और 
विन्द ने सम्यास में थी राष्ट्रीयतता का नया वाष्टिकौता रजबा' तो धर्म और 
आप्यात्म का समन्वय कर लॉकमान्य तिलक से पंजाब औपए महाराष्ट्र में जन हे 
बैतना' फैलाई | गएापति उत्सव, गौपूकलाण समा, शिवाजी की जयन्ती अविद 
के माध्यम से एाष्टीयता का जीज जीया | गीता इच्छय की उुचनाकर मीता' ८ 
के कर्मथीग की मई व्याख्या प्रस्तुत की । लाला लाजपतशाय जीए श्रद्धानल्द ! ४ 
ब्रार्थ सपाज तारा थी दाष्ट्रीयता के प्रवाए प्रसार मैं फयाप्ति सहायता मिली | 
पंजाब के स्वामी प्ामतीर्ध ने अगेषिका' में वेदान्त का! प्रवाए किया । लिया" 
सौफिकल सौसाइटी ने भी हिन्दू “नवजागाएा में पर्याप्त योगदास दिया | 
लैकिन अब भी अंग्रेजों की फूट बदालने की नीति काम का एही थी । वै नहीं 
बाते ये कि कांग्रेस की शॉवित मैं विकास ही | यशि कारएा था कि उन्हाँगे 
धर्म की भावना से फूट डालने का प्रयत्न करते हुए पर यैयव झहणद था कौ 
अपना अस्त बनवथा' | इसी समय मौलाना' बाली ने एक “ सुतद्धस" की रचना 
की जिसमें घुस्लिम संस्कृति कै उत्थान का' अ्तिश्यीक्तिपूर्णा वन है । इससे 
प्लुस्लिम संस्कृति को अलग समकने की प्रवृत्ति बढ़ी । लौग भूल गए कि धर्म स्वर 
स्का ति ने डोका उसका एक जैग जाता है। संस्काति के प्रात प्रानन्‍्तिपुएत घारएा। 
के कारएा विवेदी युग ये संस्कृति के स्वाभाविक विकास में ऋरँघध जा 


गया | 











| 
का 


ऐतिहासिक भातना' सै प्रेरित होकर ह्ए७प मैं पापत साकार मैं 
पुरातत्व विभाग की स्थापना की जिसने देश के ध्वंसावशैण के श्रतिरिक्त 
पूत्तिकला,, वास्तुकला कै ऐतिहासिक स्थों को सराजित आए संग्रहित बनाया! । 
. ऐसे तो सर चिलियम जान्स के प्रयत्न से १७७४ ई० मैं ही बंगाल मैं ऐशशिया- 
टिक सौसाइटी की स्थापना हा चुकी थी | पर वालान्तार में हसने प्राधीन 
गन्धाँ की शोीज गए माया लिपि के अध्ययन के सम्बन्ध मैं परयाप्स प्रौल्या« 
हन दिया । मेक्सबूलई, शापैनहाए, श्लीमेस आदि जर्मन विर्नाँ ने बैजिक 
संरकृति पाली, प्राकृत के साजित्यिक ग्रन्थों का अध्ययन किया । इनके 
ग्रध्ययन से नये तथुयाँ का उद्धाटन दुआ | मारतीय अतीत संस्कृति में रेसे 
समृद्ध माहाए कौ पाकर भारतीयाँ के मन से दीन मावना का' बहुत कुकर अन्त 
हो गया | 


संस्कृति में कला' का भी अपना' महत्व है। इस्च दुष्ष्टि सै भारत ला 
श्रीए विणाएु दिगम्बर ने संगीत की संगीतकार ने सहयोग विया' । ऋनगी- 
न्द्र ठाकूर ने जित्रकला' का पुनहल्थान फिया बाप आजार्थ द्विवेदी नें 
शाजा' एविवर्मा के चित्रों पर काव्य की सुत््टि की करवा चित्रकला को भी 
प्रौत्याडहित किया | 


सामाजिक दुष्टि से मध्य ओर निम्न वर्ग की दशा' और भी गिरी 
हुएं थी | बालविवाह, मनमैल विवाह, पदाप्रिदा, जाति प्रथा, दहेज प्रथा, 
ब्राएदि धार्मिक संकीएरताओं में समाज की जड़ कौ बोसला कर पिया था | 
कारएा समाज में अशिक्षत्त थी | स्त्री शिक्षप का मितान्त अभाव था | 
जी वनगत द्ाष्टिकौएा की संकीएाता के कारएा दैश में साना' कुरी तयां 
फेली थी | 





हिन्दी साहित्य के संक्रान्ति युग में भारतैन्युकालीन साहित्यकार 
पाश्यात्य 'शिकषत' , कला और विभिन्‍न उ्ाग घन्धाँ कै उपयोग ग्रीर उसके 
प्रवाए प्रसार के भी पशञ्षपात्ती थै। कारएा उनकी दुष््टि में टेसा' करने से 





भारत के पिछढ़े आर्थिक विकास को अआगर्ति मिलती । इस काल में साहित्य 
की बहुत सी शैलियॉ-जँसे निबंध कहानी, पत्रकापिता, उपन्यास आप 
विधाओँ- की ग्रहएए' कर उन्‍हें अपने समन्‍्वयात्मक दश्टिकौोए से हिन्दी मैं 
हस भाजा के अनुरूप ढाला गया | पुनर्तत्थान युग मैं इस प्रवुत्ति का आए 
भी विक्रास हुआ | कारएा उद्योग धन्धाँ एवं समिलाँ से उत्पादन वृद्धि के 

' काया भारत मैं उन्हीं परित्थितियाँ की. बहुत कुछ पुनराबतति हो रही थी 
जी डिटेन में थी । 


साहित्य क्षेत्र में ग्जमा अप घीरेन्चोरे मंद होती जा रही थी बार 
गय-पत्र वीनाँ ही झोजों में उसका स्थान बढ़ी बोली ले रही थी | पं० महा 
त्ीए प्रसाव शिवेदी ने करस्वती के माध्यम से बड़ी बोली के आतन्दौलन को 
आगे बढ़ाया | साहित्य में छंद आए शैली की दृष्टि से नये प्रयोग किये जाने 
लगे । भंगेजी और संस्कृत का थी पर्याप्त प्रभाव ग्रडाा' किया गया । उप्का 
बहुत अध्ययद किया जाने लगा।। बघर पाठक ने गोल्ड स्मिय की कविताओं 
का पहनी में अनुवाद भी प्रस्तुत किया | आचार्य डिवेदी कालिदास से 
प्रप/वित थे उन्हाँते संस्कृत की अलकाए विधान, शैत्ी, #व विधान + प्रकृति 
पवित्रता , बंस्कृत पदावली की' हिन्दी में प्रोत्साहित फकिया' | पाश्चात्य 
सा्पहत्य और विनाएधारा के सम्पर्क में आने और दैश के राष्ट्रीय जायरएा' 
के प्रभाव के कारगा' लौगाों में धर्म की अंध दासता बीए अंध विश्वास की जगह 
दाशनिकता' ग्रोर कला त्यकता' बढ़ती जा रही थी | जोबन कै प्रति एक 
बी डिक दाष्टिकौता' होता जा पृद्दा था | अतः समग्र दाष्ष्टि से पुत्याकिन 
पकले हुए यह कहें कि यभायि फाठक काख्य के भाव और विजय कौभार: 
तैन्दु ने अदला पर उसके भाजपा आप हद आदि को बदलने का बैय 
बाचार्य महावीएरप्साद दिवैदी को ही है कम-अस्म तो अत्युक्‍्ति न ढोगी है 


* घबन्ध बार गीत का वथ्याँ का सक प्रकार से नितान्त असाव था । 
बीसवी शताब्दी के प्रथम बीस-पच्चीस वर्णाँ में महाकाव्य , बएहकाव्य, 
भाल्यानक काव्य, प्रेमाज्यानक काव्य आँए गीतिकाव्य की रचना छु ओर 





हे 


शब्द मापावा, भाव प्रकाशन शैत्ञी आदि की दचष्ष्टि से बढ़ी बोली का नवीन 
विकास ओर उत्कर्णा उपल्यित हुआ फिए भी प्रधानता इतिवृत्त काज्य की 
रही किन्तु उसके भावपुत्र कविता की और अलकाए, इस, सुपर आदि से 
पानव जीवन की उच्च वुत्तियाँ और भावनाओं की प्रकृति वन मैं मनः 
कहिपत दुश्याँ की व्यंजना की और विकसित हुआ' |7 


दिवेदी युग की कविता को आदर्श्वादी की संज्ञा से श्रभिष्ठित किया 

जा' सकता' हे किससु यह ब्ादशैाद पुंजीवादी सम्यता से प्रमावित है आप ने 
सामंतवाद से ही वरन्‌ वैचारिक दाष्टिकोएा से दोनाँ का समन्‍यय वीख पढ़ता 
हैं । कारएा। इस यूंग के कवि अतो ती न्‍्युवव होते हुए भी वर्तमान से ने बन भिकज्ञ 
है मन विघुत्र ।  ,, ईस कवियाँ ने बड़ी उत्सुकता से तत्कालीन राजनी तिक, 
आर्थिक सामाजिक आन्‍्दीलनाँ का स्वागत किया और समस्यात्ों को सुल- 
फायने का प्रयत्न किया । + कवियाँ ने अपने सुधार की मनावाति के काएए 

हो उपदेश के साथ बंढन-मंडन की शैली अपनाई, साथ ही सौन्दर्य आए प्रेम 
आदि विषर्थां पर काव्य की बुष्ष्टि करते छुए भी बहुत हद तक सतर्कता बरती 
कि हश यूग का काव्य जोक जीवन आर स्वाभाविकता से दूर व0नातुमकता' 

के साथ स्थूलता' भिजित नीरस मनौभाव का प्रतीक बन गया | यर्भाप कि 
अपने कर्तव्य के प्रात सचेत थे, उन्‍हाँने सामाजिक , आर्थिक दशा सुधारने के 
दुष्ब्टिकोएा से ही आाव्य एचना' की, उनकी खैबनी से संस्कृति की रक्षण, पैश- 
जाति के अम्थुदय का स्वर फूटा तथापि आने वाली पीढ़ी के कवियाँ से उनके 
मार्ग का अनुप्ताए। नहीं क्‍या | कदाजित आगामी पीढ़ी का मन डिवैदी- 
युव के स्थल हतिवतात्मक पतब्य के मीएस, थाँयचे आदशे के प्रति विद्रोह से 
मर उठा था| अ उनका दुश्य बन्धरनाँ से शुवत ही कर स्वच्छन्द हूप से आत्म 


४: फहिस्दी साहित्य कोश, माग?१, पु० ३८० 
५, आधुनिक काव्यधारा का सांस्कृतिक ब्रोत, पृ० १६४ 


व्शन आर अपनी अलुधुलिमय अभिव्यक्ति को प्रकट काना! चाहता था | अत! 
उप्धुक्त दोनाँ युग की सबसे बही विशेषता है कि इसने छायावाव की परथ्ठ- 
भूमि तैयार की । जिसमें रीतिकाल के सामन्‍्ती सभी प्रवातियाँ का बहिष्कार 
कर, जीवन के प्रति काव्यात्मक यथार्थ की सृष्टि कर महानु सरस और सुन्दर 
काव्य का सुजन किया | यथाषि रीतिकाल की शैली के आधार पर रचनाएं 

अब भी की जाती रही पर उनका कौ महत्व नहीं था| क्योकि उन कवियाँ 
की दाष्टि भी नये युग आर उसकी प्रवाचियाँ से प्रभावित होती | । रही थी । 


सके (के अप कक पाकर करहतम साफ 





पदाक हमे छोड गये प्फी 


ब्रध्यत्य ३४ स्का 


अंडा का आड़ आह! अंग भंग! अंगेंक भंदेश ऋ्कक उेका, 


रह 
पे 


पंस्कृत्ि 


सम्यक दाष्टिकोएा' से यदि विश्व की संस्कृति" का मूल प्रात 

कूंढा। जाय ती' कदा चित हमें धरा की उत्पत्ति के अनन्तर आतुष्य की उत्पत्ति 
से अधुनातन विकास तक एक मिश्थचित रैजा जीवनी हॉगी जिसमें आजा वर्षा 
का इतिहास समाहित होगा | पर यदि अर्थात दाष्टिकोए से संस्कृति पर 
दष्ष्टिपात किया गया तो कहा जा' सकता' है कि इसको विभिन्‍न काला में 
भिन्न-भिन्न अर्चां में प्रयुदय किया गया | कॉतिपय कथियाँ आए कलाकारों 

ने सान्दर्य चेतना' कौ संस्कृति का अनिवार्य चिह्न माना । इसके विपरीत 
नीति शास्त्रज्ाँ मै सदाचार एवं सदष्यवहार की उसके लक्षण के हप में 
प्रधानता' वी । इस प्रकार युग के अनुरूप संस्कृति के अर्थगत प्रयाग में ठमशः 

ग्रथे विस्तार आर अर्थ संकुबन हौता' गया । इसे यदि प्राचीन ग्रन्थाँ के 
ब्राधार पर दैसेँ तो वाजस्नेही संहिता मैं संस्कृति" सम्पु्ठाता' (बछ७ . ) 
तैयार हौना' (एब_ूकृप्००,०न्‍कफरेफन्लएतरैय ब्रा्माप में निर्माण भागवत पुराणा 
में पवित्रता! (#०॥७कंत्णू (०००० ७०४०)... के श्र्थ में प्रयोग किया है तो वैज्यानत 


( 











00०0 8 शत १५ ै मै शक 





” समान: प्राएाभेदै जिल्लेक समरसाधुध । 
संकारी' न संस्कृति स्त्री संकल्पप्रतिपत्नयी! । 
कहा गया है। यजुर्वेद में ++- 





सॉस्कियते मानव: अनया इलि संस्कृति ; * 
१: मानव जोर संस्काृति, पु०१६६ 
२: € संस्कृत इंगलिश डिक्शनरी, ५७ ११२१ 





५7% पं अल 28८28 है. बकरा: प#& ४80१५ 5 3 "आल: औं ८० द अर कं अर्मप 
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सदाचाए के अर्थ में प्रयुतत किया गया है। पर संस्कृति के स्वतंत्र रप की 
अपैक्षप' इसे आलोच्य क्रायावादी कवियाँ के प्ा|हित्य के आधार पर ही 
'विवेबन करना' अधिक थुज्तिसंगंत होगा | 


धुश्च)5«« 


जयशकर प्रसाद के अनुपाए संस्कृति सौन्दर्यवौध के विकसित डॉने 
की मौलिक वैष्टा' है |" यह पानतै हुए कि ज्ञानबॉध विश्वव्यापी वस्तु 
है, इनके केन्द्र हैं, काल शोर परिस्थितियां से तथा प्रधानतः संस्कृति के 
कापएा भिन्‍न भिन्‍स अस्तित्व रखते हैं |* * सागौलिक परिस्थितियाँ और 
काल की दीर्घता तथा उसके हारा होने वाला सौन्चर्य-सम्बन्धी विधारोंँ का 
. सतत अभ्यास एक विशेष ढंग की रूचि उल्पन्न करता है और बही रूचि 
सौन्‍्दर्य-अनुभुति की तुला' बन जाती है, हसी से हमार सजातीय विचार बमतै 
हैं और उन्हें 'स्निग्घता मिलती है। इसी के दर हम अपने रहन-सहम , 
अपनी अभिव्यक्ति का सामूहिक रूप से संस्कृति रूप मैं प्रदर्श कर सकते हैं | 
यह संस्कृति विश्लक्वाद की विशधिनी नहीं क्योंकि इसका उपयोग तो मानव 
समाज में श्रारम्भिक प्राणित्व-पर्त में सीमित मनौभावां कौ सदा प्रशस्त आर 
विकासी स्पुद्च जनाने के लिए हाता' है। धर्मों पर भी इसका' चमत्काएपूएा 


प्रभाव दिखाएँ देता है | 











१, सौन्दर्य बोध के विकसित हाँने की मोलिक वैष्टा' है | 
२, कौ संस्कृति विश्ववाद की विश्रैधिती नहीं | 
३, सीमित मनौभाजाँ का प्रशस्त करती है| 


४, काव्य भर कला तथा अन्य "निर्बध, पृ० ए८ 
६ ' कर्क ह््हः पु र्त्फ़ 


क्र 


शक छः कं है चर 


सी ए 
हक । 


पंत-- 


हक आरती 


पंतें के शब्दाँ में कहा' जा' सकता' है कि संस्कृति मानव चैतना का 
साए पदार्थ है, जिसमें मानव जीवन के विकास का' समस्त संघर्णा , नाम, रूप 





गुएात के रूप में स॑चित है, जिसमें हमारी ऊर्ध्वगामी चैतना या भावनाओं 
का' प्रकाश तथा समतल जीवन आए मानसिक उपल्थकाओं की छायाएं गृतम्फित 
हैं, जिसमें हमें सुद्म आए स्थल दोनाँ धरातलाँ के सत्याँ का समन्वय मिलता 
है। संस्कृति में हमारी धार्मिक नैतिक तथा रहस्यात्मक अनुभूतियाँ का ही 


साए 5 भाग नहीं एइता, इसमें हमारे सामाजिक जीवन में जरते जाने वाले 
| “व 


* आचाए-विवार एवं व्यवाएोँ के भी सौन्दर्य का समावेश रहता है | 


इंडीह सका फोड़ धरे हक पक हक शहंक दो पड हर 


अं आए ग8 पका बाज 





महादेवी के शब्दाँ में +- संस्कृति शब्द से हमें जिसक 
है, वह वस्तुतः शेसी जीवन-पदाँति है, जो एक विजैण' प्राकृतिक परिवेश में 
मानव निर्मित परिवेश संभव कर दैती है और फिर दोनोँ पत्रिवैशों की संगति 
में निरल्तर स्वयं आविष्यत होती रहती है। यह जीवन पद्धति न केवल 
वाहय, स्थूल ओर पाथिव है जोर ने साज आन्सररिक, बूक्म और अपर्थिव 
वस्तुत* उसकी शऐेसी दोहरी स्थिति है, जिसमें मनुष्य के सूक्ष्म विचाप, कल्पना 
भावना' आदि का संस्कार उसकी चैष्टा,, शाचराणा' कर्म आपव के परिष्काए 
मैं व्यक्त होता' है आर फिर चैष्टा, आधरता भाप वाहयाचार की परि- 


अंक पयदी जड़ आछक साफ ऋँी आड़े हाफ अप खडे! जड़ भाड़: पाक वंदक पाप भंका हेड हेड, जंगेड्र: हकोर उभ्को। डा जी: जारी मेकके दर उक्त नेक अंदर तयलेढ री: जरूर रहा अंदर आम महल वि वह सिडत अकधा अप “मात पाक हक ले होड़ पमता वाद आकोफ़े अडीक कस ककली समक्ष भर डे, नर्स: पके 


८ प+ शिल्प बार दशेन, पु७ २०६ 


ही 


ब्कृति उसके अन्तर्गत पर प्रभाव डालती है ।* 


महादेवी ; निष्कर्णा-- 


१ जीवन पद्धत्ति है | 

२, यह प्राकृतिक परिवेश में मानव परिवैश की संगति बैठाती है। 

३ वाहवाबाए की परिष्कृति एव अन्तर्जतत पर प्रभाव से सम्ब- 
ईन्धत है | 


निराला 

निराला ने प्रत्यक्ष रूप से संस्कृति की परिमाणा नहीं की, प्‌ 
अपने साहित्य में जिस तरह संस्कृति शक्द का प्रयोग किया' हे उससे हसका' अर्थ 
स्पष्ट हाँता' है। उन्हाँने तुलतीदास कालीन भारतीय संस्कृति थ के विजय 
मैं कहा कि +- 





भारत के नम का प्रभावपुा 








अस्लाधित बाग रे तमस्तर्य विद पादेल, 
हुए के ग्रासन पर शितस्नाए।' 
शासन करते हैं मुसलमान , 


है 


अथाति मुसलमानों के आकृषएता' से हिन्दू संस 
उसी का यहाँ वन है । 


अॉक आतेए हल, पक अं अंडे कंगाः कड़ा कद ऑफ ध्यड आड्ा गए अंक अंग गऱीी कफ कॉम नोपे७ 'हादड/ कगंड काए॥ उह्ह हकढ फेंग उदके अत, अभी अकक अपन चर्सी हक अदक़ नाक मांदश नमक अर पदक आफ काएस गया शो के पं फ्रकी! अल अप पढे काका चेधव संएक कहत्ष व४6७ अधुक २०% पाक: 





६ हिमालय ,धृमिका, प० ११ 
पुलसा दास, पु५ ११ 
हुह 8४४ ह्प्पिएती , एप हट 








दुसरे शब्दाँ में कहा' जाय तो मुसलमानों के दाएा विजित किये 
जाने पर हिन्दुओं के जातीय संस्कारों का हास हुआ | अत: कहा जा सकता 
है कि निराला जातीय उसंस्कारँ को ही संस्कृति कहते हैं | 


निञाला * निष्कर्णा- 


सहस अलकि पलक हवा बढ मोरिक सफर मंफिक अोडफे फर्क अंक लाई मरी फाकी 


१ जातीय संस्कार ही संस्कृति है 


53289: 34% के 

रामकुमार वर्मा नै संस्कृति की परिभाणत नहीं की । पर 
उन्हाँने जिस मानव संस्कृति” का उल्लेख किया है उससे उसका' दष््टिकोए 
स्पष्ट होता है। उनके अनुसार मानव सस्कृत्ति का विकास शतान्दियाँ से 
दो' शॉक्तियाँ से प्रेश्ित होता पूहा' है | जुर्ध्धि तस्व शाप भावना तत्व | ऐ 
साथ ही. भावना तत्व ने मानव को सहदयता' प्रदान की । इस सहदयता 
से उसने काव्य, संगीत, न॒त्य, नाठहुय, चित्र और सूर्ति तथा' क्मैकानैक भावना 
प्रवाता शित्पाँ का निर्माएा किया । 





अंतत: हा0० वर्मा ने संस्कृति में जातीय संस्कार की महता' का 
थी प्रतिपादन किया है। 





१: संस्कृति के विकास मैं बुद्धि और भाव तत्व आवश्यक है | 
२, जातीय संस्कार की महता स्वीकार की । 

१२, साहित्य विन्‍्तन, पृ० २४ 

हैं३.  ## हे प्‌0 रे 


य 


१8 # 8 की पृ" ८हे 


४ 


पम्प निष्कर्ण- 

अतः उपयुक्त परद्िमाजतर्शाँ के आधाए पर कहा जा सकता है कि 
श्रालोच्य विजय के डायाबादी कवियाँ ने संस्कृति को सम्पूर्एँ मानव चेतना 
के सारनछप में गहात' किया | यढ़ एक जीवन पद्धति है जिसके आधार पर 
सीनन्‍्दर्य जँध के दाष्टिकोए में विस्तार होता है। सौन्दर्य वीध के विस्ताए 
मैं भी जातीय संस्कारों का बड़ा महत्व है। * दढ्वम संस्कारों में मानव 
जीवन के संधर्णा , नाम, हइुप, गुणा तथा सामाजिक भधार्मिक, नैतिक आचाप- 
विवाए आदि सब कुक जा जाता' है | 


व्गीकरए' के दाष्टिकौएा से संस्कृति के वाहय और आल्तारिक 
दो भा्गाँ में बॉटा जा सकता है| पर आंतरिक विचार ही बाहय आवाए 
की प्रभावित करते हैं | बुद्धि पक से सास्कलिक सत्व के चिन्तन एवं दाशनिक 
पत्ष' का; सुदृढ़ रूप हे दूसरी जोर उसके भाव पक्ष" के भन्तर्गत काव्य, संगीत, 
नुत्थ, नाट्य, खितर, मूर्ति आधि कलाओंँ का सांस्कृतिक सम्पन्नता' के लिए 
महत्वपूर्ण स्थान है । एक देश की संस्कृति का' दूसरे वैश की संस्कृति से 
१५, संस्कार का पर्याप्त महत्व + प्राचीन ग्रन्थों में भी देखने को मिलता है। 
हान्दीग्योपनिषद्‌ ( ४-१६-१, २ ) मैं तवीरन्यतरा मनसा 
संस्कार ति के यूबडें इच्मा वाचा .. मिलता है। प्रयोग बहुलता की 
दाष्टि से जॉमिनी के सूत्र ( ३ १३३ ३ २ १४५ वे १७ , ३, ८ १५ ६.४२, 
४४५ ६, ३ २४ ६, ४; ३३ + ६, ४, ४० व ४४; १० ६, ?व १५) 
में संस्काए का' उल्लेश अधिक मिलता जे जिसमें उसका आशय यज्ञ की उस 
किया से है जिससे मनुष्य की शुद्धि होती है। शवर क्‍्वामी ने भी १ 53%: 
में संस्कारों नाम से वर्ति यास्मिजाते पदार्थों भवाति यीग्य; कस्यत्रिपर्थस्य / 
ज़िय अनता' है ती यज्ञ वश्िकिकाए क्ुप्रा पल की ब्राएएत है कि ४- 
यौयतां बादधानः किया; संकार दत्युत्यन्ते ( यंत्रवर्तिक , 








४: 
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जातीय युएत में अलग होने के कारताँ पर थी दछाथावादी कावियाँ ने प्रकाश 
हाला उनकी दुष्ट में इसका कारता मौगीलिक परिस्थितियाँ और वैशन्काल 
गत अन्तर ही है जिनसे सजातीश विचार की उद्भावना होती है। कंदाचित 
अही करता है कि सास्कृतिक तत्व की एकता रहने पर भी विश्व में नाना 
संस्कृतियाँ का उदपन बार विकास संभव हो सका | 
पिछले पृष्ठ का शैब-- क्‍ 
पु० १०७८) शंकराचार्य का कथन है कि 

* संस्कारीहडि नाम गुए/एाधानेन वा स्थाद दोणघापनबैनन वा 
( वैदान्त यूत्र शंकर ६ ६ ४ ) मदकावि कालिदास ने भी कुमार संभव कै 
सर्ग ११! + सर्म ७: ६ ओर एघुवंश के १४३१ और २४:७१ तथा अधिज्ञान- 
शाकुन्तलम के अंक ६ श्लौक में संस्काए को अ्रधिक स्पष्ट रूप से प्रयोग किया 
जिसका अर्थ एमततीयता,शुद्वता आर परचित्ता' है। जी का ने संस्कार कौ 
नए गुणा का उत्पादन कहा हे जिसे वीणा, पाप, अपराध ओआपीद का! 
निवारण! होता है। पर्मशास्त्ष ता इतिहास अध्याय 5, पृ० १६१ ) कौशगत 
अर्थ में उसे “5 शौधर्न , परिषन्‍्कार! करएा, परिमार्जन, ( जादर्श (हिन्दी 
पस्कृत कौशः दामस्वरूप शास्त्री ) के अर्थ में भी प्रयोग किया गया है | 


अतः स्पष्ट है कि उपर्युक्त विवेबना में संस्काए ( हरीत नै संस्कार 
को ब्रह्म संस्काए और देव संस्कार वो भागा मैं विभाजित किया है| गौतम 
ने संस्कारों की संख्या ४० बताई है और अगिरस ने मात्र २४ ही | सेसे मुख्य 
१६ संस्कार हैं ) के विभिन्‍न अर्थगत दुष्टिकोए्ता भी संस्कृति में समाहित में 
क्याँकि संस्कार की स्र्माषष्ट ही संस्कृति है | 
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पह्े हैं 


सांछि अरका धाक पड पाये 


त्रध्याथ २ मानवता 
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ओला बा विजय के जरायावादी कतियाँ ने संस्कृति आर मानवता को अनिवा्थ 
हय से सम्बन्धित किया । उसे संस्कृति का अनिवार्य एवं आवश्यक तत्व बताया आर 
असो मावना से प्रेषित होकर अपने काव्य जाँप का व्येतर साहित्य में मानवता के विकास 
में वाघक समो' अपानवोय प्रवेत्तियों का घोर विशध किया | 
द हायावादो' कवियाँ के समता” मालततावादो विचारधारा के रु में "जलिमानव' 
(जरविल्द), पविष्तबन्चुत्व' (रवोनद्)) आदी सामाजि स्यवस्था (माउस) से मो 
पूर्व पा श्वाल्य विवायधारा के आम में एक लप्बो' परम्मशा भिलतो है । ज्स विवारघाएर। 
में मानवता शकद का प्रवण प्रयोग सॉलेख्वो शत्ताल्दो के ऐनेसा काल के विवारकाँ द्वारा 
हुआ । बोसवोी' शताओं।ी में यह पानव प्राणो के मताई के मिमित्त विस्तुत अर्त में प्रयूक्त 
होने लगा । लेमा तट ने मानवता के जिन मूलमुत दस तत्वाँ को चर्चा को है वे मानवता 
सम्बन्धों' पाश्वात्य घाएणा के जौ-विस्ताए के परिचायक हैं |: 

आधुनिक मानवतावाबी पृष्ठभृपि में विभिन्‍ल प्रतिक्रियाएं एवं प्रभाव दौज पड़ते हैं | 
'ितानत भाग्यवादी प्यतवादी दृष्टि को प्रतिक्रिया; विभिम्म घम्मों को आदर्श साँदर्ग- 
वादी द्िट, प्रकतिवादी पविवारधारा, विज्ञान और उसको उपलत्ब्बिया। प्रजाता नलिक्ष 
चिचाएथा रा जार साताजिक अधिकारी के प्रति जागःकता।, मौतिकवादी जोवन दुष्च्टि, 
पुनजागरण काल को सानवतावायो दृष्टि व्यक्ति” को कार्यज्मता उपल्ज्यियाँ पर वह 
आस्था जाँए कला जाए साहित्य के विज्ञाल पत्िपरेष्च में समस्वय से निर्मित असका' जन्म 
नवमानवतावप दी विवायधाएा के अय में विकसित हुआ | 

अपने पूर्व निर्थित स्वरूप में मानवतावाद -- पैनेसा का सानवतावाद, कैयोंलिक 
या अच्लयोजित मानवतावाद, व्यक्तिपरक मानवतावाद या' प्रकृतिवादी मानवतावादरे 
को ततुश्तम्भन्धो विचापधारा से क्रायावादी मानवताबाद में पर्याप्त अक्छूर दौप पता है 
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क्या कि क्रायावादी कवियाँ ने मानवतावाब को साज मालिक स्‍तर पर्र हो सो इवोकाएर 
किया' आए ने "विष्वजन्थुत्व"र को साधारण मसा-चाएे के हो सोमित आग में गहण्ण 
किया हैं। उसका कारण यह है कि पा हवा नये विचाएकों ने भात्तिक्ष दच्टिकोण से 
पैडित हो मानव को केज में एव सारो' प्रक्रिा।; शीव, उत्पावन, सत्य तथा न्याय का 
पमापदण्ड मिधादित किया था, किये ह्रायाबादी कवियाँ को तरह आज्यालल्मिकता 
का अंश नहों देवने को सिलता क्याँ कि उन्होंने बालो कवियाँ को तरह पानवेतर सत्ता" 
कौ स्थोकाप नहों किया था । पर तवानवोय याजिकता का विएच दामों मैं देके को 
फमिनता ह | 

साहित्य के छेलिहामिक परविपरेच्च में देंगे तो मकान में सपस्त सामा जि ावस्था 
की घर्म से अबन्न आवत होने के काएण मुल्य सम्बन्धों मापदण्ड दिव्य शक्तित्यों से संबंधित 
थे। उसमें उलकाा सानत एक सनिरोहठ प्राणी था । कालान्तर में भो मारतेन्य यूग में 
सा हित्यकारा का दाया सानवता संबंधी प्रज्म नहों उठाया गया क्योकि वद आधुनिक 
यूग का संक्षान्ति काल है । किवेदी यूग में मात्र कस विचारवारा को पोठिक 
पनिरमाण हो एहा था । वर्ण, जाति; लिंग, भाणात), पर्म ऑर राष्ट्रोयता के सो मिल 
दायरे में को परस्पर झकदुसरे के बोच शताकियों से जदो' जाज्याँ को बने का' जाने या 
अनजाने प्रयत्न हो रहा था । काला“तार में यह विवापबारा विस्ताए पातो गई | 
मानवोय सहुप्रवुलियाँ का विकास, व्यक्तिः वॉर सपाज का दष्ब्टिकोण आर एकदूपरे को 
सापेज्विकता को मत्याकित करने पर चर्म)जाति हो नहों, पाष्टीयता को मो सोमाएं 
जाए तत्सप्ब न्चित सारे विवाद निरर्यक सिद हाँ गए । ज्यों वैचादिक उपलत्प्धि के वविक 
कप में कुयावादी कवियाँ हारा मानवतावादी विवारधारा का सिमाण हा | वैवा 
पक विकास को 
































विटसे मानवतावादी विवारधारा को यह हइपरेषा प्रसाद, पंत, भनित्ाल' 
पा देवी: आर एामकृपार में देपने को सिलतो हे । तत! विश्लेणण को दच्टि सै आालोच 
कवियाँ को कुमश! हो देखता अमौष्ट होगा । 








५ 
जद ऋाए सदी जाओ पड: का बज उप्र मर्थोर अंपका वात काएंत उदोके चेडें पदक संत! ॥तक बडिः जीती पक हरित गाते अप: आाबक कोड लगती: समा फर्क आधक वध बंडके आये प्रक धीड: परांड जधक पसाड़ आडंड उसकी 


शक खालएठी05छ9बत4%8 हक +ह4840% 270 ७६368, 987" 8, 990 727 
बन. कुक अऋरक्क्रात 90०० प्रत0ए03409607 0 ५, 987 ५, +« 888 


कगू कल की शा ली आल 
मानवता [के भिभिल वासन्द को हो शिव रूप माना जो कि उनको दच्च्टि में मानवता 
का स्ाज्च प्रा्प्य है । कवा' चित ज्सी उद्देश से प्रैषित हाका उन्होने मानत को उद« 
भावना को जोकि कामायनो में मातवो' मानवता के अभ्युदतं आर विकास का प्रतोक है | 
काति को घाएणा है कि मानतता की समृद्धि के लिए विधाता को यह कब्याणी सच्षि 
मूतन पर पूर्ण दझुप से सफल हा," £ उसको कोति अमित, भू, जन में मो' विस्तार पातो 
जाय ।* + उस लत्य को प्राप्ति के निभित "अस्त ज्यस्त शतक के वि स्त-कण का 
समन्वय का समस्ल पालवता चिजयिनो हो जाय ॥ 3 अउसोलिए का मनु को निर्मम होने 
का संदैश दैगी। “+ साथ हो जपने सु को विस्तुत कर सबको सृत्री' बनाने" को प्रेर्णय 
देती हैं। यहा यह मी स्पष्ट ले कि नितान्त व्यकिवादी विवापबारा पर जाधथादित 
कोर विकास ननोीं का सकता कॉफि वेसो' स्थिति में एकागो सवार से प्रेषित होका 
पातवता का लच्य पाता तो दूर ) स्वयं वह अपना हो नाश आमंत्रित कोगा । 

बविक परप्यरा के जनुद्ण सृष्टि के पीछे चैतन्य तत्व को भनिह्ित सान यहा सान-« 
वता के गॉरवर्युर्ण मविष्य को' चारणा' मन को अपुत-पृत्र मानकर को यर्ज है किस 
आधुनिक नव सालवताबादौ' १९१ दच्ष्टि अससे कृछ मितम है। वह मनुष्य को निश्चित 
उप से फकिसो' अधिनप्वर (अतत) चिम्मय तत्व से हो उल्पस्त नहों सानतो' वरत प्रकृति 
आर जड़ पदार्थ को पष्िणाति के रूप में उसको व्या जा काने को वैष्टा करतो है | 
कवि का देव सच्चिट को जोर भो' जाकर्णाण नहों दो'ज पड़ता क्योकि कामायनो चिन्ता 
सर में विनासमत प्रवुत्तियाँ + के कारएः हो उसका अन्त दिवाया गया है । 

उनके नाटकों से भो' मानवतावादो विवाइधारा को पृत्ठि छोतो' है। अस्ते पता 
चलता है कि काव्य के जतिप्कि माटक साहित्य में मो नवशानवता का स्वह्य वैचाविक 
४० कामायना। पु० #८ एन्कानायनी। पु० ईए १श"कामायनों। पूृ७ १४० 
है> चेही, 70 ८ £ल्‍वही, प० १४२ १?-वती, पृ७१८॥ ११॥ २०३ २३ 
१० वही, प० ईैहै १००वहोी, पृ" १५३ 
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उपल्वि हे उप यें अभिद्यक्ति' पाने लगा था । उसे विज्ञान के संवाद में ौ देता जा 
जा सकता है जोकि मनष्य को पनष्य के स्तर पर देवना चाहता है। साथ हो वह 
दंध्मता, अपमान, विकार आए पजतता से व्यक्ति” को ऊभर उठने का' संदेश देता है 
दसरोी' जाए मातप्त के मा ध्यत से स्कत्वाप्त में भो बह यह कयने कि मनुष्य | तुको 
छिसा का उतना ही लोग है, जितना रुक मूते मेड्ियं को | तम्म मो तेरे पाक्त उससे कक 
पविड्श” साधन है «« इन-कपट, विज्वासथाल, कतघुनता आर पैनें अस्त कससे मो बह़कर 
पाणं लेने को कला कृछनता | "९४ ....... मानवता को लक्ष्य प्राप्ति के ।निमिल पलृष्य को 
जन सबका स्याग कामना होगा | 


| श्र 





प्रसाद ने मानव जाप मानवता को चंतम उपल/्व्य को किये सो वस्तु से ऊना 
माना आ्सका प्रमाव पदुमा के संबाद में मो देखा' जा सकता है कि -« भनुष्य होना राजा | 
होने से अक्छा है | ९४ समस्त मालतों सत्ष्टि ककाणा के लिए है आर उपकार। कहाणा; 
समवेदन जाँए पवित्रता मानव हुदय के लिए हो बने है । "१३ 

उक्ता उदएणाँ में एसाद को मानततावाबो दच्ष्टि का आन्तर्िक स्वच्य स्पष्ट छोता 
हैं आप उसके स्रोत का मो संकेत मिलता है । अहिंसा, कतताणा बाद मत की जाए संकेत 
करती' है ऑपू उपकाए) प्रवित्रता॥ समवेदना आदि वेधिक जोवन के आद्शा को जाए । 
पुसाद ने अपनो' सार-गाहयणो दष्टि से मानवता के केन्द्रीय रूप को लक्चित किया था । 
स्वाभिमान को चेतना और पशुता के स्तर से ऊपर उठने को स्वाभाविक वृत्ति कौ उनके 
दुच्टिकौणा में महत्वपूर्ण स्थान देखने को मिलता है | 

 तितनो। कंकाल और हरावतो मेँ मो कुक झेसे स्थन हैं जिनसे उनको उस विवारबारा 

को पुत्िट होती हैं। मनुष्य के जोवत का लच्च पानवता को प्राप्लि हैं। यद् तमो क्‍ 
समव है जब मनुष्य अपनो' सोमित परिधि से निकल कर संपूर्ण समाज को 'कल्याण्ण-कासना 
मैंः7 लगे । पर जब जोवन के कैवल एक पा श्वें-चित्र से उपसशित होकर मनष्य, दुर्बलता को 
उसको' वन्य संमानाओं से ऊपर कर लेता है तब उसको स्वामाविक गति जकड़ी-सों बन . 
जातो' है ।7६ इसलिए जेणोीवाद, धार्मिक पवित्रतावाद, आरिजातल्यवाद इत्यादि अनेक 
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रूपों में फॉले हुए सब देशों के भमिल-मिन्‍्त प्रकार के जातिवाद ॥7 को दर का भानवत 
के माप या सबको गले* ४ लगाने को जावश्यकता है | 


प्रशाद * +निष्कर्णा 


१० आनन्वय हो मानवता का स्वाज्च प्राष्य है | 

रे> मानवता का लक्ष्य प्राप्त काने के लिए मसासबव को उदमावता को गयो | यह 
भावी मानवता का प्रतीक है | 

३० मानवता का लकच्ध सुर के ऑगित 'विश्साए में सबको सुखी बनाते हुए अपने को सुभो 
बनाने हैं है | 

० मितानल व्यक्तिवादों विवारवारा मानसता के विकास में बाघक है । ज्सके लिए 
आवज्यक यह है कि पनृष्य पश्ता से विएत छोकर मनुष्यता के स्तर पर जोचन वातोत 
करें । यह जाएुड देव को जोर नहीं है व्याकि प्रसाद ने पानव सच्छठि के चरम विकास 
में हो देव सुष्टि को अप्ताओं के पूर्ण होने को कत्यना को हैं | 

पल मानव, अदा, विशाल, मातगुप्त बार पद्मा प्रसाद को माववताचादों विचारधाए। 
के स्पष्टीकरण में सहायक हैं । उन्‍्कें दस विवाएवारा' के प्रतोक ज्य मैं मो ग्रहण्णा किया 
जा सकता है | 


| 


पंत 


पानवतावादी विवापवारा का जन्म तत्कालोन समाज के अमानतोय तत्वाँ के 
विशेध में हजा । कति सपराज से संतुष्ट सहों था | यठी कारण है फकि उसने जिम 
जुसित युग-मानव को प्रतिनिधि हुस में वचितित किया है वह सूव से तखित जो्ण॑-शोर्णा 
कतना दुखखेन हे फकि अपने पैरो पर ठौक से चल सकते में भो अर्थ है ।ररे कि को 
पविचाएबारा झेसे मानव को देव वाक्रान्त को उठतो है। समाज में बस दयनोय सिति 
के कारण स्वयं उसके सदस्य है । मानव हो मानव का सर्वाधिक मत्लक है । उसको 
२०० कंकाल, पृ २३४ २२ ग्राप्या। ० ३० 
१४० सकी पृ० रा 


३७ 
बुद्धि माँतिक मद से प्रान्त हो गई है । यहों काएण हैं कि वह दानव बनकर अंधाधुन्ध | 
आत्मघात काने का प्रयत्न कर एका है । शोणक-शीचजिस में यूग विमका होका विभिन्‍न 
जाति-पांजि, वरज्जेणो में ज्तश' जशणिडत हो गया है । १२ जोवन-उस जाँए एकता' जो 
गई हे | कनेकता आप्त है। जन जशांत हैं । २४ घर प्रवंचना' यह है कि यहां मूठ, 
असम्य, उपेक्षित आर दृष्चित्त जज हो उपकारक हैं । दानों, घार्मिक, पंडित, उपदेशक बज़ 
लाॉकिप्रताएक है, यही कारण है कि अय देश में प्रकृति, घाम, तण्ग-तण, कण-कण प्रफु- 
जिलत आर जोवित एहने के बावजूद मो अकेला सानत हो विए विजवण्ण जोवन-मृत सा 
एतोत होता है ।ऐ३ देश-काल पर जय पाकर मौ स्वयं वह हृदय से मानव सहों रह गया 
हेरई क्योकि उसने गर्गाँ से अपने पकतन को विभिल्‍ल नैतिक कहे जाने वाले बंधर्नों से जड़ 
रकवा डे | पर उठ पशजना मो यो के गर्लित जोचन से विद्रोह कर उठा है कि बह पानव | 
ज-वन का लाकछन, रोति नोतियाँ का निर्मम आए अनुचित शासन नहों सहन करेगा । 
यह चिद्ठोंह नवयुपत का सूचक है । 
क्‍ मनुष्य माँतिक वंज्ञानिक उपलत्ख्ियोँ पर गर्व करता है | पर उन उपलब्ध्यियाँ से 
क्या लाभ यदि बह पज्िशक आर संपाति सा हो बना रहे; आवश्यकताओं को पूर्ति न कर 
सके, घरा के प्रति अपना दाखित्त ने जिया सके जार गहों पर प्रमुत्व की सहत्वाकाचाय 
रके ? दूसरों और आएणविक युग के सेनिक अस्त-शस्त्र, घृणा, स्पर्धा, छिंसा के बोज 
लिए मानवता को केतु को तरह लोलने को ऊासर हाँ लोग प्रलयकारों प्रत्तोपास्त्रों को 
रचना कर रहे हैं | शवकों का मन द्वेशा दस्ध कुंठित है । वे अउस्पडे आत्पस्वामिपान 
से से प्िक्रा , पराजित, हताश, तहमन्यता के पोड़े पागल हैं |२० छसलिए वि मानवता 
की जिया को जो का हास वॉर चिघटन को औऑप आसा हा रहा है, मानव मन जअण- 
घ्वंस प्रात युग से गुजा एहा है ।१*१ पंत के उनुसार मानवतावादो विवारधारा' के निर्माण 
तैलु उपर्युक्त सभो' जवासबोश लिसंगलियाँ को हटाना होगा! | 


आदी एप अप आाढः कथित अड़के जा; अपाफि बाकि फंपपोह सफर अयक्तः बदतर पाकर अंक उशका अत पक अंक बाई यांड अध्ाकः पति मसकि प्राकला आगाए ममता गुफा: काम करे कं मंकरफमकक शोक 'सेकि संक वश फ्रदेड़ भक्त मर्यतते भसाके पका अरित जुलिक बकंदी अकका 


२३० शिल्पी, पृ० ६3 २६>चिर्दबरा, पृ० हैपए.. २६-लौकायतन, पु७ ३७० 
२५७ स्वर्ण क्रिएण,पृ० दूर रब, पृ० ५४ ३००वैहो, पृ० ३६ 
२४० चिंदंबरा, पृ० ६७ सपन्वही, पृ० ४६ ३४७वहों, पु७ 4७% 


ब्र्‌( 


गदि उनके सा हिल्य के आधार पर सानवताथादो विवारधारा का सिश्लेणण 
करें तो उचावास, ग्रज्चि, वोण्या॥, पहलव जार गुंजन में यह विवारघारा नें देखने को 
पमिलली' । सर्वक्शम सानवतावा दा विवाधारा जगा नल में मिलतो है और बाद को 
रचताओं में यह क्षपक्त! विश्ताए पातों गज । 

पंत के अनुसार सभी जादओ को सोनाएं हैं, पर जोवत सोसाविकोन हैं । मनुष्य 
में कथो' स्वाभाविक है | पर उसमें दा” के अतिरिका गुण मो हैं। जहां तक मनृष्यल्व 
का' प्रष्म है जीता ओे प्लि जाल्मबोध को सनुच्य को परिणति है ।९२९ पिया, वेमव| 
गुणा विकिष्टता मात्र के मृणाण है किन्तु जिना' जोव प्रेम के ये सब वार्थ हैं ।४र युग के 
मनृष्य ने मानवता को कोमल पहचानी जार जाति, वॉक ओेणी' वर्ग को दुधेर मियां 
को तौड़ कर वह बाहर निकलना ।7४ जोचन को सपस्त ऋड़ता मानव जावन ते समिट 
गर् ॥7* अब कवि नव जबरन को नव छछिद्य पाग करता हैं जिसे वह नव मानवता का 
अनुमव कर सके ॥२६ चेतन उपचेतन सन पर विज पा सक्ले २? आप जोवन निर्माण कार्य 
में सतत एत मंगलमय सुवर्ग एच सके । जिससे मनृष्य जोचन में मानव “ँज्वर के झत में जब- 
तब्ति हौकर वहा पर स्वर्णयूग का सजन का सके ।८ 





मानवता को पहनो शर्त एकता आप उसके विपरोत मिमभता दानवता को निशानी 
है |९१ यह एकता, जाति, वर्ण, पर्म एवं विभिन्‍न संकृचित दायराँ कौ समिटाती है । 
यूग मानव को मृत यौति के संब्भायों से मुक्ता करतो है ।7? उसको दृष्टि वें जाति; वर्ण 
आप धर्म के लिए एक बहाना बर्बस्‍ता हैं, कितना अच्छा हा यदि हम फिज-मरिलम 
आए अउंसाज कहलाना छोड़ दें जाए केवल मानव जाति के हा मैं घरा पर िवाप्त कहें ॥7 
बयाति! मानव का परिचय कैवल उसको' प्रानवता' छे,१र जीजसे कवि ने प्रकाति, विहा, सुमन 
से मो सुच्दरतम संबॉधित क्‍किया हे | कु 
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सम्पूर्णा सष्टि को उपल्ब्धि के अप में मानवता एक स्थायो मुत्य है | उत्तरा 
तक गाते-आते स्वाघोन देश को गॉरव>गाथा गाता ४7९ कवि यह मो प्रचादित करता 
है पक्ष भारत सकने मालवा का घर सो हो॥ 7 जिसके निवासियाँ का अन्तर कहाण्णा को 
घारा से उर्वर हो ॥79 

पंत को' नवमानवता के सन !शास्त्र का शक सामाजिक पत्ता मो है। मविष्य में 
फजिन पृत्याँ पर मनुज के रागात्मक सम्बन्ध निर्धारित होंगे उसमें अवब्नेतत को संकोण्णीताओं 
वें आप इंडिरोतियाँ के बंधन का जाशगे४८ व्याॉकि पर्िस्थितियाँ को हो संगठित चेतना 
पर जोचन मूल्य अब उतलंजित हैं । सांदर्ग कला सानव के अन्तर में विभिन्‍न आदर्श का 
#प गुल्ण का संयोजित होतो है | /* 

नव सानवता कौ अप थरा पर लाने में कलाकार का मो बहत बड़ा हाथ है, उसलिए। 
उसे लौॉक-निगलि निर्माण करने वाला जात कलाकार बन दरिद्रता को पथुषी से निवा- 
झित काना है। कला-चैेतना' उस लौक-जागएणा को प्रतोक्षया का पछो' हैं । कलाकार 
को भी आदश्वादो' मानव जोवन को हपरेशा खोच उसे मृ-पर व्यापक रुप देता है । रस 
रुप को पर्णाता में कवि विश्वयुद्ध से होने वाले विघटन को कह्मना को भी वर्जित काता 
है । +0 उसको दृष्टि मैं यदि युद्ध है तो बह नये और पुराने मूल्याँ के संबंध में मानव के _ 
मोौतर >> आर बाहर चल पृष्मा है | 

कचि का 'विष्यास है कि सत्य, अखिंसा से मामवनमन अवलकित होगा, अमर प्रेम 
के मधुर स्वर्ग की प्राप्ति होगौररे वॉर राष्ट्र जाति धर्म को सोमाजओं से ऊपर जा में 
लोकौतर मानवता का निर्माण का सकेगा । वह गॉधोवाद का बाभारों हैं काोफि 
उसने युग को मानवता का नव सोने ददिया है। जिसे लेकर नैतिकता पर जा पाना 
बाकों है ।* कदाचितु ज्योलिए कवि स्पष्ट शब्दों में यह स्वोकाए करता है कि भुको 
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ता, 


उस पाए पड़ी मानवता के लिए सत्य का घोौडित्य जैना है |४ बुर नव मानवता को 
घरा पर स्थापित करें ई१ उसके नृतन मृमिका रउमैरंट को प्रेरणा दैता है जिससे वह 
आत्मजयों हो ।7+ ताज यूग के समच्ता गत जँए प्रेय का गुक्ता प्रश्त उपस्थित है और 
समस्त व्यक्रियाँ का नये अप में सावुक्िककए्ण' उपैश्लित्त० हो गया है । जिसमें जा- 
जोवन के प्रति जनन्य आाकर्णाण के साथ मामतता प्रैसी आए मंगलकासी कम को चैतना 
के प्रति सजा हो सकें ।₹ चर यह तथो' संभव है जन मनुष्य के अल्दर सर्दयता का 
सान्‍्दर्ग जो, लगा; कहाणा, समता; त्याग आए उन सबसे सवाधिदि इज्थर प्रैसारे 
आए मानव एक पवार के ज्य मैं कफियत हो“ वीजससे सो पर्िकितियाँ को सोमाजों 
को पाए कर पृष्वी को' दूरों देश काल के पाए से युक्ता हौ एक-दूसरे के पास आर्य! 
तेपा कि आधृनिक यूग में सारे सामाजिक संबंध, आस्था, विज्यास, नये पृत्याँ के स्वर्णा- 
पुराँह दी हुप मैं बदल परे हैं ॥६ समाज को मानवता का यह हुस प्राष्त काना है, सो 
में मु-जेवन का कै है | है समुन्नत मनृष्यत्व के ध्येय के अनुसार वर्ग विहोन समाज को 
रचना करती होगो ॥0 नवा'न जोवनस पद्धति का विकास करता होगा; रे तथी समस्त 
(चना विकास को' एक सनिशश्वित दिशा में जागे बढाने में सकती होगी! ॥5 5 ऐसो' उवस्या 
मेँ आर्थिक स्पर्धाए मो सामाजिक चेतना में लय हा मृ>्जावबन के विकास मैं सहायक हॉगो, 
नेद, भाव; मय, राग॥ वेणा का लय होगा?? आर वर्ग सच्यता जोवन मृत हो जौयेंगो2'* 
कि को सतत पविकसित हो रहो मानवोय पृष्ठभूमि पर दढ़ू जास्था हँ)? क्राॉकि उसका 
विश्वास है कि अतिवानव को लब्चप्रा पति हेतु भव-मानवता जन्म थ ले चुको है ॥*र 
यश्पि विभिल परिस्यितियाँ के कारण परम्परागत सानव जपनो संमष्टिगत पृ्णाता' में 
समो गुण्यों का पिता न्‍्त उत्कर्णाो नहों प्राप्त कर सका?! पर कधि को दष्छि में यह संदेह 
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एुललछ पु हू0 हैं 


नहों किया जा सकता कि उस संत सालव को शक्ति” वृत्यु आर अपरता से परे है ।> समस्त 
मृन्पानस उस वतमानवता का' रवागत काता है, तरयोजि उनको दष्च्टि में स्वयं जा स्त 
अन्य हो' अब उस जप में अम्यागत बन का जा गया है ।?* अ्यतलिए कति जात के साफ 
विद्यतद को प्रेत देवता के चरणों में अर्पित कर देता है, 2? यह कि को वैचारिक 

धन कय कही जाएगी! | 

पंत * मिष्कर्णा 


स्मानव हो मानता का मलाण का। शव शरीक, शोक्‍शित में वर्ग विभाजन का एहा' 
है | दैश्काल पर जा पाकर भो वद स्व हवयहोन हो गया है । यह हदयहीन सानत 
हो अपने जोजने जोवन मन्यों से सवेत होका अपने ने विश्वे।तति का आत करता पुराने 
हडिगत मुत्यों से संधर्णाशेल है | 

२«मा नवतावा दी #वेम विचारधारा का जन्स समाज में जपानवोय ततवाँ के विए्रीघ 
में हजाी । हस विवादधारा मैं जोबों के पति एकता के स्तर पर आल्यवबोध हो मनष्यत्व 
पर्वश्रेष्ठ प्िणति है | 
असका लत्य प्राणि के जाति, धर्म के बंधन को तोड़ केवल उसे मानवता के स्तर पर 
पुल्याकित करता है। मानते का परिचय केवल सा'नवपन है जो कि सालवोय सदुवृष्तितों को 
अन्चिलि कहो जा सकती है। यह सृष्टि के विकास को सर्वोच्च शिति है, साथ हो 
संपमेद्ाण- पति फेणण दोनों हो पंदत्ियाँ के जार पर प्रकृति को सुन्दातम उफला्त्वि हे 
छ्। 

५० लि प्यास है कि जाते में लोकोना मानवता का सिर्माण छोगा । जरवि स्व जाँए 
गाँवों हुप्त लत्य प्राप्य्ति की' एक दिशा है ॥|., लक 

ए>विप्यवन्चुत्व के आधार पर समस्त मृन्‍मातव एक पव्वाए के छा में पररशिकजियत है 
जिसमे उच्सत* समस्त मेंद, भाव, मयं॥ राग॥ देह" का लथ होगा | 

ई०नवमा नव॒ता' जन्म ले चुको हे आर उन्रोातत विकास के स्तर उद्धाट्ित होते जा पे 
“8 । 
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निराला 


पिला काखठ्य साहित्य में यदि मानवता सम्बन्धों खारणा को चिललेचित 
फिएा जाय तो पता चलता है फकि मानव रामाज में फॉली हे दुर्व्यवस्था के प्रति कवि 
को चगम था क्योकि जन सामान्य मिल्व॒कौ सो निःसहाय उवस्था के कारण सानवोय 
मूल्यों को प्राप्ति में उसपर्थ दोज पढ़ता है। व्यक्ति समाज में साथनन्नौत, मानवोय.. 
प्रवुन्तियों से व्युत मात्र दूसराँ के दान फर जोता है । घार्मिक कहे जाते वाले शिव को . 
बारहॉमास पजा काने बाले, रामायण का परायायण कर जोमस्नारायण कहने वाले क्‍ 
ठाक्ति” मी बंदरों को मालपुष्ठ फिकर भूते मिन्चक को तथ्य जात्त करने के उद्देश्य से 
आगे बहुते हुए दैवका उसे घृण्णा से क्नग कर देते हैं |7० कदाजितु मनुष्य में आ गयो छेसो 
अमानवो ग प्रवत्तियं के काएण स्वयं कवि अपने को अतना उसहाय पाता है कि हा गया 
डार्थ जोवन पँ एण में गया सर * कहका सास्यवाद से जपने को सम्बन्धित करता है कि 
समो अपने मार्य को एवना पर छो' चने रहे हैँ। ? क्ाति जो कह हा रहा है वह नियति 
के कारण हो, फिए भो बह जमानवोय प्रवत्तियोँ से संवर्णायतत रहता है, अन्स में उसे 
विपरोत पर्दिश्थितियाँ के कारण उसफलता हो प्राप्त होतो है | रे मानवता के विकास 
को यहों बाधक स्थिति है जिसे सम्बन्ध में उन्होने स्पष्ट घोँणणा को फि शत शत 
वष्ठाय के बाद मो' देश मानवता को उपलक्ध्धि में कुछ भो सार्थकता ने प्राप्त कर सका । 
ख्यत्कि” व्यक्ििः में परस्पर मेद के कारण दानवता का अंधकार हो बड़ा ।7: 

पानवता के बंडहर आज मो जतोत को स्मृत्तियाँ में बुत बड़े।४ अपने मुत्यु पर अपनों 
संतानों से बूंद मर पानौ का तससते हुए आस बहा एहे हँ-क्म्से । ४ पर यूग को दानवता 
को मो अपने मानवोश पुत्यों पर गये है जिसे हम सालवता का एक पर्चा मानते है, वही 
सप्यता वैज्ञानिक जड़ विकास पर हो गये करतो हर्च नष्ट होने को' जोर आसर है| मानव 
का लच्चा कैकल पैसा है । स्थल, जा, अप्खर को रेल-तार जबिजनो' जहाज नमयाना से मर 
मानव व्यर्थ हो दर्ष कर एहा हैं। वर्ग से वी आप राष्ट्र से राष्ट्र अपने विचल्ण सवा 
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दा न 


के भिभित्त लड़ एटे हैं |7+ उकरमुता” से कि को अस विचारधारा को पुष्टि हौतो हैं 
कि समाज में एक सेसा वर्ग मो है जौ जपनो उच्छाज़ों को दुसरे पर लावना' चाहता हैं । 
जोबन मूल्य सहों त्रखित हाते हैं और उसो त्रास के कारप्ण सत्य का पत्ता रखते मो उत्तस 
"मआफ"” करें पता 79 जैसे शब्दों का पवार करना पड़ता है । वह हवा, पानौ आए 
पशनों जैयो' प्राकृतिक वस्तुजाँ पर सो पहले अपना अधिकार समकाता है ॥75 

उपयुक्त” नकारात्मक दष्टिकौण के विपरोत स्वोकारात्मक्ष रूप से मानवता के 
विधायक तत्वों को जोर दष्टिपात करते हुए मानवता विजयक उनकी धारणा या रफ्त 
की ध्वनि शोक कविता से स्पष्ट होने लगतो' है जिसमें उन्‍्हांने विज्वास व्यक्त किय| 
है क्‍कि मानवता का अंत नहों होगा । हस्तों आस्था स्व विश्वास के शब्दाँ में कमी ने 
होगे मैरा अन्त कह का अपनी सैदास्सिक एवं वैचारिक दढता प्रकट को है | उसके 
अनुसार पानतोय पृल्याँ के स्थापनार्ण “दो टूक कलेजे के करता पडुताता ० जैसी स्थिति 
से साथान्य जन को उबारता होगा । अन्यथा जिस समाज में मुट्ठी भा वाने के लिए 
भूव मिटाने के निभिन फाटो पुराना कली फौलाए लॉग हाँगे उस समाज में मानवीय 
मुच्याँ को स्थापना किस प्रकार स्थापित हो सकेगी । 

कवि जन-जोवन को संबॉचित काता है कि दासता को बेड़ियों कट गयो । रात 
बोत गदह । चिन आया उसलिए जाने फिए्ू एक बार ।-* पर यह जागएण पात्र 
मिखिकुय जागएण ने हाँ जेपा कि सेवा प्रारंभ से सती मॉतलि स्पष्ट होता है। उपर्युक्त 
पूत्यों के स्थायनार्ण समाज में विःस्वा् सेवा की भो नितात्त आवश्यकता है ।5९ तमो 
व्यक्ति" जा को अपार सुन्दरता का साँदर्य लाभ कर सकेगा ।+र 

पर कालात्ता में कवि को विवारबारा अलासवोय पृक्यां का उसे विरोध ने का 
संघणपुत जावन से त्रस्त हो आत्मसमर्पण को सावना लिए हुए दोख पड़ती है। कवानितु 
॒सो लिए वह "उन चरण्णोँ में मुफो दो शाण। करूं लोक-जालौक सच्तरण *+» और वलितु 
जन पर करों कछाण्णा+ई के शक्त्दों में आत॑गाव करता है । जिससे अस्त मानव समृदाय 
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मानव पूह्याँ को प्राप्ति में समर्य हो सके जाए चौड़े के पेट यें बहुताँ को आना पड़ा 
जैसी परश्थति समाष्स हो जाय । कवि के अनसाप बान्मोकि ने मंत्रों को छोड़ मानव 
को पाल दिया, >) कृष्ण ने जो पकड़ो॥ हन्‍्द्र को पूजा को जाह़ गाँवर्धन को पुज्काया। 
मानव जाए पेश को मान दिया, हल को कादेव ने हथिया। बनाया, कनन्‍्चे पर डाला केतो 
हर्ते-मरोी को, > पर उतना कह का वह उस बाल का मो स्पष्टौकरण कर देता है कि 
वे प्रैरण्णा के प्रतोक पे । यहाँ तक पहलने में अमो' दुनिया को देर है ॥ आराधना तक 
मानवॉय मूल्यों को बीज बस्त हो चुकी थी, उसको वेदना "मरा ्े छजार मरम पा? तक 
चाण शाएण' या लेप सातिक मृत्यों से 'हाए गया ज्याँ मेँ उस पाए गया ११६ का भाव 
पिनता है। सालवोय सुल्यों को वॉज जार उपलत्वि के प्रलि एक निराश माव ग्रहण कर 
'काप अप हों काम, जॉँ नाम, रामक राम १०२ शाम के हुए तो बने काम, संवरे सारे 
घन, बात; वाम" ६ वचियदा हरुणा हाए हरि हे करा पार+१०१" दुख हूर दे जन शोलल 
सर दे | कप दे | पावन र उर को का दे।०१न का समाहार करों चिप्वाघार *ँ० 
आर हरि भजन करों मु-पार हरा 5०७ के जब्दाँ में अज़ात सत्ता” के प्रति गहरो' आस्था को 
अभिव्यक्ति” की गई है | 

समाज में पर्वत के निमिन अर्चना तक जआते-जआाते बह जज सानवोय पुल्यों के लिए 
एक संघष्यी जेका बला था उसको उफलल्यि वॉक्जोॉज का मानव हारा १5 के जप में उप्तित्त 
हुई, कदा चित साताज के विशेधों तत्वों से सतत्‌ रंधर्णा काने को प्रवानि के कारण हो देखता 
रहता! है अब जोबन 7०६ कह कर कवि संतोरा करता हैं फिए भो उसमें मानवोण पृत्याँ के 
विधित उतना सता नहीं बोस पड़तो । 

लिराला के उपस्यास साहित्य मैं वानवताबादोी विवाएबाया से प्रेषित होकर वर्णित 
सामाजिक जल्शवस्णा के प्रत्ति अपनी उद्चहतलि हो व्यक्त” को गे है ।॥१९० उस विछथय में 


सडक समि अत अषका उरी भरकर अंडे अवाहि हक सडक सके आसन! उपह अत पड पंप हडीर वरना सर्मके #0ी. सपा: शक ताप श्रोषष ंंज अरमात अछ एक अकि हक 4३% खक संद्क सडक उादक सके अदला की उयाक पोडोर गया: कपडे अएकि पेश मत चादक बाय, जपत बालो अंक शक पेड 
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प्रत्यश्ञा 5य से उसके कठानो साहित्य में पर्याष्ति प्रकाश पड़ता है । उनके पात्र जाति को 
संकोण ता से लड़ते हैं | १११ विधवा तारों पर किए गए अत्यावार का विशीध कहते हँ१६२ 
दूसरा के जोवन को सुती उनाने के लिए अट्ठाएह हजार व कर देते हैं ।र वाधशियां मी 
घर्ष पड़वानतों हैं |7 ९ कवजिकि/ अपने धर्म को हो सवाधरि सम कर समाज के पर्ण संबंधों 
फूछे मूल्योँ को तकाएता है | ११४ पगलो को मो साने से बचाता है ॥7 7 कपौर दायरा 
गरोल पर किए गए जत्यावार का प्रतिकार करता है |59 हरा को माई करता है | 
स्वत स्वयं कष्ट सह का भो देसरों को मदद करता है | ९८ कूल्नो' भाट का कृहलो' जार 
वी थो अन्य किसो दुधरों वस्तु को योगा प्रेत को भावना को बिक सहत्व देते हैं | ११६ 
यह सातवता का हो एक कंग है । बिल्लेसुर बक्षर्रिहा में तो कमी छो मानवता को सकते 
बड़ा काँटो' माला गया । पर यहाँ प्रालिताद से उमावित होने के विपरोत्त आध्यास्गिक 
भावना को उ्ेच्चता को गर्ज है | 

पनिशाला ै! निष्कर्णा 


ह० गरम आए कप के जाधाए पर स्थापित सामाजिक व्यवस्था मानवता को जो कसाटो 
है, ज्योकि उसमें शासक-शासित) शो कक्शाजिलत का सैेकमात सहों रजेगा | 

२ समाज को दुर््यवर्था से ऋतुष्टि है, क्योकि वह मानवता के विकास में खाचक है | 
दुत हैं फकि इस. तथ्यों के विकास-कृम में मो देश सानवता को उपलक्िित ने का सका | 
आधषानिक वैजा मिक उपल्ल्थियाँ संम्यता के लिए गये को वस्तु हो सकतो हैं पर उनमें जा व्थिक 
जोवन के चविकारा के संबंध में अधिक संगालि नहों' दो'ब पहलतो | 

३७ मानवीय तत्य अवानवोय प्रवत्तियाँ से सतत्‌ संघर्णाशोल है यह सुच्च्टि के विकास का 
कुम है | 

न मानवता को समाज के नक्ाएल्‍्मक पररिणेष््य में हो विज़ेणिलत किया गया है | 
अ्सकी उपलत्क्धि के लिए पिश्शवार्ज सेवा को भावता आवश्यक है | 
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५ 
द्फ्‌ 


० सांस्कृतिक पष्ठभतरि का मो स्पप्णा विलाया गया है। विश्वास है कि मानवता 
का अन्‍्ल नही होगा, पर कालाचल्तर नें यह विच्चास अस्त दोष पड़ता हैं जार गराणार्व 
जप के समस्त कातरता में पर्िणित हो गया है | 


पठ। देवी 


पा देवों क्‍या के का साहित्य में तो महों पर उनके गच्च साहित्य में मानवोय 
प्रवा शिया के विकास नें ताघक शक्तियों पर परयौष्त रुप से प्रकाश पड़ता है | उनके अनुसाए 
पच्र्वार में व्वकि/ जब एक दुसरे से जनने लगता है तो यह अपानवोण प्रवतशच्कि हो चोतक 
कहा' जा सकता है । जसो प्रवात्ति से वशेभृत मक्तित कै जेड जिठाँत "7? उसको संपत्ति पर 
अनायास को जॉज गड़ाए हैं ।77१ आर्जिक दष्लिट से मो समो उतने कमजोर हो जा चुके 
हैं फहि पॉक्‍िटक मोजन ने मिलने से नाता व्याधियों ने उत पर अपना अधिकार का लिया 
है | 7 बलि आनो पत्लि पर अत्याचाए करता हैं । विजिया रे के रहते कसर पत्नों 
नाता हे जाए पति जाँए सात दोनों का साइन जिवारों विकि॥ए को हो कहना पता 
है । सैसी' हो अवानतीश अल्यावारों को ने सल्म कर सकने में उसमर्भ जड़ पाल द्रॉपदोधाट 
पर आत्यहल्या के लिए गई । यह मालवता के सास पर कांक हो कहा जाएगा | माय- 
वाड़ो विधवा बह ऐ४ क्‍जत्दा २ सिया रे चचिटूटाँ रेप अट्ठढाएहवणगेय लड़को' जौर 
बात्स दिन का नातों ररैं पत्नोत्व को चोरी करने वाली उबोध बड़े स्जरो' १५० पर समाज 
को जोर से होने वाले उत्यावाए को सालवतला का सर्म्गत अमोी भो नहों प्राप्त हो झकता । 

यह मो रििलति को चिडम्जना' हो हैं कि यदि दुर्भाग्य से सत्री' के मस्तक का सिंदर 
घूल गया तो उसके लिए संसार हो नष्ट को गया । यह रेसा अपराध है जिपके कारण उसे 
पुत्ग-दण्ड से भो मौण्णतर दण्ड मोगते हुए तिन-सतिलत घृत का जोवन के शेंण” युग जन जाने 
वाले चण' व्यतीत करने होते हैं [१३९ नाथी जोखन को जस कहणा कहानो' का उससे 
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पौोपता उपसंचार जाए क्या जो सकता है । काल अपहरण किए जाने यर भी जॉज के 
लिए सिशेश्य प्रयल्न नहीं होता । २ सपाज के स्वार्तो होते के कारण किसो' स्त्रों के 
खलिपवा हाँते शो प्रज्ण उठता हैं उसका माण-परौचषण्ण जाँए उसको एक कौत करेगा | १ 
कदा चित हुस विधान ने हो विववा को दयतोय हिथति को जार भो वयनीय कर विय 

है ।१३४ दूसरों जोर विधा को दर्जा विवाह यौग्य कन्याओं के पिता उन्हें बेरे रघ्ते 
हैं तथा अखिक से अधिक घन वेक[॥ अधिक से अधिक जुशामद करके अपनो' उपसो५ गुण्णवतों 
आप फिलच्वित पूत्ियाँ को दान देकर कृतार्श हो जाना चाहते हैं | ऐेसा विवाह ,, स्न्रौत्व 
का कर्नका रे रे की नहों, उमानवोय मो सबका जायेगा क्योकि जिस दावार्ल में उन्हें 
जनना पड़ता है उसमें वे "हदव के समान हो प्रिय हच्छाएं कुचत-कृचन कर निमुल कर देती है, 
सतोजव ताप संयम के नाथ पर ने शरोर आए नते को असाजुत्षिक यंत्रणाओं के सहने का 
अम्यस्त बना लेतो हैं । "१३६ यह पृरुण को जोर से जनानवोय उत्याजार का हो शौतक 
हे | 








जहाँ तक मानवता के संबंध में उत्यक्ता अभिव्यक्ति” का प्रज्ञा है काव्य साहित्य मैं ऐसे 
सन वहों दोज पड़ते है जहाँ उसका स्व विस्ताए पा गया है | कया-- मेरे सैते हुए 
अपर सो, जा को जॉँसू को लॉड़ियाँ देगो १३१७ आप सब आजा के जॉसू उजते सबको आजा 
में सत्य पला |7ररिट यहाँ संकेत जाए उसका महत्व व्यक्ति” जाए पद का नहों उसमें निहित 
जीव तत्च का है जिस पर चोट पढ़ने से अच्सरॉत्पा दु:जों होतो है । कदा चित गचच सा रित 
पैं ज्यो' भावना से प्रेषित होकर लेखिका कपड़े को जावश्यकता ने हाते हुए भी विदेशों कपड़े 
के बान के गान जलेद लेती' है जबकि वह स्वयं जहुए का व्यवहार काती है । पर बह 
समफाली है क्‍कि कपड़े खरोद लेने से उसको आय से वह जन्म का दचिारा माऊ-पितृहोन, 
बहिन से जिएड़ा हजा चोनो अपने समस्त स्तैह के हकपाज जाधाए चोन मैं(पहुंचका) १२५ 
बाल्पतोअ" कर सकेगा । द 














हए अआसि/ का यह क्तैीत्य हैं क्‍कि वह दूसरों को ऊंचा उठने में मदव दे । उसके लिए 
बृह्ठ जहायम पेश वाले ग्रास से जाकर गरोब बच्चों को पड़ाने का काम करतो है | 7९ 


हु कोड अप गंदी पादा। प्शीसह! भम्क मर्य+ ममके जवथ बे पहीए जया यह शाही! हवक जदर सबक परे भयक्ा पता पराफ़ भैदा। महफें धमक चल बरत जदी मांकसमेश ऑपी गंदी लावा सदा आदि अप अति सा संत वे का एड पदर३ पाए हक दोहेल की कड़ा फह सं्रीर: भांधा ंंकजाम॥ पर्मेकशोदो: 








हर स्क अखगा | 46 0० १० ० दी जे बाज है| हर 
१३२-मुंकता को कड़ियाँ,पृ०३६ का 00 02 5 3 ७0300 आय 
२20७3 ५ पल्‍्स्मलिको' रेजाएं,प। 
१३३०वब४ो, पृ० ५७ हम हैः कह पी १३६०सव) तेकी रजाए,पृ७३०७ 


१३९-वनेक पुृ० १३८ १२७- यात्रा, ३० १४० १४०० वह, पृ७ ७० 





शहराती' बरेंठिस मो जपने पत्ति देव के कूकरमों को कमा कातो है ॥75 7 उसको सहनशोलता 
आप चसामाशेलता दुसराँ को भो साथात्य स्तर से ऊंचा उसने को प्रैरणा दैतो क्‍ 

पष्ठादेवो' के अनुसार पराषकाए को सावना सालवता झा एथम क्तीव्य है । 7 उसके 
अनस्तर ल्‍्थाग आए बलिदान को मावना को वे पृछाण को अेक्षाता तारों में अधिक सालतों 
हैं वयॉकि ऐसा कोई त्थाग था बलिवान नहों जिसका उदगय नायेलव ने रहा हो | 7 

5 छपनी' कौसल सावनाजं को जोजित पूख का मो कॉडिन से कलिन उसलादायित्व का 

मिवाह कर सकतो' है, दु्वह से दुर्वह क्तेख्य का पालन कर सकतो' हैं जाँप' दुर्ग से दुर्गंम कम 
ह्योज में जगा ठहर सकक्‍तो' है | 8४8४ मानवता को पणता पाने में भो' सत्रों का सहेग एक 
वावज्यक जंग को पूर्ति करता है | 7४ महादेवों ने जतिमासस को सो कठपना की हैरएक 
यह स्वागोण्ण विकास, मनुष्य के जोबन को द*ण दंन्य«एहित गरिसा। हिल [द्य॑. 
बोध हो' व्यक्ति" के विकास का लब्च है | १४७ 


पा देवी * निष्कर्ष 


हल: कक करे मक कक सकृकि! पंकफ कहे सकते संस राम आांदा भरके भड़क की 














१० काठ साहित्य में उमानवोय प्रवत्ति के प्रति कौ संकेत नेत्र क्‍पिलत 
वश पत्यों के स्थायनार्थ अवासवीय प्रवातियाँ का धार विश्वौध किया गया है । 

२० अष्याँक दे" वैमनस्थक॥ दर्मावसा, समा रवें अत्याचाए मानवता के विक्रास में बाधक 
छे | 

३- सापेचजिक दुष्ष्टि से स्त्रों समाज में जवानवोय यंत्रणाएं सहकर भो मानवोय मूच्यां 
को सुरक्षित एके में समर्ग है | 

भ० मानवीय मृत्याँ को स्थापना के लिए वह अमानबोय मुल्यों से सतत संबध'शोल है । 

पू० जाल्महल्या को सिाति मानवता के लिए जमिजश्ञाप हैं | 

है लपात। परशाौषकाएर, सहनशोलता, खजिता जय सादिगवाच मानवता के औे हैं | 








सकेक: हद! उंड्क काश भा 449 फेज बंद अक्ी भक# प्रडाह ताथेंत आड़ जा पयोड प्फोका शो प्याक अपपेक गगाक सादश कड़ी पार जय आओ सेकरी मार डहक अंक? पाकर: मद पववक हश्मा दायर तप त्केगदडकी! सडक अमर जी माय जोश. ६ सका. अपीश हक पात्र धडाकि ३6का यह: हरेक बात ऑप्जीकओ आशा वॉक पदक जोक लकी आफ काछ 
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१४३० अंक को कड़ियाँ, पृ० ४६ १५७-सा हित्यकाएर की आस्था तथा 


१४४० वी+ पृ० 40 अन्य निबंध, पृ० रद 


हामजूताए 


वाजेज्य विजय के सनी कवियाँ को तरह रामकृमाए वा के साहित्य ने थी! 
मानवोजब पुत्यों के स्थायनार्थ अआ्ानवोज प्रवत्तियाँ के प्रति एक विडोह दोज पड़ता है | 
कीति उस बात से संतष्ट नहों हैं कि मानवोय कार्य शिक्षण के बचने दजिण्णा अयमेंद्रोण 
हाएा' उकसव्य का अठा ले लिया जाय | कदा चित हयोलिए खत को पाँ दारा 
पर्यादित रोज प्रकट काने पर आजागे ड्राण' जैसे आयित्व को भा मिछाए का दिया | 

मानतता' सत्‌ पत्त" को गृहण' काती हैं | वह अपने कर्त'व्य क्षो स्वाधदि सकती है । 
कचि ने एकाव्य को मानवता का प्रतोक माना हैँ जिसके दाहिने आंष्ठ को द्चिण 
में लिए जाने पर भी गुर” के प्रलि मूनकर सो कोई दु्मावना उसके मन में नहों आता | वह 
गुहादेव को सचिनय प्रणाम काता हज जपनो वन खंड सोमा तक उन्हों पढंवाले भी जाता 
है | एकाआ्य को यह गुझा मक्ता सदुप्रवृत्ति का हो रुक की है | 7 









एाजनी लि मानवता से अप अपना आ्यकब्ब अस्तित्व नें एकती। यह प्रस्तुत कान 
से स्पष्ट है कि -« शत्रुजाँ के देश को स्त्रियाँ का भो किसी तरह मो अपमान नहीं हॉना 
वा हिए। उ्हें माँ और बहनों को तरह जावरणोय और पूज्य सम" कर उनको! उज्जत 
करनी वाहिए -« बच्चों को कमी! उनके मा>बाप से जुदा मत करो -- गाय मत पकड़ी 
जाए ब्राट्ष्णाँ केक ऊपर उत्थाचार यत करी, कृरान को उतनो छो' जज्जत होनो' चाहिए 
जितनी सवानो को पूजा को या सपर्ग गुछा रामदास को वाणी थे को «« मसजिद को 
दएवाजा उतना हो पवित्र है जितना तुम्शारे मन्दित का कलश,  कस्णाम धर्म उतना हो 
पुज्य है जितना फिल्द कम, धर्म के व्याल से हिंदु आर मुसतमान में कौर फकी नहों हे [० 
श्विाजो के उपर्यृक्ा कयन से रामकृपार वर्मा को भो परयाष्ति सहानुपरुतति दौल पढ़तो 
है । एाजनीति को उपयोगिता समाज में मानवॉय जधिकार को रखता है । कदा चित 
कसी लिए विकुमा दित्य को सत्य का हो पत्च' लेक 74 उसको' विजय विलायो गयो । 
१९८० एकक्‍लल्य, पू७ ३०0३ १५३१० चार सेलिहासिक शकाको, पृत्र ७९ 
३४६० वही॥ पुत्र ३७५ 
१४०० शिवाजो', १० ८६ 
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रच 


ऑप्गजिल से भी लेखक ने ज्सो' वाह के संवाव कह्लाश कि हप उस दिया में आए ही 
कप: कया (जब) हपसे किसो' को मलाई संझों हो सके | १४ 


पाप १३३ जार पतयान अपानवोध प्रवर॒त्ति के हो छोतक हैं । मौफा व्यक्ति बस्ती मनौ- 
 बुलि का फिक्ाए होता है | गे लिना जोवत का रास्ता सोधा जार सुक्रय होता | 

मानवता का एक पत्चा 'सतु हे। उस संत के चित यासकृमार वर्या ने एक छोटे 
लड़के खनकरणा' के समत्या कूर तैमूर को थो हार, सिष्काम भाव से सेवा, १५६ शाचारो 
राजा को वचिकारआत का, ६६७ हर व्यक्ति कौ जोने का विकार दिया; + साथ री 
पल्ताघाथ सो' ज्याग को महत्ता कौ स्वापरि सका, + जाए पाय के प्रायच्चितु दे 
अनज्तर मानत हा्या के विशेष में जशौक का हृदय परिवर्तन मो कराया है । ही उप्रृ्त' 
बाते रामकह्मार क्या के दष््टिकोण से मानवतावबाद का हो समर्नन करतों हैं | 


एतामकृमार : ।नेष्का् 


१० मानतता के विकास में बाधक सभो प्रवत्तियाँ का विरोध किया गया | 

२० पर्ममोहाता के कारण उमतानवोग प्रवत्तियाँ को पाप को संज्ञा से अभिष्ठित किया 
गया | 

३० मानवता संत पल" को गाहय करतों' है जसतु याघ है | व्यक्ति मानवता को साव- 
भूमि को पूणैत: प्राप्त काने में सम हांगा | 

४० पाजनो लिक को उपयोगिता सानवता को प्च्चाण में हैं | 

पू मानवता धर्म आर जातोशता को परिधि से ऊपर को वस्सु है | दोनां हो उसके 
लच्य प्राण के साधन मात्र हैं | 


चडी धकोह क्‍वीफ़ प्ा£ अकितामर जंडाक वह पके बकरे महक पक बड्ए आह ओफ सका पाई: अंक बयोके सती सहाहे पपडा: पंडाल, अफः पड आल बसे बद$क पहओि पचास भपही पक पका वाद माशा काले मेपाड केश अंक आाआ, आमककमाओ संत थोफों 
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१५६० ऋतराज, पु") ३७ 


रामंगु निष्कर्याी 


आतलोछा विनय के कवियों के वि्लेषाणए के जनस्सर यह कहा जा सकता है कि 
शजातादी कवियां को मानवता विणयक दृष्टि अततिवानव, विश्यज॑ंघत्व, आदर्श सामा« 
जजिक कावस्था को सिवाबारा लिए हे मो रैनेशा का मासलतावाद, कंवोलिक या अच्त« 
गअपजिज मानवतावाद, व्यक्तिपरक झावा प्रकतिवादों मानवतावाद को विवारबाराजओं से 
परयाष्ति मिन्‍म दोख पढ़तो' है। उच्दाँते मानवता को कस्ो' छधिगत सो पित जन में नहीं 
गुहण किया है । कदाजितु हसो मात्रता से प्रेषित होकर कतिपय, क्ायावादी कचियों ने 
बसे नवपानवतावाद को सो संज्ञा से अ/भष्ठित किया है क्योकि तवाकग्रित मानवतावाद का 
सरूकुएणः रेनैसा के समय मध्यया को अंसार पं को परलॉक्वातों दृष्टि के वितद चजा था | 
ख्यडिट को अमरत्व के स्थान पर सोौलिक जोवन को जाय मिला, साथक के स्थान पर 
सामा त्य मानव जोजन को झत्य, शोध, ज्याग, उत्पादन उवं ततुस्त स्व ब्धित सारे किया 
कनाय का सानदण्ड स्थापित किया गया । वहाँ बसरो' और क्रायावादो कवियाँ को 
द्टि मनुष्य में निहित सारे अपानवोय मूत्याँ का चिरोधघ करतो नवो 
पूल्याँ के विकास मेँ बाघक हैं । ये घरशा पर हो स्वर्ग को सुच्टि का समन करते हुए भो 
अध्यात्म से विधुव्व नहा हैं वयाँकि जपनी' कविताओं में नियति, चर्म चेतना, जोवन-बॉघ- 
रंमाश सत्य, जि स्व परनुयोजित शक्तियां के विकास हुप में सुल्दा को. कह्यना आाशध्या- 
ल्थिक सृत्यों से हो सप्बखलित होका काते है । मधज्यव 
लोक दुष्षिट को स्वापना काने हुए उसके प्लि में जअध्यात्श को सार्थकता जोजने का प्रयत्न 
कायावाद यूग की प्रमुव वचिजेणता कहो जा सकता हैं। परवता विकास उस्तो दिशा में 
गतिशेल हआ । सॉलजिक सुत भौ' सुपतता के निमित आवश्यक है पर पाप को अपेस्ध 
तथा' मितात्त माँतिक सुब को उपैका। प्रेस, त्याग जार अन्य सदवत्तितां से प्राप्त आध्या- 
फ्मिक आनन्द को बोर वे अधिक उत्सव हैं। उन्होंने अपनी विचारधारा में सरष्य से मनुष्य 
के बोच को दरों को मिटाने के लिए वास्तविक ततय का अनुसंधान किया है| उनको' बड़र क्‍ 
घाएणा है कि पांवात्य या पा श्वात्य सास्कृतिक मृझय परस्पर प्रतिदल्दी' ने बनकर सामंजस्थ 
के हाव में नये मानवतासाद की रावना' करेंगे । यह नवमानवत्ताबाद अब तक को वानसवी'य 
विचाएवा रा का उल्कर्णा चपय होगा, जियमें संस्काति, देश, काल; घमे। दरन तथा प्रगभेदगत 
सोभमाएं फिकर अच्ताष्टोय; अल्सरन्‍महाम्रिय जाप अच्त-सा म्पदा थक विवारकां को 
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५२ 


उपलत्कित के हुप में परझार बातो हर्श एकता को वेचाऐैक पृष्ठममि का निर्माण करेंगी | 

उपर्ुष्ता मानता सम्बन्धों विचाएधारा सारतोब संस्कृति के लिए सर्वया नह वस्तु 
मतों । उसका मून स्त्रोत अपने सोभित अं में त्म जार काआ से संबंधित कहा जा सकता 
है कया कि पर्म को जो घापणा बाजियों ने की उसमें ह्य लॉक को' उन्नति का निजंच 
नहीं पूछा और ने लोक ऑपर परलोक का विदय्ेध हो अखितार्य था | वीदिक काल में देव- 
ताओ से भौतिक उप में भो लोक को उलति को प्रार्भनाएं को जातो थो । मसच्यकाल में 
जसे उव च्य वेथ जार त्याज्य कहा गया । परन्‍्सू लॉकफित को भावना का स्थाग उसमें भो 
नहीं हुआ । पर की विश्ताए में कुसका प्रयोग यहाँ उनन्‍्तौसवों श्ाजदी में हो हुआ जब 
मारतोय संस्कृति, साहित्य, वर्ष आर दर को सा च्यताएं पा श्वात्य संस्कृतियाँ को तहु- 
विरायक माच्यताएं पर निकट संपर्ती में आयो । हछ्त विज में एवोम्ड के लिचल्यवंवत्व 
की! भावना से प्रेषित विष्थलभानव जाए आखधिन्द के अतिमानव के साथ गावोबाद के सिद्धांत 
ने मो प्रत्यस्था या पराच्च ज्य से शायाबवादोा अवियों को विवाएघारा को प्रमावित फिया। 
उपर्युक्त मातना' का लन्‍्म मसाजतेल्द यूग में नहों हा ककि यंग को सारो जेततना' राष्ट्रीय 
भावना' को जन्म देने के लिए विकल थी | मात्र रस बात का सह्सास हो गया था कि 
लिदेशे सना” हो देश को' गिरो स्थिति को जिम्मेदार हैं । देखा सियाँ के नैतिक, सान- 
सिक्क एवं पृष्णी स्वस्शुय विकास के मिमित जस सिति का प्रसिकाए काना होगा | किवेदो 
ग़ग में उपयेक्ता विचारधारा का हो विकासकृम देवने को सिनता है । उस समय समाज) 
साहित्य, घने और कला संबंधों मक्त्याकन समाज और राष्ट्र सम्बन्धी विवायधारा कौ 
वीज्ड जिम्ध में एवं का हो पएष्ठा था । पर कालास्ला में ज्स बात को आव"धकता महंसस 
को जानते लगी कि समाज के हा परिष्याए को व्यक्ति” आर समाज को केज्द खजिन्दु में एज 
कर हो श्र आता होगा । धर्म जाति-पॉतिक प्रान्तोयता और राष्ट्रोयता को सोमाएं 
बोकोे आधागय पर छड़ी को गज हैं जो मब्य के बोच कजिम विभाजन का काम करतो' हैं | 
अन* न सबसे ऊपर उठका विश्वबंधत्व के स्तर पर लवमासवतावाद को स्थापना हो 
आयावादो कवियाँ को विवायधाएा का लक्ष्य है। 

कापावादी अतियाँ को दष्ष्टि में वानस्द छ़ोः मानतता' का सर्वाल्य प्राष्य है । पर 
मातवतावाद को उल्न उपल्व्वि मैं उ आनल्द को प्राप्ति सबको सुबी बनाते हुए जपने को 
 सुबी बनाने में है क्योकि पहने अपने को सुतो' बनाने में कदाजितु दुसरा को संतुष्ट करना 














होगा | यहों सुष शत्द जर्ष-विस्ताए मैं प्रयुका है, जिसमें शारोरिक, मानसिक, नैतिक, 
आशा ल्मिक समो' चोतच समाहित हो जाते हैं । नितात वाक्तिवादी विवाउसारा ज्स 
लच्य को प्राष्ति में ताकाही क्ाकि उसमें पाशविक तक्तियोँ घा कर लेंगी । उसलिए पश्ता 
को' सब वत्तियाँ को छोड़कर ठो मानव झृच्छि के विकास हैं कप में स्वाच्च पानवता' के 
नथ्य को प्राषध्ति ठोगी | यहाँ यह मो द्रष्टअ है कि कायावादोी कवियाँ नो नवपानवता 
का दैवत्व के की में नहीं प्रयुक्त किया! है; बच्कि देव सच्टि को मो अपर्णाताजों को खस 
मु-सुच्ष्टि में पूरा करने का वैचादिक संकल्प एकक्‍वा है | 

उनको घाएणा है कि प्राय: समो थमा ने अपने अनुथायियाँ में मानवौय गुण्णाँ को 
भाूने का प्रयास किया | पर छतिहास ने यह सिद्ध का दिया कि घर्मगत मिन्‍नता के कापूएण्ण 
हो एक्‍लपात बढ़ा। युद्ध हए आप जापस में वैमतस्थ का वातावरण ः उत्पत्न हथआ' । अब 
घर्ममुल आ में अंधकार से प्रकाश पृत्यु से अमरता के लिए प्रयुका ने होकर ऋरजिगत अरे में 
प्रयुक्त होने लगा है । यहो मृल्यहोन संघर्णी घ्म के अतिद््क्ता” दर्शन, वर्ण, दंग जाँए 
राष्ट्रोयता के लिए भो कहा' जा सकता है। अत! उपयुक्त" त्रुटियाँ से बचने के लिए नव- 
मानवतावाद को स्थापना को गयो जिसमें धर्मरहिति सानवता विश्व में रथापित हॉागी॥ 
सपो आज्मबॉघ को प्राप्त हरेंग करेंगे क्यांकि समो जोचा में जाल्मबोघ हो' मसृष्यल्व को 
पष्िणिति है | 

उतमातवतावाद को स्थापना समाज में सारे जमालवोय तत्वों के विरोध में हे, 
क्या कि जाथुमिक विज़ान के विकसित साधनों से जब सारो' पानवता+ देश, कालगत परि- 
पल्य में ककार बनती जा एृहौ' है, छेसे समय में यह आवश्यक है कि जाति, एेगे) साछा॥ 
घर्म॑ जाए राष्ट्रोयता के सोमित दायराँ कौ तौड़ सभी एक विषश्य परिवार के रुप में 
निवास करें | शीकक-शीजित, पत्तकन्मलाक एवं अन्य किसो मो जाधथार पर ममृष्य मैं 
अन्तर काना संपर्ण मानव जोप्वन के प्रति अभिज्ञाप कहा जा सकता है। साथ हो उच्च 
शकता से मनुष्य में सारे सतु पता -« कहाणा।, दया। लगा, सदुनाव, जात्मोयता, 
पुछाणार्थ, अन्तदेष्टि, बच्चुत्व। पचित्रता जैसों मावना' का विकास होगा | हन्‍्हों सदु- 
प्रवाणियां के आधार पर पिर्मित सृष्ष्टि सं क्ेचण जाए विज्मेषण दोनों हो दष्चिटियाँ 
से प्रकृति कीः सर्वश्रेष्ठ उपल्खि हाँगो ।| 








सकते पैम हो मानवता को क्साटो को प्राषष्ति के लिए मानवता 
विष्य को सारो जजेरित ऋडियां से संघर्णशोल है क्योकि ज्रायावादो कवियाँ को यह देह 
आता ह कि चअ्यों नोव गए लोक में लोकोतला मानवता का निर्माण होगा | उसी आस्था 
से आलौडा विजय के कतियाँ ने 'निःसवाज सेवा भावना से प्रेषित छोका काव्य के प्रति 
जागह़ुकता प्रदर्शित कते हुए जागो फिए एक बाए का संदेश पिया है | 

अत! उपयुक्त जिवेचना' को सक्लेजित रूप में कहें तो महादेवो' वो जाप प्ामक्मार 
वर्मा को! मानतता विशयक दुष्ट सनृष्य में मात्र, उसको सद्व॒त्तियाँ के विकास तक हो झडेयी 
धो मित है जबकि सूर्यका स जिपाठो' फिराला उन सदुवलियों के विकास के लिए समाज में 
आवहा पिक्ष हत से भी प्रयल्मशोन हैँ | उस लब्च को प्राप्ति हे भिमिन्न उन्होंने विकास मैं 
बाधक अमानवॉय प्रवृत्तियों से संघष्गी थो' किया | पर निराज्ा को बाद को कविताओं को 
देखे से लगता है कि उनका संधर्णशोल व्यक्तित्व कालाप्धर में प्राननापरक यौताँ में बदल 
गया है। कदाचितु सह मानवतावाब को व्यावहारिक जोवनगत दष्ब्टिकौण की असफलता 
कही! जाएगी | जाशंाए प्रसाद आए सुमित्रानन्धन पंत ने तथा कथित मावतावादों विचार« 
धारा को सीमित रवं परष्मरागत जयँ में स्वीकार ने कर मानवताबाद को' स्थापना को 
जिपमे विषज्ल के समस्त प्राणियों को उकमानव पविवाएं के छत ने क्यित किया गया' । 
तसे उन्हाँने परवताँ साहित्य में जनेक रूपों में स्थापित किया और रेसे वृन्माकत को कत्पना 
को जिसने जा ध्या त्मिक रवं माँ तिक शक्ति” को उपल्य्वि को है | उन्छाँते अय म को हो 
स्वर्ग बनाने का पकल्य एकता । मानवतावाद के ऑफिस्तार में नवभानवतावाद को' स्थापना 
आाध्या त्यिक वेतना से युक्त सहज मानवो'य प्रवत्तियाँ के विकास आप प्रकाशन के अतिप्ल 
'लिजशाल परिप्रल्य में विश्वमानव परिवार को शोजना कायावादी क्थियाँ को हो बेचा जिक 
उपलक्किव कहो' जाशी॥+ जिसके लिए वे पुृरणाँ रुप से सका आप आस्थावान दोज पढ़ते हैं | 



































ब्र॒ध्याय ३ “- वश व्यवस्थ! 


सो चंत्क का संतक पास प्रतत आम धाक् धके शोक अत अक मदर ऑडक बकि पक अक मा ऑफ पाओी 


वी व्यवस्था 


स्का 26ं+८ा च्लवरएककटलारणरंगम्दा काया अाकदस 
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वर्णी काव्य के संदर्म में यह कहा' जा सकता है कि मात में वर्ण व्यवस्था को 
प्रता बहुत हो प्रावोन है आर ह्लनो शीध हो जाते के बाव भो उसका पूल श्रोत पृर्णा- 
तया ज्ञात नहों हैं| पर यह मारतोग सांस्कृतिक एवं उसको थार्मिक सामाजिक व्यवस्था 
का एक प्रधान कं है । काव्यगत विणय के दचष्टिकोण' से डरापावादी' कवियाँ ने वर्णा 
आए जाति कावरथा के सामाजिक पर्चा पर बल नाश धिया; पर उन्‍्छों कवियाँ ने काला- 
न्तर में प्रग लिया द को सिवायबाजा से प्रमातित होकर वर्ण! ्वस्णा को असहमति आर 


विशोध को सातना से काश चविकाप बवाया । 





पायावादी कवियाँ को काज्याल्‍्यक प्रैणाय लॉकिक जोवन को सपैच्चण प्रकति जाए 
परांझ्ः सकज्ञा, उलाकिक जाए जज्ञात सभा से प्रेरित रही । पर जनमें से कुछ कवियाँ ने | 
जब प्रगतिवादी विचार घारा गहण को तो उल्हॉने अपने काठ या का व्येतर साहिल्‍्य 
में वर्ण जाप जाति जावस्था पर भो प्रत्यथश” जाए परत हा से परक्काश डाला । शाया- 
वादी' कवियाँ को विचारधारा को स्पष्ट काने के लिए यह आव च्यक है के सर्वव्यम वर्णा 
आप जाति आअहशझा का जिमेद स्पष्ट किया जाप, जंधयों के कतिपय रथला पर कवियाँ 
ने व्णां आप जाति खावर्था को' जरगलत विश्षेषला के साथ वर्गोकिणा में वेज्ञानिकता नहों 
अली है| उन कलियाँ ने जिस र्य में वर्णी आप जाति व्यवस्था का संद्े चिता हे 
उससे यह प्रकट नहों होता कि से अनके विशिष्ट जाप वैज्ञा निक अमिद के प्रति सजग थे | 
वर्ण ऑर जाति को मनुष्य के ज्वाखित विपाजन के रुप में प्राय! समान स्‍तर पर ले 
लिया गया है| पर शसेसा सर्वत्र यहीं है। जप विजय में स्तामाज्यत* उनको बारणग 
स्प्ष्ट्ले । द 


वर्ण आर जाति में अन्तर है। वर्णौ का सामाज्य की रंग भो है जा लिःगहित 
हो गया । यहां की मो प्राचोनकान में कदा चित मतष्य के वगाकि्ण के आधार रूप में 
हो प्रयता किया जाता था । वर्ण चाप हैं आर प्रत्थेक वर्णा के अच्चा विभिन्‍न जातियाँ 
हैं | अत: उन्हें दुसरे आग में बणाएँ का उपकिमाग मो कहा जा सकता है । पर कतिपय 
ऐसो मो जातियां हैं जिन्हें वर्ण विशेष से सम्बद नहों किया जा सकता, . दूसरों बोर 


₹« आधो -+ में मृसहा जाति का उल्लेज ह्षो प्रकार का है | प 8 | 





कूडु ऐसे मो वर्णों का उ्जेत मिलता है, जो काजाज्तर में दूसरे वर्णी में परिणतल हो 
गए । यहीं बात कुछ जय जातियों के विष्य में भो को जा सकक्‍तो # । फिर मो 
आला छा विषय के किया के समच्ष” वर्ण जाप जाति आअवरशा के व्गोकाणा को यह 
सफाया महत्वपूर्ण नहीं दोष पड़तो | 





वर्"णा 'ठावर्था' उपयो' प्राए/म्मक दिवलि में जस्मगत ने हक कगल जवाति कार्य 
लिमाजन के आधार पर थी । गोता नें उसे गुणकर्मविमागश: रऐ पाना गया है। बाँदों 
ने जच्यगत वर्णी आअकश्या का कहूटएर विरोध सकियय । जातकोँ में ऐसो अनेक कृपाईं हैं?। 
व्णा में पथ्यर जादू, सम्मान र्वं सह्योग को साउना' भो । पर कालाज्सलर में ह्सका 
प्रबलन जन्मगत छावरथशा से होने लगा, आप एक-एक तर्णी के अच्चा विभिन्‍न जातियाँ 
आप उपजा तियों का विमाजन एवं समावेक किया जाने लगा । वानौ ता विद के 
शाषा शा दी किया के काश से साधावत *: तर्ण बाप जाति कावर्ता का समन नहों 
पलिनला । ह्यका कारण यह भी हें कि हायावादी कि धर्म के ब्रात्णवादी कटटर 
झुप को अपैचग उसके वेदा न्‍त जाए भातता परक् रा से आकृष्ट ने, कगाँके उनके समय के 
खचिताएकों ने धरे को छेशों हो ल्या ज्याएं को थो जिसे उसको मूल मातना' प्रकट होती हे 
थो। हसी के साथल्साश बोदड धर्म को पहलत। आप उसके पलि जाल्मोयता जाँपू अख्लयर्वि- 
फट्ोयता के मात के काएण' भो उनको दष्ष्टि वर्णल्ावस्था को बद्राः्णवादो' संकोणग 
विचारधारा को गृहण नो के सको | वह यूग समा मध्यकालोन संको्णाता का 
नविरएतोीं वा ऑपर यढ लिशोध उसके मावश्ता तक आप्त हो गया जया । जैसे «« 

सेब आँखों के बांस उजने, सबके नयतों में सत्य पला ।"॥ (महादेवों) 

कामाबादी कवियाँ ने समाज को संगठनाल्‍्यक डावर्था को अपने काश का उत्यध्चा 
विछाप नहों बनाया पररषी्थ” न्‍ुय से मेने शी कहो उसका आमास पा जिया जाया | बफण्य- 
यह बाल काज्य साहित्य को वैषते हुए जितनौ-- प्रश्माद, मिराला के लिए सत्य है उतनो 
२० गॉलाओ: ४७ १३ 
3« विजेष्ठण के लिए «»« जातक काजनोन भारतोग संस्काति 
प« प्रसाद लिराला पंत महादेवों को पेड यूचनाएं -« पतू७ २०६ 


प्ट 


ही पंत, महादेता आर रापकृतार वर्मा के लिए मो | पर उपर्युक्ता कतियों के का व्येता 
साहिल्य में वर्णी काबत्या के जो स्पष्ट संकेत प्राप्त हैं उन्हीं के जाधार पर उनका सबम्यक 
दलल्टिकोण प्रस्तुत किया जा सकता हे | 


प्रसाद 


जयइंका प्रसाद में समस्त काश साहिय में मात्र कवायगों ने इक को साल पर 
वर्णा हावरशा का संकेत दिया है । उनके अनक्ताए शास्त्र वणिलि व्णी आकर्था में बाए 
वर्ण के वनोकिए्णा का आधाज साज क्मतिमाजन है <- 
क्‍ चार वर्णा बन गये, बेटा श्रम उनका आना | क्‍ 
इसके अलिद्िक उन्होंने नाटक आप कहानी साहिस्‍्य को वी आव््या को समस्याजों से 
अकुता हो पका । पर जाने कंकाल शोह्क उपच्यार मैं प्रसाद ने “नाजत जे माचण्ण 
के मा््यम से क्रविमाजन के बाधायर पर व्यवक्ित्त जिम सामाजिक ख्यकशया का चित्र 
घौवा हें वह वर्णी व्यवस्था में जा गे कालाजतर में इडियाँ के कारण हो है । अच्छे 
से अज्जों सामाजिक छावस्था भो छतियाँ से दुश्चित डो जातो है । उसका प्रमाण 
स्वंग उच्छों के ज्यों में --- अत्यन्त प्रावोनकान में मो अ्स वर्णा विदेष्यण का -« ब्रहः 
ब्ण्य का साथी गामायण है -- रा वर्ण मेद के मवानक संघ्णी का अतिहास जानका भी, 
तनिज्य पाठ करके भौ, भता' हमारा देश कु समाता है ? वर्ण भेद, सामा जि 
जोवन का कियारसक विभाग है । यह जनता के कल्याण के लिए बना है, परन्‍्ल डेण 
को सच्ष्टि में, दम्म का कितुया गर्व उत्पन्य करने में, वह अधिक सहायक धजा' हैं । जिस 
कव्णगाण्ण बुद्धि से अधका आपम्म हजा, वह ने रहा, गुण कर्तांनुसार बणाँ को पश्वित्ति 
नष्ट होआए जामिजान्य के अभिमान में प्िणत हो गए, उप्चका' आ्िजत पररोच्च/ ल्यक 
मिरवाचन के लिए, वर्णा के श्र व्गोकरण के लिए वर्ततान अतिवाव को पिराना होगा है 
किल्लत आज डियति यह है कि स्वार्मियोँ को मावान पर भी खाता जविकार जनाये 
देषता' हूं, तब मुफ्तों हंसी जातो' है... आए भो हंसी जआातो है -- जब उस अधिकार को 
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धोष्णण्णा काके दसरों को ते छोटा, नौच जार पतित ठच्याले हैं ।? कदाचितु सो 
दु्ल्टिकोणा + से प्रैर्िल होकर हो ययतरा नासक दासी को देवगुल नें जाने से प्ौक 
हहिवा हाय था ।7 यह अम विभाजन के जाघाएर पर चालणँवगा सच्ठा गण कर्मीमिना« 
गछ आया सवा वित वर्ण हावश्या में मिम्म कहें जाने वा कछ के प्रति अच्याजार 

हो था । अदाजित यो कारण का सि हा सपशया के प्रतिकार हो ने आदश साभा जिक 
खवरता के इप में 'जिय सात संथ का निर्माण हआ, उसमें ततवकतित वर्णा आअपर्था 
मूलझ वर्गाकिरण हो हटा दिया गया, झॉकि उनको खाइणा हैं के फहिल्दु-बर्व का 
स्वेसाधारणा के लिए उसा दाए हम कृति वगाकिण्य को जाइथाजों से बके दीकित पथ 
जायेगा । अससलिए उत्हाँने ब्रा णालाात्िय वैज्यों से (जो किया विहेश्य कल में जस 
लेने के काएणा' संसाए में सबसे कंग एहकाक निशझाए सहला में फासे है) पटल इक नवोस 
पहिछ जाति का संगठन कराने बाला सुदढ़ कैल्द् १० को स्थालना को >जसमें नम केवल 
वर्ण खवरथा' वहन वेणवाबाद, धामेक पचित्रतावाद, जामिजाज्यवाद, याद उनेक 
छा में फॉने हुए सब देशों के मिस्त-मिल्स प्रक्षाएँ के जालिवाद को मो वल्यन्त 
उच्च” को गा । 





जनिककाकाँ 


९» वर्ण आावरणा का विमाजन के आधाए पर थी | 

२- कल्यालर में उसमें हरियाँ का प्रवेश हजा ऑर समाज में जब ये इडियाँ दुष्खित 
पर्नावलि को परिचाथक है । 

3« वर्णा खावरणा अब कर्मगेत से क्रीकाजन्पात है | 

९० वतमान व्णठावण्शा की दज्ा के प्रति घोत असंनोणा" प्रकट किया गया' है | 
कदा चितु उों प्रैर्णात से वर्णी एहित बादश सामा जिक कपवस्था के हा में भापत संघ 
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को स्थापना को गे क्‍जिायें वर्ण यवरशा की नहों! एगे।, जालि वर्ण, जेणोी।क की ऑँपू 
वा भिजाच्य कहो जाने वाजो संक्रोएा इजिगस्त साच्यताई लोन हो ग* हैं | 


फनिराला 


सूपका स्स जियाडी निराला को “वेबापबारा ने भो वर्णा ्वरथा को प्रावान 
इतिगत जग में स्वष्काए सतो किया, जयोकि समाज ओे थे कुतित उ्ना्क्िण मालवता को 
एकता को जॉड़ित करते हैं |$३ कवाचितु यहा काएणः है कि ज्राएणा होते हुए मे भो 
कान्यकृलजी को उन्होंने क्ंकार को संज्ञा से अभिकित किया ।77 साथ हो वर्ण व्यवस्था 
पर विचाशस ने कर उसको उपेच्यग' खझयने को सनोवनि के कारण हो गन पर्काड ४ नें 
उन्होने वर्णी ऊप्वरथा' को जाथाएशशिता खान-पाल; कुआ-कछुत जैसो' काला त्तर में वा गई 
घिित मनोवरिज्यों को उपेक्षा को॥ जोर अम्भन को पका थो को कचाँड्री' को भौ 
तिरस्कृत का दस वर्णी को तेल को' मनी, ससक फभित को शिला गर्भ पयकाँड़ी को स्वोकार 
किया । यहां गर्म पकाँड़ी नं विधारजाजा को छोलक है, जिसमें प्रावोन थो' को का हो 
से अपैक्षएक्ल होस वारथाओ हंगित को गे हैं। कति पैं बणी खावस्था' सम्बन्यो' संकोरणी 
विवारताएा नही थोक ने हो निराला के व्यक्िज् ने किसी संकोर् परिधि कौ हो 
स्वीकार किया । उस कान को पुष्टि "प्रेम संगोल 7 से भो हातो है, जियो इन्कॉँने 
यह सवोकाए किया है कि ब्राएछा वण का होकर नो ने शद् वर्ण को काया से प्याप्‌ 
कते ह | 

काला के जलिद्क्क” लिएाला ने कहानो' साहित्य में मो वर्ण व्यवस्या सब्जस्थो 
समस्या को उठाया । च्स द्टिकोण से वतरो बाएं शोक कहानी विशेश्रा उ्ले- 
कयोथ है । चतुरो' को शूद्र वर्ण में जन्म लेने के कारूप्णा हो नाना बासों को सहता 
पड़ता हैं, और सयाज उसे घ्रष्णित सनकाता है। पर लेजक को उसके सात परी! सहानु- 
भूति है । असोलिए वह घर्णा व्यवस्था में फले कुजआा«इत के विवारं को उपेलज्िित 


शक, 





९३० अना भिक्का$ पु० ८ १प५- नेषे पत्ते। पृ ३८ 
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अजुनवा को पड़ाता हैं जार उसको हर तरह से मदद करता हैं। भने हो उसके लिए उसे 
अपने पुत्र तक का सामना काना पड़ता हैं ।7? कली माट के सम्बन्ध में मो सिराला 
को धारणा थो' कि 'कूलो जाति-क्ाी को' अवेश्वा। सबसे पहले मनुष्य ने / रेसे मनुष्य 
जनका मनृष्य को दृष्टि में बराबर आदा एहेगा | 


पनिराला के सन्त उपन्यास साहित्य में काले कारनामे को एक मात्र उपच्याक्ष 
है जिसमें वर्णा व्यवस्था को समस्या पर प्रकाश पड़ता है । चर्णी के सम्बन्ध में उपन्यास 
का' नायक मना डा विवाएवारा। के सम्बन्ध में संदर्भ में निराला का प्रतिनिधिल्त काता 
हैं । अ्सगे वर्णां सम्बन्धी तत्कालान परारणा मो स्पष्ट हो जाती है कि >- ब्राष्णत्य 
पर मो तरह-तरह से नोचा देपने को नॉबत सातो है ।+ समाज में ब्राएण्ण के लिए 
हज मान्यता उसके पुरोहित के छक में गई, । हम जैसे ब्रा/ण होने रहे हो | २७ 
आए काला ले में वही पात्र विचारों को प्रॉउला आते हो “घिसों पिटो' वर्णी व्यव्शा 
को जोड़ काशो के घमिक वैज्ञों को जाँ क्राणल्व के अधिकारों तै उन्हें 'शिच्चत काता 
है ता कि समय बाते पर उसे लोगों को शष्वल्व के जावरण से पथक कर देने में प्रभाण- 
प्रयोगों दाशा समय को जाग । ९१ गाव मैं शूद्रों को भो' मनोहर पर गर्च है । वे उसके 
'पिताजो को मेंट स्वज्य सिंघाड़ा केवल उयोलिए देते है। वयोफि उनका पुत्र उन लोगों को 
उधर उठाता है तथाकथित रलणाँ को तह सर नहीं फीड़ता ।*ऐ२ 

पमिराला को दच्ष्टि में लम चिसमाजन के आचार पर वर्गोकित सामाजिक व्यवस्था का 
कोई हजिगत अर्य सहों होना चाहिए, कदाचितु सड़ी' आरण हैं रकि पफिल्लेसर बकरशेहर 
ब्राटण्ण होने पर मो कनकला में कोटा से हीटा कार्य करता है जाए पुन गाम लॉट कर 
वे ज्ाकर्म अननाकर एक अच्छा गुहर्थ बन जाता हैं । ४ यह सारे गास के चिए अनतुक्णाय 
है । प्रस्तुत संदर्म तरव को' महता' प्रदर्शित कृता हुआ प्राचोन इड्ित बारण्जं का मो 
बंडन करता है | 


मदर बांदा सलिक 0 सदर #रोडे! चमक, ताप सम मापा: सभक् तपतओ (सका बॉजक प्ले? डक अएंगि अंक 46झी: फतड। कफ जाई आफ: शरद सह #मफ हाफ नामह सके वाह उजफ जनक. पड फंड ऋटका मम सायाए: बहाक पार्क पारद आर वह ना अमकः संजहः प्राकी' मे 


९७० चतुरी चमाए। (० १४ ३९० काने काउसा में, प७ ६४ 

श्ए> कूहनो' भाट (मुमिका ) २२० वहाँ, पृ6 38 
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प्रतन्‍्ध प्रतिमा क्षेक्के- के लेखों से तो वर्ण-व्यवस्गा सम्बन्धो' विवारबारा कुछ 
आँप स्यष्ठ हो जातो डे | ह्सका कारण यह है पके उसे लेपी में मिराला ने ऐति_- 
हा शिक परिपरेश्य से मो वर्ण व्यवस्था सम्तन्धो' बदनते कृत्य पर एक संतुलित दि 
रककी है। उन्होंने समाज में ऋग्वेद मंडन १७ अध्याय ७ सूझत ६० लोक १२ “से 
फ्लो चारा वर्णा के विमाजन के जा में आ गए प्रापणिकता के प्रत्ति श्राज्लि घारणा 
का मिशाकाण्ण करते हुए कहा कि जप कोई पक्के कि क्रा”ण को परमात्मा का सिर 
आप बाई (शरद) को पर ज्यों समकाते को -- फर्क तो समका में या जा जया; उसका 
उभर यल हे शक दरीनशाइ्त से सिर जाए पैर का मेंद हो नहीं साला गया | "४ उनकी 
घाएणा' है के वर्णी आवशा में अधिकाजवाह साल में महासाउल के सनय से हो प्रका 
छोने लगा था, आप मात के वर्णन वर्म के मौलती' अधिकार भो तभी से जाँए अधिक 
देह होका वर्णापितकारों के शासन में जह जया रहें थे । बॉदिलुग उन्‍्का सावनाओं 
का चिर्वोघ काल है । पर जब तक चुकि देश का शासन देश हो में खा, इसलिए कर्षकांड 
के अधिकारों शापक तेल्कानोन वर्ण 'हयवश्या को एक्‍्क्‍आा के जिश तत्पर रही थे; हम पहले 
लिप चुके है, संस्कृत-साहित्य में पुराण युग का प्राक्‍ल्य प्यका फल है «« जआ्यास का लि- 
दास औआए बो हश तक क्यों वर्णाका घारा को पृष्छिठ मिलती है। पर अब वह सतत 
सठी रहा । अब प्रकृति मे व्णाजत चने के सुविश्यल स्तम्मों को तॉोड़ते-ताड़ते पूर्ण अप 
से चूर्णा कर दिया है। हजाए वर्णा के दसरो जातियाँ आए दुपरे वर्मवालों के शासन 
से हइलने संसकार-्योण-, संस्यई-कल्मझ करा वण्याजिम वर्म के भोता प्रतिष्ट हाँ गए हैं कि 
अब कोई सत्र ह्सका अ्लिल्च स्वीकार करेगा । जहाँ शिव, शासन, व्यवसाग॥ 
व्यवस्था, कही मो ब्राह्या, व्यक्ति आप वैष्य शीकियाँ का परिचय ने छोी, केवल पर 
संस्कृति-जस्त अवोन राज्यों का बने घरों में झेबेक सोते हमाँ के इतप्नों के सदश व्णा- 








२५. क्राष्याती स्थ मृलासीदु बाद राजत्य * कृत! 
अर तदस्य यवैज्य: पदुषुया शूद्रो अजागत ।॥2॥। बात ह्लका' मुख ब्राएश्णक भरुजा 
स्ाजिय, जंधार वे आए चरण शद हए । 

२४७ प्रबल्‍्ध प्र। तमा, पृष्ठ २३ (जरखा) 


अप-घर्म पत्ले को जाएति के संस्ताए-डइुप, जायादैश मात्र एस गया हो वर्हां दुसरो 
जागुति में वह प्रम हो! साबित होगा, वर्णा हा सवय उसका अखिलत्व नहों । उस पर 
मो वि कोर हो स्वाकार ने करे; तो यह बद्धि-दोण के सिवा ग्रॉप क्या है १२४ 
पधिकाइ-मोग पर सनृष्य-मात का बताबर दाता है। जो यह समता है, उस सलड़े हैँ, 
व्रम कोटे ने लगे, उसे मनृष्य कहताने में बड़ी देर है । जो यह समफाता है, वड़ा जोटा 
ह आए बड़ा कोटा ठो सकता है, उसे यह मानने नें भो' कोर आपति ने होगी कि श्र 
भी कर्मानुत्ताए ब्राहणा, व्य/जिय, वैच्य लने सकते हे | “१ 

वर्लयान यूग में त्म सथी सदियाँ को शझजियाँ से हम लाह विपके हैं क्‍कि विवापबाशा 
का संतुलन जो गया है । गश्ी' कारण ते कि -- न वैष्य कानों जधिकि” का त्याण 
का सकते हैं (हप घनों मात्र को वैक्ा शी नें लेते हे) मे क्व|ज्ि जा ब्रार्ण तो 
अपयो' सामाजिक बरदा' जोड़ सकते # | वधिकाउबात को उसो पतित दशा में ज्य सवप 
काएए है 

लए जिम- धर्म एक ऐसी साभा जिक सिति है, जो सिततन हे । प्वाधोन सनाज 
को उससे अज्छी' वर्णना हॉ नहीं सकतो' | कोड सवाज उस बर्म को मानता मते हो ने 
हो, किलल वह संगजिल उसो' सथ से होगा । यर यह सिज्यय हो है कि यहजवलिकाए 
सार्वभाँमिक है, एकदेडिक, जालतिंगत था ख्थाकतिगत नहीं । 7 य्रढा काएण है कि 
अपनो दृष्ष्टि हे के विस्ताए में जब फिगर पूरव जाए पश्ििम को अच्छो तरह पहचानतों 
हैं तब वही ब्राह्ण जाँर जद का) वर्गोफएण वर्तमान झडिगत जया में नहां थालतो । 
समाज में सब क्यों का सतान रथाल हे । यदि उसे वेट नहों खिलता तो "शुद्रों के प्रत्ति 
कत्ल सह्य नृमुति प्रदाशि कर देने से द्राहण्य धर्में को क्तैव्य परता समाच्ल नहों हो जाती । 





आधुनिक पिक्ताए से मो प्राचोत रूजिगत वर्ण व्यवस्था पर कृठाशाघात इज, 
वर्या कि फिन्दस्तान वर जजों का जासन सुंदर को गया; विज्ञान ने मालिक कयमाल 
डदिपाने आाएम कर कि -- उस समय ब्राट्ण' शीका तो परामृत हो हो चुकी: गो किस्त 
२६० प्रबंध प्रतिमा, पृ० ७७ २६- प्रबन्ध प्रतिमा , पु७ "१9 
२१० वही, 7७ ७१% ३०- वही, पु७ ७९ 
रेप+ वही", पृ७ छ८ ३९० चाबुक, पृ० कप 
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ह्णत्रिय कौए वैच्ध क्ीहा नो पृण्णात! चिजिः हो गरि। पिला जाँ थी वह अँग्ेज़ां के 
होते में गई, ऋत्र लिश्य जंगेजों के जचधिकार नें पे (अरब हो हाग लिए गए, तब पर 
खिला युढा पे गयो थे शाप वह च्य|जिप्च नो खिलाने तो गया) शतसा। कॉश्स नो 
अगजो के हाए में है। ब्य भी ब्रा णः वि में छद्रव, जि कर में शद््व जाप 
कआावसायों भो जौ विदेशों का साल लेचने वाले ४ कह आप बाकर एप्रल्ल जशियाए का 
एहे हैं, प्रदालत में ब्राशणश आए वाण्डाल को एक तो जैसियत, एक हो रधान, एक हो! 
पमिणीप | बाण, आपित जाप वेज जानने धार में एंडने के लिए ब्ाहएण:,  “फि जाप 
बचा पृ गछ । बाह्यों उरत्तिधालों ने साइलव्ी के उच्च सवाज-श्तीं7 को; उप्तरे उसे 
खआाकिल्त को समन नच्ठ का दिया । उज्रत द्ष्टि से उसका वर्लिल्स छो ने एप" गया | 
भारतवर्णी को तवाग सामाजिक एीहयों का यह खाग्काएण-कान जड़ों जार उल्यजों के 
उठने झा ए्थालकाल है | प्रकृति को कैसी सिचित्र क्रिया छे । जिसने गगाँ तक शो से 
आए तोन वर्णां को सेवा का आप उस तरह उनमें एक अदम्य शक्ति! का प्रवात मरा 
आए अब जनेकानेक खचिवदनों से पुजजतों हे, उठते के लिए उसे के विचित्र नौका दिया 
है । माउतवक्की का यह यूग शद्द-फ़ी का के उत्लान का यू हे जाए देश का परनक्ावाए 
उत्हों के जागरण को प्रतोकषण कर पता है । २? दसरो जोर यदि सब पूक्षा जाग तो 
जरा सम भाएत में ब्रा"णक, कि वॉर वेश नसों रशे -- मे ऊयथ अवर्णां में एश ध्कते 
ह् | *३३ 





लियाला * सिष्कछा 


४० वर्ण आयतश्था के मल हा का समर्थन विशाए गया । उसे सकी जअठ्झे' सामाजिक 
आवध्या बताया गया । वर्तमान समाज में जा गए वर्णा आवस्था' संबंधों करो'मियाँ का 
पविषगौध करना उचित हैँ, क्योंकि कालातलर में कते संस्काए-वौणा जाप संस्परी-कत्मण" 
आ उसे लि लय प्रवध्या मेँ अते कोर मंत्री सवोकाओ का सकता । 

२० आम को पहला" स्वीकार्य हैं। जम विभाज पर आधा जित धर्ण खावफ्था के पाप 
पर हो समाज को उत्तति हो सकतो!' है | पा उसमें करो तियाँ के जाने से सवाज का पतन 
भो होता | | 


3२७ भावुक, ० छर 33» वाजक, पछ छू 
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३> ब्राहण, क्याकि।, जब, वैश्य में स्थान कोदष्टि से किसो को ऊंचा किसो कौ 
नोचा नहों! कह सकते। क्योकि दाशीनिक दष््टि से विपाजन में क्‍कियों' को प्रातनिकता 
का प्रप्त नहीं था । मूलतः समी वर्णा सात महल्व के माने जाते थे । 

५० वर्णा व्यवस्था कमंगत है, जातिन नहों | 

४० इदिगत करता छशि]त सामा जिक व्यवस्था के बच्चन को तोड़ने को कोडिएश को गई | 

है आधुनिक डिन्चा पद्रति के कारण वर्ण दावरथा स्वतः मिटने को जाए अछ 
आसार # | 


पंत 

सुसितव्रातल्दन पंत साहित्य में वर्ष खावस्था रॉबंधों' दच्टिकोण ने उनके सिंध 
साहित्य में मिलता है जाए ने कहानी साहिच्य में हो. । पा काश साकिल्य में 
#लतिपय ऐसे पर मिलते है जिनसे अनको लवण आवश्या संबंधों सिब्राः विवारधारा का 
पता चनता है । 

गृगवाणोों के जाम्न विहा में पंत ने अपनी इपष्ट बराएप्या व्यका को कि विभिन्न 
वर्ण मेद को संकोण॑ताओं से निकल का मानव समृह एक जूह हो बार उस पे शक मैं 
हो' सारे मेवमाव लय हो जायें ।४४ ज्सझा कारण यह है कि वर्ण अवस्था को वसान 
दृष्चित अवस्था सपाज के लिए स्वास्वुयकर नहीं है ।रै४ ब्राह्ण। रे क्य-त्रिय, शृद्र 
या वैज्य समा एक हो मानव वर्ण के होकर अस्त तरह कृत्रिम संकोर्णा चहाएवोवा दिया 
से घिरे हैं कि सिवा दा वर्णां के मध्य कृत्रिम दुष्ियां सजित काने के अतिद्ला उनके 
पास कुक मो शेणा नहों रद गया है । "बा प्टम ठाकर पर इंसता है *? आर शुद्ध वैश्य 
पर | दो वर्णां के बोच खान-पान छुआ-छूत, शादो-व्याह आँए त्योहार जैसो वस्ुरं 
भी एक सोमित परिधि में सिकढ़तोीं जा रहो हैँ, जबकि वस्तरिथति यह हे स्‍कि नानवता 
श्रेणनी वर्ग में नहों विमाजित को जा सकतो | र४ 


३४- युगवाण्गी, पृ० है ३७० गाप्या। पृ एप 
३४५० वही, पृ० १२ 


३८० चिदंबरा॥ पृ ३८ 
३६० गा म्या। पृ० २२ 
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जब तक मनृष्य ऊब नोच वर्ण में विमक्ता होंगे तथा पता, धर्मों में को विदोण! 
स्थार्णगत स्पर्धा के तोच 7 जोको मृत्यों को स्वोकार करते रही, तब तक समाज को 
उञ्मति नें को सकती । 


ेढ़ोँ) कोड़ाँ से पंजित तत शोश भरन रोड पर लघु राग देशा मय पंडित? 
सो टिवति समाज में वण्णा छावस्था को हो रहो है। कृजित रवार्थों के चेपुल मैं 
फंसा संपृर्णी बा के जीवन को जीडित 7 मानवता का कौगल बंधन जोलना है । 
प्ररवोत गलित छंडियाँ को उपेल्गा कर समाज में हमें ऐसो सिलि उत्पन्त काना # 
जजिसमें मानत एक हारे और बह उर में पुन! तानवता का एक मापदण्ड स्थापित हो 
सके ।*र कवि को उपरयुक्ता विवायधारा का समन उसके ज्याल्स्ना शोक नाटक से 


सकतो, क्योँकि वेजा लिक यूग को वालवला सर्व हो सभेत हो उठी हैं जिससे मानव- 
पुस के नवीन प्रकाश में राष्ट्रो पता, अन्तरॉष्ट्रोयला। जाति जाए वर्णा के सृत-प्रेत सदैव 
के लिए सिरोहित! छो पहे है । 


पंत ' निष्कर्णा 


९» व्णां ठावश्गा को संकोएणा परिधि को स्वोकार नहों किया गया | 

२- वर्णा अवस्था से मनष्य में प्रपर भेद, चष्या, देणा आप घृणा का माव 
पंदा होता है, हुजा-छुत जार उरचन्‍्तीच को भावना जन्म लैतो हैं | 

३० अस व्यवस्था को तौड़ का हो मानवता जयना विकास का सकती है| 

० ठस दच्चिःत डाचे पर आधारित सामाजिक व्यवस्था आज के युग में अधिक 
नहीं चने सकती । वआवधर्निक वैज्ञानिक युग को बॉडिकता अधिक सचेत होकर वर्ण 
आ्यवस्था दाशा सजित तानसा' संको्ताओं से ऊपर उठने का प्रयाक्त कर रही सब 





डे | 
३६४० लोकायतन, पु० ४२३ ४२० नॉकायतन, प० ३८७ 
पृ» मही, पक्ष शपुर ५३० पी, पं फर्द 


४१- बोल, पृ० ६२३ ५०० ज्योल्ना, पृ७ ७३ 


एामक्याए 


शामकयार व्याँ के काव्य साहित्य में वर्ण सम्बन्धों कौ हे समस्या हो नहीं 
उठाह गरजे हैं जाए ने वर्ण आवश्या से लच्चों किसो सामाजिक सनस्या का समाधान 
हो किया गया हैं। पर सात्र शकलठ्य जस काम का अपवाद कहा जा सकता हैं, 
क्याँ कि नायक एकनउय को छड़ जाति का बुन कर कवि ने सहामाइतकालोन पृष्ठमृत्ति 
वी जापा समाज में वर्ण आ्वन्धा संबंधों' समस्या को उडाका तल्कानोन समाज जाप 
पपूरच्च इतर से उपनी घाएएणा को अभिव्यक्ति! का जवसा था जिया है | 

श्र होने के काएणा िश्चााद पुत्र, नोच, वर्णा संस्कारहोन सज्ञा' से ला हित 
ने, उ्जे समाज में उज्व वर्णा को ताह कोर अधिकाए ने धरा जया जि द्रौण' ने ह्सो 
व विवाघाया से पैेहित होकर एकनआ्य को विदयादान का निष्योघ किया ।7* एकत्व्य 
के मन में आधुनिक वर्णा व्यवस्था को तरह हो असंतोधा है । यहा एकल का 
पुस्तुत कान कदाचितु वर्तताव समाज मैं तथाकथित निम्स कहें जाने वाले वर्णों का ठ्रत्ति- 
पमिधित्व काूता है । उसके फुसार, उन्होंने अपने को जज कह कर हिंसा से हमें 
छद्र कहा |) सदा पैरो तले स्दित किया । सेवक हमें किस ब्रधिकार से बनाया । 
उस लिए कि झशतक्िकि में उन्हें यज्ञ प्राप्त है, जार वे उच्च वर्ण होने का गॉरव अनुभव 
करते हैं । “7 अ्रदि हम निष्न वर्ग के अक्ृत हैं तो कु दिए जाने से आया के सु-अ 
कया कं-जंग बन जायेंगे ? *”* चाहिए तो यह था कि हृम अवलन्‍श्षिमओँ आातताथियां 
को को छाद् मान, उउने को जाय कहते ? जे यह शूद्र आर ब्रा”णों में मेद कैसा है 
जबकि मानवता के हम सब जंग है | कैवन सेवी भातर से प्रेश्चित होकर हो हम सब शूद्र 
कहलाने लगे, किल्लत जब मानव को विश का निणेघ हा तो पभिजचिद्ध व्यक्ति” का 
क्रान्तिकारों नहों बन जाएगा १? उपर्युक्ता क्यन उपैचित शद्र वर्ण को सामाजिक 
वस्तु विधालि हो नहीं बल उसको सानसिक दिलि का भा स्पष्टोक्ाण काता है | 
एकनञ्य को मां को दष्षिट में मो निम्न कहे जाने वाले वर्ण के प्रति यह व्यव्ार 
५पू० एकनज्य, पु प्‌ प८- एकनओआ, पु श्ूद 
एै> बहा, पु है (४० बी, पृ शृष्द 
७१% बह, पृ १४७७ धू०० वही, प० शध्द 
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पलावाए है ।* द्राण्ण ने तुर्छों विश्या का लिष्योघ केवल उसलिश किया कि तुम शृद्र 
वर्ण िथाद दो. जप वे राजूत्र (स्वात्रिय) सर्ववेष्ठ मानत हैं । श्यगद तुमने नहीं 
कहा कि एक श्र ने हो समतत अ्ातियों को आन लो रे जो । एकाओआ के अतिदिक्ता 
उसी वा मी हु्य वर्णो आवर्या से उसलुष्ट दौज पढ़ता है| उपॉप्का काम उस बात 
का साथी है कि हा ऊावर्था को स्वार्जनल जड़ता का मल कारण राज्जो'ति है 
जिसको विछवेलि से यह वजित सोभा रा जोच दो गई फि छट्ठ तिलावान ने हा | 
अल एकन्य में एक तथपगत डिथलि का साख त्कार किया गया है “के होने वर्णा 
उठता है उछ्च वर्णा नाच हो सकता है ।7४॥ यदि यह कर्मगत ऊावरशा ह तो ऊुसके 
एइजिंगल जी में जमात ह्ायाो पाता जात । अ्सलिए मिशणद पृत्र को नोच वर्णी 
संस्कााही न कहा का लॉखडिस ऋते का किसो को भी कोर अधिकार सो हो | ३ 


पूरे 





शामकृमाए : निष्काणी 


१० वर्णा आावरतशा को जड़े में कूनने गए कान तर्णा के लॉगों के सन में रक सकथ 
श्वामाविक काप्ति है । 

२० सामाजिक खातस्या में ऊाचं-नो'व, शॉसक, शासित का मैद एक एाजनो लिक चाल 
है। वश्तत: समो मानवता के ऊी हैं अलिए अस्पश्यता का प्रश्न नहों उठता । 

३-० वर्ण लावश्या काल हे, जस्यगत या जातिगत नहा | 


पड़ा देवों 


प्रसाद, मिराला, पंत आप प्रामक्साए वर्मा के विपरीत महादेवों वर्मा के का ल्य 
या गय साहित्ण में वर्णी झयतण्या सम्खम्थों कोई उज्लेंत सही क्‍मितता जिससे प्रत्यश् 
या परोक्थ' हय से वर्णा व्यवस्था या कालाज्ताः में आानेवालों हऋदियाँ के कारण उसमें 
आः जाने वाले परिवर्ननों के प्रति कोरी मत दिया जा सके । संगत है उनको दष्ष्टि में 
पू९०एकन ला, 70 २२२ ५४-सा किल्य सवितन, प७ १९१ (रेडियो वाता) 
शकशशत सा किल्य चिंतन, प0१99 पंप व पु० १९६ 
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वशधान समाज में हडठिगत वर्ण व्यवस्था को गिएती है? लक्ोरँ के कारण उसको! कोई 


शी 


समस्या हो नहों पी छीो | पर आपने अंकश उंसवरणा साहिय में उ््जने निम्न वर्ग के 
प्रत्ति जो विजशेष्या सहानमति प्रदशित को है उससे यह ज्यष्ट हो जाता हैं जि वर्ण आर 
जाति को हडि में उन्हें कोर आइशा नहों हैं | 


पा देवी * निष्वार्णा 





१० कराणण्णा के स्‍तर पर सव मनृष्य समान हैं, उनमें विमेद करना अलाववोय जाँए 
असन्य है | 


समा मिष्कर्णा 


प्रालोच्य कतियाँ के अगसार निष्कर्जी उस में यह कहा जा सकता # कि वर्णा- 
ह्यवस्था' का आधार जम जिमाजन है । उससे आबार पर वर्रकिण के क्ाएण सना 
को सके निशजित छपरेता मिन सझो जिसमें सो व्णां कौ काने आज में काय-कशनता 
का बरस उत्कर्णी पाने का अधिकार था । पर जैसे जैसे कार्य-कशता को यू पदिज्ञा' आते 
को' और बढतो गई वैसे-वैसे उसमें जन्ेक जातियाँ के लिए विजचिध क्षोत्र उद्पा टित होने 
गए जिनमें विशेषज्ञता को अवै्यए हुई । उस विशेष्या ज्ञान आप कार्य-कशामता के लिए 
बहता पंतक आधाए भी ग्रहण फिया रबा । जातियों का विभाजन जाए संच्ापित्य 
पृष्यत! उसी वाबार पर हाता जया । उनको' तुलना में वर्ण व्यवस्था प्राय जप 
रहो । चार व्णो के बाद फकिसो पाचतोें वर्ण के विकास का आव्यकता वहीं कूक ताज 
पुल्गेक वर्ण को लिशेण लाएं उन्ताोपर दिलर हो नहीं छत भी होली गधों । विकापमलक 
व्णागन्तर प्राय: उसम्भव सा हो गया । वर्ण अवस्था हासोात्मुत्री' हो गे । खावहाए 
पेँ भो' वर्ण को भिज्वित सोपाएं हो गयो । में कृमजशञ' उच्च, संध्या, गिप्ल आप पिश्मता 
श्रेणी में विभाजित हुई आप थहो से दुष्ित हडियाँ घर काने लगीं । यह इंडिया जान- 
पान, कुआ-जुत, वैवाहिक संबंध आए उत्सव तथा पव (ल्योहार) तक में स्थान लेती गई | 
काला न्तर में कंग्राद् वर्ण व्यवस्था कर्मगत ने छोका जन्मात हो गयो' । 
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की (2क तक नक्सल पेरेक आफ उमड़े गंदा वभाद-जाु+ आजम ऋभाह समाधह पढाओ, जप: तय नाता काइ॥कः सके आह! २०० इस संद जगा नम उातों ऋुछ मादा हरकत दमा अगर से: अबईी करी धो, अपक ले फुकरे सके चकक पेकक 


पद> अतोत के चलचित्र, पु७ ४३॥ ८६४ स्वाति को रेसाएं, पु० ८, १९९ १७१ 


०, 


पध्यकाल में नीका आज्दौलग को सिण-संगुण दोनों जारा के कवियों ने शीत 
जे साथ उनपर मात थे जालि आर वर्ण-आवर्या को भर्त्सना को वार भक्त को तो 
गत पर पूल्य माला । जयाबादो ऋतियाँ से भौ दुष्थित सनोवि को परिचायक वर्णा 
आतश्णा के वर्रसास रा को साया जि कलावर्शा के लिए रवोकाए नो किया कया कि 
उसका क्गत उय जच्यगत हों गया था और कते का बहाल घट गया था | बची उपयोगी 
लावा कालाज्सर में हस्पु छाता के विरतार में सहायक हो गरे था । जाश्का प्रसाद 
ने बुत! तवाकणित वर्ण-खवरश्या' को कर्तंगल सानाक किल का एक संशीवत मात्र था । 
पर ह्से तचिक आातहाय्िक ने देव का उसके विपरीत वर्ण आवश्या को जहपन ले बटा 
कर राइटिबला के पावाए पर का शाज साता के आातर्या को कन्मना को बढ़ उस 
पृ की महान सेचाविक्त उपल्खि कही जाएगी। ह्यर्मे वर्ण उपवस्धा को नाना सकाण:- 
ता. -« पेणीवाद, घामिक प्रतित्रतावाद, जा।भजा थवाद, जातिवाद आद जैसो बोज 
के लिए को शान नो रह जाता । सूर्वकान्ल जिपाठो' मिराला ने भी वर्णा« 
ड्यवर्यां में जा गई करोतियाँ का डट का विशेध काला उचित समकाा । उन्हाँते भा 
वप को' सहला” इलोकार को | उसर को वदच्चिट से उच्च, मध्य, गौण, उ्च-वाच को 
भावना बार अश्यत्य जैसों वाज्यताजं को उप को । वर्णा व्यवस्था में आ गयो 
कर! जिया को गकिति, घृणित बलागा । न बंधनों को तोड़ने में सक्रियाय वदिवा्8़ । 
पसित्रात लत पंत ने समरत सामाजिक प्रणियों को वर्ण आवरशा' रॉलयों छॉटे-होटे व्यूछ 
से िकालने का शंका उदय, जगा कि इन संकोणताजओं से ऊपर उठ का ही वह अपने 
जिकास में तत्यर्‌ तो सकेत | ष्पाँ, देण॥। धणा।, ऊरव-मोच जैसे चोजां के आपसो 
मेद को पिठात में समर होगा । रामक्सार कसा ने तो तताकथित निम्न वर्णी को 
अखिकाए वंखित हरेश लि को राजतोीलनि के नाथ वर शासक का को सवा नोनि से संबंधित 
किया । साएझ को दलित वर्णा के पतन में उठने वाली सहज स्वाभाविक क्रार्सि का पररि- 
वा भी कायया । पर महादेवों' वर्मा ने तो समाज के म्त अव्यव्थित हु को प्रत्यध्चत: 
उपेक्ञाणा" का दो! | यह उपीलगा व्यक्ति पक काठा को सोभा के काइण' है, वास्तविक 
नहों । आ्ीकि जग तक दष्टिकोण्ण का प्रषश्म हैं उनके काव्य और काव्येतर साहित्य मैं 
वल्ती दष्टिकोण आग किया गया हैं जो इसि विशधों हैं जोर जिसे जधाए पर अभय 
हागावादा' कवियां ने वर्ण आए जाति का स्थवष्ट विशयौत्र किया । 
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मेने हे वयसों प्रारंभिक फिताति नें वर्ण-आवस्या समात के लिए हितका रहा हो 
जय वास हितलि में उसका सरको्णी प|य वानवता के विकास मैँ घातक है, साथ को उल्नलों 
प्रगति में लाधक भी | उपर्पुीका समा प्रत्तिलछत गयावादों कजियाँ ने बर्णों झावश्ण को 
उन को, जाँए उसझो जाए सारत संकोर्णताओं से ऊ्पा मातकता के सता प्र राष्ट्रीय 
नर्व सामाजिक व्यवस्था! को क्यना को | यह कायाबादा कतियाों को एक बहत जड़ी! 
वचा पिक्त उप खि कही जाएएए । काने उनके काश को प्रेन्‍क झनायां औऑधि जाते के #चबे- 
खिलास का मा प्रश्श्त किया | जो मो अ्तोह्ा विज्रमताजों से गण सताज में उ्कों 
पुलल हज उसको उतने लयकिगत आवबाय पर वेहना के हा में आला किया । उपर 
से मे हो उनमें सोजा संतंध ने दिवाड दे खिलत का आल वाजनाओं तग की उप में 
जमिआुएएण खिवापूती का संगत जोजने के कप में दौनों का शखब देते लेवता अखिस नहा है | 
पभिरशज्या को इननाओं में तो यहा कहा कहो स्यच्टल' देग जा सकता हैं | 

हायावा दो के साज को उन्नति के लिए वर्णी लयवध्धा को च्स जवश्पा को 
री जाप नें काले । आता कारण यह है कि वे आज के यूग मैं जन संकोणणेताजओं को 
धानततता' के विकात में जापक मानते है । वर्णो आअवरधा जयनो प्रारंभिक दिल में समाज 
के जिए फलिकर के एही को पर उस यूग तक जाते-आने उसमें हलनी संकोज॑ताएं प्रवेश कर 
गन और इंडिया के आरणः बह ज्नो दखित हो गई कि सभी जायाबादी कवियाँ ने 
उश्का ने धोना को सताज के लिए खितक बताया | 








बध्याय ४ जा तिथ्यवस्था 


हक धाे॥ ऑफ गंगंत सेधेक पक शाह, पपकल उगत सदर सह मकर मांगा? याह़। हक बंका साकार: ड़: कोसी 


23.0 22589 
अब खिलाजन पर जायाजित वर्ण खावस्या को तरह जाति आवस्था मो समाज को 

शक नि/ शव ट्परेवा देने के लिए बसों । यह जाति आवश्या उसको पृष्ष्टि काने में 
सहापक सिदर हर्ष क्योंकि जाति लावस्था उम् एक प्रकार से वर्ण खावरथा का को उप«+ 
लचिसाग कहीं जा सकती है| जातियाँ के सप्बन्ध में विशेष ज्ययन काने वालों में उसको 
उल्चीति विभमिम्ध काइणां है मानी है, लिनें देश, सजा स्ताण, भॉगॉलिक सोया, 
लितेकियाँ आजा संपर्क, संप्रदाय, वेश, *क्षल्प कौशत है रंगे ऐेल्ततिकरार और वंशानुगत का्ये- 
खापता का उलेज किया जा सकता है। कतिपय राजनातिक कारइणाए से भौ जा।तियों 








प्रजा /भिणों को उत्परी! हक एवं उसका सता लिधपिण हज़ा ।* पर यर सभी झारण सले 
नही ह जिससे तर्ण व्यवस्था बनौ| । कलिपय समिन्‍म कारएाो से उत्नल्त होने तथा 
संख्या चिशेक्मण तक्ष ग्ोगमित ने होते हे काएण जाति व्यवस्था परचिक प्रचलित हु । पर 
काना चल में कक्रो-कर्ा व्णाबाध, जातिवोध से प्रधान होता जया । उपबचिनाज, 
खिभा जन से वलिक महत्वपृ्ण होते गए, यहाँ तक कि वे स्वतंत्र छो गए । ऐसी' अनेक 

जा लिया ४ जिल्कें वर्ण विजशेणा में एकना रमब सहों । सानत समानता के उस यग मैं 
अगित दष्ष्टिकोण' से जातिआवब्था जपने प्राएमिक व्य में हो स्थतिक नहीं है। ने हो उसके 
कयीँ सकवन उयने मूल को तरह है। समाज के बदतते नृच्यमान के साथ उससे भा परया'ष्त 
पर्वत जा गया है । जहाँ तक जाली ओआ विजय के कृतियाँ से जा।ति जयवर्था विषयक 
वचचित था प्रण्म हैं *्ों कम! देखना हो अमी"ण्ट होगा | 














प्रसाद 


फडआी, 450 भी अडं। 





जाति खावर्था को उल्पीत जाए उपयोगिता के संदर्भ में उपर्क्षा कान को पति 
जपएंका प्रसाद को घाएणा' से तो' छोतो हैं क्योंकि कोमायनी के संपर्णा या में सन्‌ ने 
१० सातत घर्मशास्जस्थ (ममुस्पुते) सलानवाजा माय, प्रगपु काण्डडु, पु० १७१ | 
२७ पालंजलि महामाण्य, सूरत २०२०६ 
3» अाववर्त पुराण, १० १००११ 
५४० कास्ट एण्ड कास बन बॉडि « प७ १७प५॥ १९६ 
५७ विष्ण प्राण, ४०३०० ४? से ४६ 
है युनाजटेड प्रा विंसेज सेन्सस प्पीर्ट, ६०९१ 765, 70० रेप्८ 
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शत उवव! शाप किया हैं दि. सनाज को सक्ित के शैलु पी थे क्‍य “विभाजन का निर्माण 
लिया । किये उसने वाधार तर सी को सधीष्ट की | जुर्णो तीीदि-कर सूत्र के साथन सका 
कनता॥ सेते ही! जन भोण किया फियू वा लवावा' ॥ जो फि जाल्‍चि अवस्था ओे 
लवण का एक काएण' कहा जा सकवा' है| आामायगों के उधिरिल प्रशाधनआश में 

जा निझ्यवरता के धंबंत में कोई उ्तीत नह लिलता | तर उसके उतशाश के 
तएल जाति कावरशा के हल में उनकी! धाइएणा खा छोती है उससे पता बन 
जा लि जातस्था दुचित एवं रंकोर्ण पातना गर्ल को गो है । श्वग उऋए के जशर्दाँ में 
आरापावकी बाज, जालिएों के रात ने फाउजर कष्ट पा रहा हे आर दर को कष्ट 
हे पूछा हे | परशापि जाला देशों यें भी जा प्रकाए के सन” बने गछ है, परंतु यह्य ह्यछा 
मौचाणा जा हैं| का वाल ठा संग्गर अधिक खितों तह प्रमस भा कह जोक को 
गंगा है। दूपरों क उन्तति से उसे डाए कोने “जा छे। सवाज जयना सहच्च चारण 
काने को खाधता तो जो बहा हैं; बल जालिशोँ को उत्सोीति का दल बवाका ईशो 
पचला पह अतराता हज! दुपरे को सोचा-« जाते से जॉोटा समकाता हैँ। जिले सासा- जक 
लिकापता का गाव फॉन पका है | ८ पिन वेणी वाद घाटजिक पतित्रताताद आा। भज 
वादे, तल्यातिर जनैक यो में फॉने हठू सम देज़ोँ के विस मिल प्रकाएत के जा।तवाद को! 
अशनलत उर्नशत०/ | को गे | 
























प्रशाद के काआ जाप उपप्याए को लिवरोल नाटक सा हि में एक सेसा साल भौ 
विलता है िकों जातिवाद को धक दसरे के को! कॉगित प्रणिफेल्य ते उमाशा गया है «« 
भजा सिने कोर जाति अपने जात्य यॉरव का जपने छत से बढता लेगा भूत जाती हे, उसो 
(घधिन उप्तका' माणा होता | सह जा बने आय जिगत सब्यान को पत्थणा काने हैं; तव 
उसे झपलिए उडी जाजिया सयाज को पूखिता शखएं हाँ जातो। है जॉब मं तो अपवान 
सानें-पनन्‍्ले उसको आदत हो सेधों वह जाती! षे ' यहाँ जाति शएख्द एाष्टोगता को चना 
को आह करता हैं । बजाज भी साडिला में झा तह का प्रयरोत हाता है. । का मूल 
दर््न जाइतब में पका जाति शहद हे जी सावाप्य के समकल्ला नाता जाता है आप 
>जासका' जाति खावल्या से सोचा सप्जन्य यों है. | 

















उडक ककिकंक आहत! नस किवालीर वशके शाम जगर कक पड़े वर चमक जद! काके चरक आफ संत सडक पके पा१ चंकीकियमार जर्यकतरक शोदीडआक/$ सका उमेक इमिक 0 80 अडक काडि प्रेक हवे अंकित अंक: २न्‍॑पंपक भक ह€ूका.. 286 चलते शादी, मेक! 
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० 





पु छह हक 








घपद * निष्कर्णा 


१८ जाति व्यवस्था वर्ण उ्यवस्था का कत्िम विभाग मात्र है जिसकी 
सामाजिक व्यवस्था मनु दगरा शुरू हुई 

२० यधपि अन्य देशी में मी जाति व्यवस्था है पर भारतीय समाज की 
जाति फ़्था में रूद्िवादिता के कारण समाज विरोधी तत्व जा गए | 

३- जाति” को जध॑ विस्तार में प्रयोग कर संपर्ण वेशवासियाँ को ही 
एक जाति का माना गया और ऊत में सहज रूप में जातिहीन समाज की सुष्ष्टि के 
निमित मारत संघ की स्थापना की गईं । 





सा लक अत शक सोप्रत शव, 


जाति व्यवस्था के संबंध में निराला की घाएणा की स्पष्ट करने के लिए 
उनकी रचनाओं पर दुष्ष्टिपात किया जाय तो उनके काज्य साहित्य के” जाथार पर 
कहाजा' सकता है कि वतमान समाज में कैली हुईं जाति व्यवस्था की संकीएततिग के 
प्रति उनकी कोड सहानुमृति तहीं थी । छस बात का सर्व प्रधम उल्लेख उन्हाँने अना+ 
'मिका की प्रेससी' मैं किया कि सिनन जाति हुप और धर्म माव के * शक होते हुए 
भी हम दो मानवता के स्तर पर रक हैं । जातियाँ में फैले हुए खान-पान घुआ>छुत 
के संकीण्ण॑ बंचनोँ को तौड़ने के कारण ही छुत-पाक के विचार कौ उपेक्षित कर 
दुसरी जाति दगारा तैयार की 








/ बम्हन की पकाईं धी की पकौड़ी को छोड़ किसी 
गईं तेल की पक्ौड़ी को स्वीकार करते हैं ।"* *** देम संगीत में उन्होंने यह मी 
स्पष्ट कर दिया कि बम्हनल का लड़का होते हुए भी वे जाति की कहाररिन घर 
की पनिहारिन के पीछे मरते हैं । *९ उनकी धारणा थी कि समाज में पिस्म 
जवतियाँ के छोग मी रक पश्रिवार के रुप में रह सकते हैं । उदाडरणाथ «-- 
खानसाम"ा, बाव्यी, चीबदार, सिपाही, सकल, भसिश्ती, घड़सवार, देशी कार, 
ताहई,क घोबी, तेली, तम्बौली, कुम्हार, फीछवान, ऊंटवान + गाड़ीवान 
एक अच्छा सासा हिन्वी-मुस्लिम खानदान के हुप में बिना किसी जाति व्यवस्था के 
मैदमाव के बुकुरपुत्ता के नवगबके यहाँ रहते हैं ।7४ यहाँ जिन नबाज का प्रसंग है कवि 


“की फाड़. ॥रका धकत पाक्- पतक पा शत पक आकर: च्दुर-कांल अपार आफ पाक सो पल शत आफ काका भककक कक, कया पाए महा 4000 शक २०७8९ कादंत मदात जाला: पहल शजक आर्य परम शक अषिए ब्रमक अक आापक केक अमकर पहंति मायाक वरीमिः बएया ऑक तलाक काका सयक सवार यड़ा॥ 484 अधिर ऑल कोड अंदर महा सीकि शका 


१६, उनामिका; पक ८छ १३, नये पते, पृ७ ३६ 











उनके प्रति उक़ी चारणा सोती रका खाल उसके सात जो निष्त वा के नाग एक 
धात शुती को डा में एछते है, उनके प्रति उसका सहाजूपुति प्रतात शोलो है | 





अपने फ्यय शातील्ल में वो निराला ने जातितया औओ. संको्णी सायाजओं को 
हम तो उते हट तिल बार पुसनवरात से भा शादों कया” ॥१5 दस और बीफिय 
ज्ञाण ने भौ लोच जाति को रो खाता से वे था 


5; ७ 








व! हक से स्तज्व इया पिल पफिय 
पा फि उनमे देते जित। खि सवाज मं सथुजा को लाए तक को नौ स्वायं उसको पीआव- 
दुएत वाला ने उपीशथित का विया' था | 


थे को काना है उपत्याश गाखिल हैं प्रवावतो ही जाप बोहो को पड़ 
ये भी जाति आाकरता शा झाहयो' नाम फक रंशित देते जा सकते है, गा वात आइना जे 
मेँ एक को एलाल से भो हे हवस विजन बापू नी रात होगी है । जते -« जात 
झऔ आज वें जाकित शभवाव नी एहा ॥"7 उसका कारण है जाजितत इजिवा४दता 
को फतो! हो गली है| की काएणा तनोहए ने एच कार जाने लाएए जा।विएा की बच 
हा मं संगफाणल लिंते से शा'छा से नो उच्च | रे सात को श्राहणा काने छज्ष भो उसने 
शक-हसरो' जालि के कोच शन-वान ऑपर इगा-हत के वंधनाँ को थी तोड़ा । १९ काते 
कितना के चा उपब्यास है साजक का जाति चिढ़ीद पका होता हे जाग पका 
से भिष्ाओा को हा लिवापबारा का पॉजाणा काता हैं | 

मिला को जा।गि कावजवा शंण्याओं। जिनावबाूओं उसको कमिता, कापना॥ 
उप जारा से थो मिलंध साजिला में जि इउह्ट उप 9 देंषने को सिलतोी' है । उनमे 
बतसाए वर्ण आवर्या के वज्लाति जालति आवरपा बरों नशँक पा बाज कि हज में उसमें 
नाता कृरो लिया जा ब्ई हे कासे पूरो' सामाजिक 5 यवश्गा हो दृश्चिल को गई है | 
खिला गत * सक्ारात्पक्ष / भिगेटिव ) विवाजचादा के मल बाला काइएण है कि 
जाचिणन सवाज को गचित ने का स्खा्ष भी यह इ्वीकाए किया मे कि जालिल्‍पालति 


वप्रफ! कमर हावी एक उहतकाके पति! हद उकीिआफ साफ: हक माफ आशा फंड अंक वकि उरी गंदा आग कद! पंबक पेशकवाफ) (के पास: जलन ध्ाये बल परत शा: सात पशर जे! ममओोर हिएध हक बे कक सात 4 कक, कक सकवेताड की क्र जातक आओ १ाकाछफ़ 
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# ५० सुकन को! लोजो॥ 709 २१ श्यलप्रमावता।, प6 8३४ २९«फाले क्ापनाें, 
कमर हलक पक 5४ 
३२७७ वह पक 59 
९१० बेला, पत १९ शानक्गने कारनामे, प० है? टेक 





; 


आए 


तोडम तफ्डत ” को 4 फिसों डब तह हो पह सववाता शहि बज जा।भ-वॉजि या कक वएउन 
चिवा ।77 उसका छापूण याद हे फि॒ि उ्जों श्रग था यदि जातियों तोड़ दो जालँगा तो 
आलाएशा में चुत! कश- वोट जातियाँ उच्य जे लें उसते सवराज का वजित कहीं! शा | 
खाक उरीश्वण गदि सब जातियों को सफरिताकर इक जाते उला' था जातेगा। तो सताज 5 
शक खाता ऑॉजेगर । बा गदि वा जिंक दकििक्ोीएणा मे चिता करें तो हवार जा निकाय 
न! छा का स्ते वेश ऐप ब्रिभात # | आया हा जाति ने शह्फ्वाउाबण का एव 
वलजात है | जालि ओ निंदा मो अत नहा को गरि। जाएत धछमतव न ना 
सतत उसके सा दुधरों जाहवियोँ का पवाज विखताण के ४ आजा पून काएपण हैक 

को छलागी हित यो कातो जा गाही! हैं वाीफ पापूत की जाया हिसक 7 व्जना हे 
धाण-सा। गंया। की जाग तेज को जोश उड़ने को ॥ “वा गाता सॉोॉडिया है खाता उते पु्णां 
याविव में ७ । उया मॉलिंश वलप में वापूव का पहला सगदल शकिणन नकिजिन पढ़े गया 
गर वपर जाल्‍ियो जपती उल्कता हे उर्माण पेल कली हुक उसे हज | वेशआपी 
जातोय संगलन होते ली । अदा या जात महाल को देश पड़े # कि पर्ने जिय आप 
गत उ आाकाता के आपएण' देक आप समाज को उवोधिजि हल चौो॥ जब उच्ो' के चित 
समाज के जन सनूह संखद हगोने लगे ।" जब तक पूर्ण: सवीफरणा मां हगी चला संतोष 
डाक्किए हैं वही बार जानो; तत तक पनर्विवाण होता हो वहां । रे॥ 











शत पुकाए के तैज़कागोक ब-छक विद वाबना लाश विजजशाए वर्ण थाएँ 
वेलकर जाप पे वयली' जाति का राजन कहँगे जहाँ ब्रा छा सत्य कप बहा सज्जन को 
स्‍कता नें का ने शौोगा। या जाप संल्य केशन कभी की शा वमिणावशित् 7 पी, पद उलवता 
हैँ महज | २५ 








जला  पर्काा 


० जाति आावर्था का प्राएटभिक हुये झवाज के लिए उपयोगी पूछा हे पर ध्ाताज थें 
परली रंकोएत जातोजता ह्वोकार्ग महा | 


$ 
अ्िए मत मकर शक कॉओ! अयके उजके अक्ष जदिक फादर संबीश हेदेश साफ कक खड़ा कोड सत्र अल8 अप्ीआयर हफ: करके पके जद आफ गाकिर मेपकि पाठक कद जोगी पदक! केक सदर दक आरके शक! हंखीए नाक पाक! ता ॑करोे तातेर सम. 





शक व! 
शँ ड़ कक है ५५४५ 


बुक, पृ० ७५... २८७-प्रतुंच प्रतिषा, गुर २? रफपुवंत परलिया। यु७ ३४०५ 
 ठ्ातमा, पु७ ३४४ 





9८ 


9० जातियों क्वील क्री, जगत वह | सभी कमरों को उकाद्ा संतान डे | 

४« वाकवाव, आवाज गंदे जातातता जे समरत हय्सों ही लोड़ा गया | जाए 
सा खिल में के तातों का नो भवाण कितय गया है कि शपाज हारा जातोशता से 
उ्चर उड़ का तानतता के इस जाया शुलिफिदल जी राजे | 

«० जा जाजजाजला ता सवानि पिला हे बलों वानत जाति के रदिने में को | विश्य- 
कलावर पाजब शवाज थी उससा रु जाति के जे में गीत | 








शत 


जद सपियान जन के का/आा शा हिल्य पर दक्षछिषाए किया जाए तो था कहा जा 
सकता ह कि उनके आय साहिका में जहत कया "ता शव हे जग गए जाविवजरपा का 
गदते उड्ाया यया हे थर उनसे रशाजी बह हो सतुन्नख्य चित विचाएबारा स्वच्छ हो जाता 
है आर्य संदेश वहीं किया जा सकता । उसको वाएपा है कि सताज में "बाद जा लि-पॉ न 
आए कल जड़ आावधि पर आवादित सब्यता को शोप्र तष्ठ काला होगा 70 जा स्‍लति| के ४ 
वृछा ओ गलत की दधी मिडिया वोडनों ठोगी। । श्े कक ने, ठाका, लाला, कहापफ 
कपो॥ बलोपू) शापाक कुम्शाएक तोड़ी, कौरं॥ वासोक चना जाए बोणेर? आदि 
ते वारस में ह्यर्यों के जाबाए पर वीक जा।ततियाँ हे जि काजा जा में हित फिय न 
ओझे काएण बामगव पराव जिया फ्या' | वर था को प्रवैशिकाशजला में जाए आवरशग को! 
इकित उललगीब टफिजन मत्य ए" सकतीफ योगी आपएा है कि ने खेतल हइश्यंतर्‌ व्किक जाहि 
इतर पूछ्यां से थो' इक जाति खावरता व वाघावित जआइजा कुटलो' जा रहो हैँ | कर 
अआजिए शाहिवओएँ से मानते गन पद जाती! हल जा।ज आापर्था सच्तप्यों' प्रर्शा वाधू बिलाएश 
धीड़ संाध्य भी आफ सेशा कीषि का किलाम हें | 








जहाँ लक्ष जौकाजनत का पन्‍्म है, उद्चयें व वंल ने यह स्वष्टका क्‍या ४ कि चाप 
पुछय के रताप से रवाँ अपतर्गी शुज कालर आालिगत जअन्य-क्वेफाल, सपने को लक से अस्त 
क्षागर हो 


हे हु कुक: आल कह । 2] 2 । हक रे 52 6: ६9 जलन कालानल कई है 822 ॥ ॥$; | अुका 








र्यूगबाणी।, पृ है... रहता म्या। प0 २२ ३«स्वण्/ बलि, पद एप 
श्मञाप्या। ए० ३7 ३००ब”ी। पु0 ३९ ३२ूलोकायसन, 79 १४२ 





खाल कृत कापणा जा।तेगल कया है | ४ जालि-ओतां से पूरा समाज हो परोड़ित ४ 

खरा भक्त । पक जा प.रंव ता पी हे फिल.-पिल्य पं क्तपा छ कु; जा ना पे अधि ३ द लग तकाण 
में विनाश मेब्यवा कंबगात हो? बार बरे है ।23 जा! सावाकि जापरता को 
पुनजी बिल काने के शिए श! आवन्‍्यक ४ टिक ूत सात वेल जाहलि थर्त कर मच्च को सातमित 
पति मे जाल सिफनेरेंग जाति व यो खिल से बहा लिखल | जाटीड-बगाँ के सेच्डन 
तोले70 हस फाश्ण इवधि के याश को फ॒िल-भिप्म कू / घबरा कर जालि-वर्ग-विल्ञन 
सतत को पतला करें 








कोश को वलिकिख उनसे उह्पाव झ्यना संग बॉल कहाजिएा नें मो जा।ज. 
खत हक एजियो'! कह राकापा! साहा उडा। तल ४ बाप मे उसके हभर्जन सा लिल्ल में से च 
हा वर्ण पर कह प्रकाश तड़ीा। ४ । तर उसके जाटक ह्यावष्ना के पाजों जया सवाज 
पं जाति- लिए मे सवाज को एक होता पर हे टिणात जया कि मानत-जालि जाने हो 
पैदों के मुतावे में को गयी हैं । उसे का जवैकला के शव को जाया को इजता के पाक मेँ 
शॉपिकाक प्रमस्‍्ल लि पच्यता' को एक खचिखजाान पस्वच्य सेका पराजित काला कोगा । 
तूनी। शत, शाह जाए ज्ायक, उन जादशों पए चिचास एफ को >« प्ररच्य-जाएि 
गत ध्यति का उपनोष झा सकती # | है आजापघखा मैं की से शाजी पासत है लिए यर 
धतीषाएणतत नो कर हो कि पानत-पैस के सबोन प्रकाश नें पाएगा, रत ब्रोयता, 
जालि के नतप्रेत सदेव वलिरीहिल को गए है | का सभा देक जाति के वंप्ता से सूक" 


ः 


परतेक्य शकन बनृ्य है । 7 उप्र जंक जे पंत को विवारबारा का राकॉव काता' 
# “कि साधा जिंक इगजन के लिए जा।लि जावश्शा था तल्य स्व्थयित लिया में सका एप 
पपृधि को जात कला वहीं । साख्यता' शो उकमान वापदंद हैं फिके जाथाए पर 


माता भा जुक चआावफलात को भिवाएिा हाॉगा' | 








प्रशेश भोज वीके पमके कॉज्री जा अशक्ष कड़ी हमाड़ दातक अुउ$ भताश चाह आफ 222 +ह कली अत एज मदर बमाड 244 बम करता उमा सिर कह भव अदश सॉरी डी आधक्क + उ् फोके सेदेआ भक 9७४ परम बडिक: 8 3भाक अरिए: मेक: 4एझ! अेड आर: डर #डश आपका ऋषए कमी हलत॥ कपल ग्सोपपाकी शरक मंच आता: महंदीी! खाते ऋषर 


३3«|वाँ कायतस, एुत्त & ह२३ ३ लॉकायलन, पुछ पु 9४ &माॉकागलत, ॥७ ३50 

३४० वही, पृत पद उध्ब्वाद, पए १७३, परत, पृु७ ०१३ 

३ ४०वथा प6 ४२३ 3६«०व०, यु ४८६ इ3्ख्या ह्छमा। 70 २५ 

हहै>व/ ते पृ ५३ ७0वें क 70 ३८७ धर" बेटों गए जद 
भपू० तल +॥ 70 १) 


(चि 
63 


शत * अखिफलनुक्‍त्ी 


फिदकी पक कफ संदेके सर्ीमछदी! फोम भक अदकि अंक देकर 





?«० जआालियों का काकाण करने मे वाघार तर लोक पर आचार नें बट कयात हऐ 
गधा) | 

7« हूम, जा।तिे जाँच का पर आबारित साना जे आस्था पर आइशा व्य दो 
पड़तो' | 

३० थे लिशलाश णे कि तरगित जजेता जाते आावश्ला नी कष्ट होते का आपूण * 

एल समाज में जाति जावरथा, राष्ट्रोज, हत्मतोष्टाय साजाओं से पूछ कावा का 
प्रापदणड जेवज वााध्यता शा | 








पछा देवों 


पशदेव/ के काश साडहिअ में जाति आातप्ता रजियों' कौर उ्ज्जेज मट्शण फपिनला । 
उनती जिलंत झा में ऋषि ज्ववब्यर मडधोड़ मो तहत समध्या को महा उड़ाया जया # | 
गंभत # “जब धाजहता के रत पर जल्यात इतिताो से संवधित रूस जाट जावरता के प्रति 
उनकी कौर सहालमूति ने हो | पर उसके रेगावियाँ मे फंसी हे जताया वैश लो के 
पति पुमते गे जी का ऑिख्यणा। होश जा तजित दया बंप सवाज में सब्याज पृशलिलत क्‍फि ४ 
जा किए का उहजेप है उससे मृष्ठा देशो! को उसके पृत्ति शहापुमूलि दौज पड़तो ४ । यही जात 
शहावली लि 3 साल में नो" कहो जासठली 3 | उ्चका पचि कसरत जारत जलैक नाते 
जाता है आर पुन उसे जाति नें भिना ने के लिए सवेराती को कानी! दयनोग वियति में 
भौ हर तरह के कष्ट उठा जाति मोज को झावर्या करनो पड़ती मे ।73 उनका संदनाँ से 
पका होने वालो ऑिताध के खिल नये यह कहा जा हाकता है फज्ि तवाकाभित पिष्ल-जा लिया 
की जाजँक, साता जिंक, अलिक िजालि के पतन से वर उ्नष्ट हें | प्रत्णण पय से उ्डाने 
जाग पेंडशा बाज जाटलभिगों मैं कल प्रसार का थी कार्य ।इ किया जो फि चह सचिएत 
नं श्ार का एक पहल्थपृ्ण कदतय 8 कहा जा सफलता ह# | 


* उशिल जालियां को दानौय फिपरात्र के काइण परवा'प्त सहानूभूति दवा देतो है 
एल उन पहाष्णता का # प्रश्यार उसको उ्मति का हकतात उधाप ह# | 


4 ऋश: उरेक कोई मत मत ये: (हि पंडक आडे४ कफ वर पके अपके अषफो-हिर और4३ संदरार आग: अनंत शा: आप: अंपकेमशक हे ४: कड़क जहा पंप हक संपक्लातर ऋो! अंक गए: 


7मति को रेजाएं, 49 9० ध७»रमात को पेजाएं, प७ १७७ 
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शामहात्‌ क्या ने छाओय साहिच्य मैं वाख उकनखा में को जपवी जा।जि जकवा 
सम्बली वारणा को काजा किया है| नायक एक से सहायुमति होने के काएण् 
एक व्य को' विवारमारा' को अधि का समन प्राप्स कहा जा सकता हैं | 


४८८ एकन आर को वाहणाग है कि स्वाजिय जा ते को 
बनुवेद में कणों एहे, ठाल था तृणोए उन्हीं का पष्छमाग पे, पत्चा उ्फी को शीकता 
के समस्या कुके जाए बाण उत्तो के कार्यो में फंफापित नाग हो ।65 जैसा कौर कारण 
नह दोच पढ़ता । जता तक फिख्ना प्रवच्लि का सच्यन्ध है, जाति-पैद नहों वर्ग, वँफ़ 
मैद थी नहीं, सलिखता प्राण काने के तो सभी प्रचिकारों हैँ ।॥४- कछों जाति के जाधथाएर 
पा तथाकथित हनिष्म कहो जाते वाज जा।तिपाोँ पर किल्लत गंबंधों' लाग+ गे बजाज का 
लिरयाघ फीता तया हैं । तनके वाटक चूवतादिका से भो जाति वह वर आ मेद सहों 
हों ९१ उसशे विपरोत एक झगन पा ने जावे आवरधा के कापण' खाकति" में जा जाने बाजे 
पंस्कार का भो' समन काले हैं | पर इससे झवाज के लिए हरित : 
उपयथॉिला के लिछागस में को सतत नहीं सफलता | 


१8 ॥ " ब्ब ४ हे 78.४४: १३ 


2० निध्य वर्ग में जातिगत उपैचत” के कारण खिट्मोंड को भावना को समन कि 
गया ह | 

२० जातोथ सरकारों का महत्ख दिया गया में | 

3७ किम का समान अधिकार सभी जालियाँ को हे | 





























हपत पनिष्काणा 


क्रायावादी किया के उक्त बच्णन के वाबाए पर यत कहा जा सकता हैँ कि 
उतने परपवाजल सामाजिक हावरया' को स्वोकाए नहों किए जाँच उपनों' तैचाक् 
उपन्ित के उप में जाति होने स्ाता कर पूजता वर बने टडविपा | ऊप्का कारण यह था 


अंक जड़ लक रथ! महा अंग पंपत बीमी:अंस कक अत पहाड़ चीदुक आज शोक तक कु: कद पाक अादार साफ! अमकी एरयलि आदर शहद एक मॉफी' के समह़ें आतती: बाक पु/ अत हक पाले शहकः डक कक दि पा गाबढ़ आह पेश अप 








धुहए७ शंका ला, पु ४ (0-वैवता। शक! $ 40 ४१ 


४६९० बहो॥ 9 २२२ ५१०दोपदान, १० ४१ 





८ श्टे 
| 


कि समाज की जाति सम्तन्धों व्यवस्था को व्यावह्रिक स्तर पर दुष्णित प्रवृत्ति*९ का 
हो छोतक ह्ञ बताया | तवाकथित नोचो कहो जाने वालो जातिगों को अधिकारब्लेतता, 
ऊंरचो-बकक कही जाने वालो, जातियों का जन्मगत अधिकार, अस्पृष्ठएता, तत्सम्बन्धित 
कठोए जआवारशास्वरर१ आर परम्परा के बीफका को बलातु होने को प्रवृति से कायावादी 
कवियों ने शपनी चैचाज्िक असहमति प्रकट को । 

सेसा नहों है कि डिन्दी साहित्य के इतिहास में जाति व्यवस्था को तोड़ने का 
आलाच्य विषय के झायावादी कवियाँ का यह प्रधम प्रयास था क्याँकि हछसके पूर्व कबोए 
हो ने नहों मध्यकाल के मक्ता कवियाँ कक यडू प्रथम प्रयकृश्च ने मो प्रवैगिक दष्ष्टिकोण से 
जातिवाद का जंडन किया था । पर यह खंडन मूलतः पूजा आर भक्ति के अधिकार से हो 
सम्ब-न्चत एहा । उसके बाद जाति संबंधों समस्या कह समय के लिए नहों उभर सको पर 
आधुनिक काल मेँ जाति का अभैविस्तार दोख पड़ता है | मारतेन्द्र आर छिवेदों में जाति 
शब्द घर्म का मो बोधघक कहा जा सकता है किन्तु प्रमारात्तर से यह मो जातिगत-अर्य को 
संकीणाता का हो बोघ कराता है । 

मानवतावादो घरातल के विशाल पिप्रेच्य में*“कायावादी कवियाँ ने छडिगत जाति. 
व्यवस्था को समाज का कृत्रिम वर्गोकिरण सोना । उनको दृष्ष्टि में वर्ण व्यवस्था को तरह 
जाति व्यवस्था भी मु दाशा स्थापित सामाजिक व्यवस्था का एक महत्वपुर्ण अंक अंग है 
आएंभिक जय में जाति-व्यवस्था' समाज के संगठनात्मक तत्व के लिए उपयोगी एहो हो पर 
काला न्तर में असमें ऋियाँ घर कर गयो । हझु्सलिरझ आजोच्य विणय के छ्ायावादी कवियों 
ने उसको उपयोगिता पर संदेह प्रकट किया क्याँकि इडिवादिता के कारण जातोय विचार 
घारा में समाज के संगठनात्मक तत्व की दष्ष्टि से नाता संकोर्णाताएं जा गई थो' जिन्हें 
समाज विराधो' तत्व मो कहा' जा सकता है | क्‍ 

कवियाँ ने जातोयता के कारण समाज में खान-पान, क्ुजा-छुृत जैसों घष्णित बंघनों 
को उपेक्षाए की । कन, जाति; घर्मं पर आधाएित व्यवस्था को नष्ट होने को कासना 
५३- 'जपारलि किल्‍्छेद", पृ७ २७ मारतवर्ण में जाति मेद, पृ० ४४५६६ 
५३- जाति विच्छेद, पृ० ३१ 
५४- जाति सिद्धान्त रक जनुसघान द्वारा प्राप्त निष्पत्ति"', पृ० ७, १३ 


< २ 


को । पगिष्य जाईखततों में पॉजी कंतोता वातना के त7छ्ाए रेस जाफित खावरथा के 
#प नें भाजत्संवध को ह्प्ाणना को । उसकी खिणत पर वधिक लोन विया गया ज्याोकि 
हमसे जा जि. खातल्‍या को साह्लविक फिललि से प्र॑चित हॉका उरी चल जा तियाँ जया. 
इसे लिंक डिवलि का प्रतिकार करे सकेगी | 

जालि-होन पाष्ट्र की कहना वाजाबाद की हो कया रक्क उपलक्कति कही जायेगा 
कया कि ऋाशार प्रसाद, सर्यक्षास्त जियाडी पिला |, सु्िवानखन पते, वहादेवों वर्या 
आर रामकताए वर्मा ने उस बात मैं कानों पर वाहला हयात को कि से जावन का 
पागदंद जातगता से यू कल माृख्यता से संबखित को । उन्‍जिय किये ऊंवियों ने 
जातोयता' का समान भा किया हैं उन्हे जा लि का जर्गें वर्णो जे उपतिभाग के उय में ने 
लेकर इसका प्योग सल्ार्णो मृष्य-जाति के ज में किया है । का! जाति आवर्था को 
संग्रो्णता से अपर उउकर हासाता दी कतियाँ मे क्यो पूरा सहाजुतृुति सायव-जाति के 
गंदर्म में वर्मित को ह# | 





जाड 5१ 


अयाक' भ्रफ़ अ्ाश फछे आफ 


अध्याय ४- राष्ट्रीयता 


ऑडक अग्क अंक अंक शक आकी अतीत हउका कपय दा अगआ पाएं बाद ऋड! संपक आपका आफ अप 


इएाष्ट्रीयता 
हैं?“ 2020-00 0 १०००९ 
#व्दगत आग की दष्ष्टि से राष्ट्रीपता में युगा नुब्य ज--संकबत जाँए 

विस्ताए इसा किन्तु किसो थ्रग के साहित्य में राष्ट्रोयता पक मावनाजं का 
मिता नल असाव रहा हो हसा नहों कहां जा सकता । लेकिन कायावादों कॉतजियोँ 
में मुथ्यत: प्रसाद, निराला, पंत, पहादैतों आर रामकृमार वर्मा के साडित्य में, 
प्रचलित अर्य में राष्ट्रीय माचना का असाव साता गया । साथ हो जालोनकों ने 
बय बान का आज्योपष भो लगाया कि उनमें समाज के राष्ट्रीय जोवन के प्रति कोड 
अभिरवि देजने को नहों 'मिलतों | उस बाल को पृष्ष्टि साहित्य को एक विधा के 
एकांगो दुष््टिकोण्ण से मते हो जाय पर यह झकागो दच्ष्टिकोप्य उनको समस्त 
विवापबाशा' का भौतक नहीं हो सकता । 





सभ तो यह है कि उपर्प्त" कत्ियों के काना, उपन्यास, वाटक आप निबंध 
साहिय्य के साथ जायावादों काल में भो राष्ट्रीयला परक विवारधाए। का प्रत्यन्त 
यक पर व्यय पिलता है। उसे वि'नेणणा के अनन्त स्पष्ट अय से देखा जा सकता 
हैं । साथ हो यह मो कहा' जा सकता है कि जिन कतिफ्य कवियाँ ने कालाप्लसर मैं 
प्रगतिवादी विवारधारा जहण को उनकी राष्टोयता का बोज हम "जन कवियाँ के 
साहिल्य में हो अन्तर्व्याप्त हैं | “कायावाद के कवियाँ ने देशभक्ति को एक सास्कातिक 
आवरण से सडित किया है । उसमें केवल आवेग हो नहों किनस एक अधिक स्थापों 
ताय है ।* * उत्त* आलॉोच्य विजय के कवियाँ को साष्ट्रीयता विणधयक घाएणा 
को उल्छें कुम से हो' देखना अधिक उपयुक्त” होगा । 





पुसा द 


प्रसाद साहिण्य में राष्ट्रोयता सम्बन्धों विवायधारओ का विचलेषशण किया 
जाय तो देश को जातोय विजेषताओं, उसके रागात्मक स्वच्य जार उत्तान पतन को 
फियति में राष्ट्रीय मावना का एक किक विकास देवने को मिलता है । अस्त संदर्म 
| में क्ानम कुसुम में 'कझल्वेत्र' रे जीलंक कविता राष्ट्रोयता संबंधो' विचाएबारा की 


कपल आपके वर्क पाता पकड़ चढ़ोफ जज जयीश नेहुक २: आफ: फ्री शहओ: अगाफ़े पक्के अत पेश! +हियो'नर्ककिट अनेक अमर्दश जाए! आओ हरा कोल! समा अरतित हक भाव: जडीि आओ मजे 


१० हिन्दी साहित्य कोश * पु. ७०% 
२ कानन कृछुम, प्र ११२ 





ल्‍्क मं है 


।# 


हो धोतक है। जिसमें उतल्तहोंने महामाएत कालोन सिवाति में घर्षमूलक राष्ट्रीय विवार- 
घाएा। का वर्णन किए है। 'मदाराणा' का महत्व के मूत्र में मो राष्ट्रीय प्रर्णा 
हो है जिसमें उन्हांने प्रताय को व*रता का प्रद्शन किया है । यहाँ प्रसाद ने पाष्ट्रो- 
यता मप्वन्धों विवारबारा कौ पर्मंगत सोमित पररप्रेच्य में हो जुहण किया बाँप 

असी के आधाए पा उनके परराकस,; वैजश्मीका, “्याग से प्रमाधिलत हो अबन्नर अंकल को 
अचता राणा को जेष्लता प्रमाणित को है। पा कालान्ला में प्रसाद को पाष्टोय 
भावना के पव्ितिेश में एक खापकता मिलने लगतो' है, जिससे यह अपष्ट हो जाता है 
कि उसको विद्यारघाया' में जातिगत व्््वेण के जलिव्िका पाष्टू के स्तर पर परतत्र 

देक् में जागएण' को पराष्ट्रोग मातना एके होने लगी थी | कदा चित प्रसाद को यह 
घाएणा पहो हो कि उशौक को 'सिच्तारै, ऐसिंह का शफ्ज्र समर्पण) पैशोला को' 
पुतिप्वानिर तता प्रणा को काया“ से देश में राष्ट्रीय मावनाओँ का प्रवाए-प्रतार हो 
सकेगा आप लोग उतीतल को! उसे गॉपवशालोी परस्यवा से पदिचित हॉगे, जिससे 

प्ाष्टोय मावता का विस्तार ही सके | यजो कापएणा है कि कवि ने बलिदान को! या 
गाधवत नारो' पराकप के सात अशोक जाप महाराणा को बिका गाधा' गाज | 











पर आाज्यगत प्रॉलला' के आजाए पर क्रामायनों में प्राद को विचारबादा कह 
अधिक स्पष्टता से उमर सकी हैं। उसके संबंध में भो' यड कहा जा सकता है कि प्रसाद 
ने राष्ट्रीय मावता से हो ऐ्रेदित होकर अदा दाशा कुटोएर बनाकर तकली' कातने आप 
ऊन को पटटयां बनने का उल्लेज किया ।7 जिससे अपने अमाव को जड़ता में पशु सा 
भमिर्व॑िस तश्त हहने को समस्या हल हो जाएगी और देश वस्त्र को दष्ष्टि से स्वावलंजो' 
हो सके । दूसरे दष्टिकौण में यह गाघो' को तल्कालोत राष्ट्रीयता संबंधों जागएणा 
के संदेश का प्रभाव भो कहा' जा सकता हैं। तकनोी चरषा से सत काल, कमा से बससा 





३७ लहर, उ१० ४२ 

०० बढ़ी, प० ४५१९ 

पू० पेहोी॥ जुए भू 

है बहीक प6 पूह 

० कामायनी, प७ १६०॥ १५७ (तथ्य), १६२ 
८.० वहीँ, पृ७ शृ४ (ष्या) 
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््वावल स्वन का हगीतक है । काावतों को र्नाकाल पररत॑त्रता का का रहा है | 
अंगैजों के अच्यावाए से भाइतवासोी असशित पे । कदाखचितु समसामशसिक परद्रिड्निलि से 
प्रमावित होकर को प्रतिनिधि शासक के जच्याजाए जे के प्रतिवाद का में शासक बने 
फलाजओं ने सोलि जाए लिवॉधित अधिकार जाजाक फिफयने मोगा *? के अन न्‍्तर 
उन्छॉने जम-का ड्लि भो' काता दो । जनता में शासक वर्ग को जप से होने वाले 
कायाबाए जाँए क्थाबार के विद असंतोण प्रकट करते हुए उठ बड़े होने को' मातना 
पुसाव के समकालीन वातावरण में फॉलो हा राष्ट्रोय वेलना से कृठ सा स्य अवश्य 
एकतोी हे पंदिवाई देती है| मन साइउवत प्रेश में बाशू से आए हत ने जन! प्रजा 
का उनके प्रति चिद्रोंह विदेशों ज्ञतिए के प्रति विद्रोह कहा जा सकता है । यह दसरो 
बाल है कि प्रजा ने कड़ा के पलि खिलौह नहोंं किया । अतेशल उराके सनिद्धोंह को 
एकत्र के प्रति लिद्ोंड सनहों कहां जा सकता । 


अ्नके उपन्यास में मो प्राष्टरोयला सपम्बत्धों' विवादपथारा को अपरेता कंकाल के 
भारत राधे को इणापना से स्पष्ट हा जाती है । जिसमें राम, कृष्णा जाप जे बद्र 
को' आर्य संस्कृति को संपूर्ण दैश को जागृति के समस्या आदज अप में ज्यापित काने 
का प्रयत्न किया गया । असमें जेणी, धर्म आँए जातिवाद को हब उपैल्चाय को 
५७ आप पर्मतोति आप समाज को संक्रोणाजँ का लिररकार किया' गया । 7 
जगर्लड से लॉटमे के बाद हचददेत राष्ट्रोप विचाएधापा से हो उ्ावित हो समाज 
सुधार करने को सोचते हैं १३ आप उसे कूछू हद तक किया ज्वित भो करते हैं | 


पु्ताद को' प्रसिद्र कहानो' आकाशदोप में मो राष्ट्रीय विचारधारा का छौतन 
पपलता है । बद्भाप्त के प्रस्तत कान से उपर्यका घारणा' को पृष्षिट होतो है... चनाँगो 
नध्या ? पॉतवा हिनो पर असंस्य धनराशि लावका राजाानो सो जन्मसूभि के जंक में ? 
आज हमारा परिणय हा, का हो हमनाोगा मापत के लिए प्रस्थान करें । सहाता विक 


कक 














अकके अभ्रक ऋम्फी. जय सकते कंस! फ्रयी प्राधक शमी डाक शेर आपके: अहकि आपके माप वर्ग भकए, जयाह मद छडको! <दोफक काहिह उसमते के अपगोई नहर बाएं! पक यरदुकें! भॉकिककि कप असाक्त वॉक पपकल लेफकि कक 


४०कामायनों, घृ७ २४३ (दर) 
१0० बेड़ो, पृ० २०५ संघर्णा) 
१९- कंकाल, पृ० २३६ 





हर 


बदाुप्त को आजा सिन्चु को लहरें मानती है । में स्वर्ग उस पोते सुज को दच्चिण 
पवन के समा मारत में पहचा देंगे! । ११ 

बुदाप्त के देक्ञ के प्रति पचित्र मालना से अभमिमृत होकर बच्पा से स्वदेश बनने का 
प्रस्भाव रृफता है । उससे उसके हदय में निडित जत्मसभि के प्रति जात्नोवता का सात 
प्रकट छोता' है। प्ररर्कार को संघुलिका सो राष्ट्रीय माना के कारण हो आवर्तो 
दुर्ग को दच्यू के हाए जाने से बचा लेतो है, पच्चाति उसके लिए उसे रव्य को भो वनिदाल 
के लिए प्रस्तुत होना पड़ता है ।75 बह साष्ट्रऐसन के क्‍मिमिल अकृूण की राजदंड के 
समस्या समर्पित कर जपना कौव्य प्रा काती हैं। पर ज्सके जोक बाद हो अहणाः आप 
अपने सम्खभस्ध को डि्लति पर विचार काली! हे स्‍वर्य को मो बलिदान के लिए प्रस्तुत 
काली है । अत ज्मके जाबार पर यठ कहां जा सकता है कि पराकाएर कहानो मेँ 
शा्टप्रेम स्वीपतरि जॉए अआफिशत प्रेम गौण लि७जित किया गया है | 


पर उनके ताटक साहिल्य में राह्ट्रोयता का जो स्तद्य फिलता है उप्तें वेज दाह 
के लिए पात्मवध् "९6 हो वधिक उपयुक्त कहा' जा झकता है| उयो' काशण काच के 
प्राय घ्यित इउवज्य में स्वयं उसके लाए को जाज्यहत्या कावा दो गा | सा।झ को पराष्ट्रा- 
यता' को प्ररणा से प्रभावित होकर सस्न लाग से -- भारत से जो मैने सोचा है वह 
जाका आपने देश में सनाऊगा "कक अन्य देशवा सियाँ हापा जयने देश के प्रति 
आमाय प्रकट काया गया है । उनको दष्च्टि में देश को शाक्‍न्ति मी काना जाए 
पनरपराधों को दुष वैना 7 थो साष्ट्रोयता की सावना के प्रत्ति विद्रोह है । देसी 
हो. परर्िडिवति में काया | देश को दण्द्रिता से विताडित और हयने ककताँ से 
निवासित साहसो | तू राजा बनना बाहता है ? ९६ कहका विलास को जराष्ट्रीय 
गतिविधियों को मत्यना करतो है | स्कल्दाृप्त में थो राष्ट्रीय मावना से प्रेषित होने 
१एन्वाकाशदीप, पृ० १५ 
१४-आाधी (पुरस्कार), ० ९१% 
१७ वित्राबार (प्राय श्वत), प० 8० 
१९० रॉाज्यवोी, चतृर्ष अंक, पृ७ १६ 
श्ए- विज्ञान, तृतीय अंक, पृ० ११ 
१8० कामना, उंक ९, दष्य 3+ पृ७ १३ 
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झे आापण परणंदत तरटा प्रजा को पत्चा  , सतोल्यव के सम्मान |... कैता, के 
दर णा बप गो को पयाँदा में विच्चास, जातक से प्रकाति को आखासन देने के लिए 
ए्कास्दाप्त को उसके जअखधिकाए के प्रति सजा होने को प्रेर्णा' देता है । एक साधाएण 
रनिक भो राष्टू के जाप ले काल में क्‍िलासो लगा को देश का शत्रु कहका सटाकी 
ऐसे महावनाथधिकत तक को मर्स्ना काता हैं ।९* देवसेना भो देश को दुृर्देश 
३ व गोल में जम्मइक्ात का संदेश देतो है , क्वॉजि देश को पराधघोनता 
से बरक्‌ लिडस्बना औऑर जया है | हर 


रे क्र 





प्रसाद के नाटकों में हो अहण यह मुना देश हृमारा रे फिलालय के जागन 
में उसे प्यव किरणों का दे उपहार १३ आप तिमा दि तू का से प्रवद छद्ध भारती? कै 
»« की गाषण्ट्रोग विवाययारां को चौतक कविताओं के अतिर्िका के वर राष्टू- 
गोल ऐ) को भो संजा से जभिकित किया गया है | 
प्ुसाव * ला 


९० अशाष्टोस मातनाजं को भत्सता को संधो' | 

२« प्राएमिक रवनाजओं में घर्मादुमत राष्ट्रोय्ता का स्वर फिलता है। साथ हो 
तत्कालौन पशाघोन सापतियाँ के सात को पुन: रखतंत्र काने के निश्मितल ऐेलि|हासिक 
प्िलच्य में उन वएत का विकागानत किया लजिज्गने देश को ग्यतत्रता के लिए जाना 
बलिदान किया था | 

३० कुछ नाटओँ नें आले-लता कुछ अ्थ गोल उनको राष्ट्रीय भावना को राष्ट जय 
से प्रकट काले हैं | 

०० विदेशियों से मो फाने देश का पणगान कराने को प्रवाचि स्पष्ट है | 


अक्कर: जोर पपमो पॉप! मकर आयात इसने भा अपेंदा साथ वर अपर शांति! अदेक वयाक्ष अपकि: वएजे संपद अक्क शाप सो अकिर रमओे एफ 29 ब्क बवीक चल? कोड लिप: रपो लादा पका कद पहली आदत स्व चहाए प्रापके! हरी 


२०- ब्कल्दाप्त, प्रथम अंक, 7१0 १० रटवन्क्ाप्त, अंक ४७ दृश्य है 
श्र 58 छ़ हताय जक॥ ० ६६ २७-सा लिन्य फजिन्तन, पूृ० रधुद 
२२०७ बी, अंक * 


२३- बन्द्रांप्त, अंक २ पृ० 9 
२९० घन्ड्राप्त, ज्ंक २ दज््य ? 
रप- स्कत्दगुप्त, अंक ५५ देच्य पू 
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पू७ नाटकों में राष्ट्द्रोह के लिए आत्मव्र हो! उपयुक्त! समकाा गया | 

है. एाष्ट बाप राष्ट्रीयता सम्बन्धी' भावना को सवोपरि साला । व्यक्तिगत 
ऐप से एराध्ट-परेम अधिक ऊंचा साबित किया । आउय बलिदान काने वाने पात्रों नें 
कहो-कहोँ पाष्टरोय वेसला विज्ञेणण झा से लक्क्ति होतो ह# | 

७३० उपन्याप्त साहित्य नें कुछ हेसे पात्रों (इन्द्रदेव आदि) को साचष्टि हो असलिए 
को' गयो कि ने शाष्ट्रीयला सम्तःधो' विवारधारा के प्रवाए-उसाए में सत्ायक हाँ॥ 
यही बात बलके कहानो साहिल्‍्य के संबंध में भो कठो जा सकती है | 

८« लेखक दाशा पराधोत राष्ट्र के ना।एिकों को अंधल-मुतततिए का संदेश देकर 
अल्याजा। के प्रतिकार ह7 में विषप्लेव को मातना उभारों गयीं | 

£« गायोवाद के प्रभात में कातौ-बनते को प्रेरणा दो जिससे वस्त्र के सामने में 
पूरा राष्टू स्वावलम्बो हो । उन दिया वैशे सूती वरज उद्योग के विकास को 
संमातता मर गयो शो । अरलैंद को ।प्नों से काड़ा जाता था | वहाँ का पूरा वस्त्र 
उद्योग भारतोंय सुनाफों में का रहा था | देज्ञो मुद्रा विवेश में क्सो' जा रहो थी | 
देश निर्धन होता जा पएहा था । कवि ने देश के जार्थिक पर्चा को मो बढ़े संतुलित जंग 
से डाला किय है | 


निशाला 


पिराला ने काआ साहित्य में राष्ट्रीयता सम्बन्धो' विभाएधारा को बड़े हो 
स्थष्ट आप सज्का रंग से खयकता किया हैं । तल्कालोन देश को परराधो'नता से विताला 
असंतष्ट थे | यहो' कापणा' है कि उन्होंने राष्ट्रोय्ता परक सावना से प्रैदित होकर 
देशा शिया को जागो फिए शक बाप का संदेश व दिया है । अब पशाथोंनता को 
रात व्यतोत हो गे, रखतंत्रता के दिन आए ।" रे५ घोर दृष्ण वाफाणः पततंत्रता को 
याद दिला स्वतंत्रता जपना मंत्र रवय क्र फंक पृष्ठो' है ॥९० देज्ञ दृश्चाण का देह संकल्प 
हैं?! क्योकि शबुओं के जन से मो यदि परत॑त्रता का दाग घूल सका रे तो देश्वासियां 
रेणनपरिसल, एृ७ २०१ 
२४० बी, ७ २०१ 
३०० बनी (महाराज डिवाजो का पत्र))प० २२२ 
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की महान उपलत्पि होगी | पर आकिगत नेद नै हावी ह्षीशआ क्रोम लो ४४ है । 
यहां तक तो फिताजा ने प्रस्तुत कवितानें राष्ट्रीयता पक भावना को उभादा ४, 
पर जब तने राष्ट्रोगता में मात्र जातितत साइना का सम्निवेश का देते ह तो यह जाज 
को” आगित राष्ट्रीयला पक भावना के प्रलि एक संकोर्णा दशच्टि हो जातो है। कदानित 
उसका यह काएण पूहा हो कि कवि को राध्छोय भातता 'फिधाजों काल के परिफ्रिच्च 
मैं देते! गे हैं पर जब वे देश मेँ फकियो बाहों ठस्तच्योप को देव एक जाए पूरे आाच्म- 
वी जिफारा के साथ हेएयोँ को मांद में आया हैं आज सवार जाप पिंहों' को गोद 
से क्ोनता रे शिक् कान २४ को वोचणा करते हैं, तो या उनकी अधिश्ताएर गत 
एाह्टोयता को हो परयिचायक कहीं जातगी।, ह्योकि यह बात कदावबित्‌ सभा जाकासक 
जा लिया के संदर्भ मैं उठा* जा सकतो है | कवि को दिल्ली पा असलिए गर्व है कि 

बह देश को राजपानों हैं जार मारते को सारकतिक परम्परा को कड़ियाँ से धनिष्ठ है| 
से सम्बजित है ।रै३ जनति जनक-जननि, जनलि ज्समृति साझर) में थो कवि ने जल्‍्स- 
मृमति को वंदना को आर ठसी भावना से प्रेतित होकर भाएत को तल्काशेन पराधोजता 
को दर काने को कामना को गई है | रै5 





जये पत्ते! में तो कति को शा ष्ट्रोयता आावश परक भावना से यवाज परक साइ- 
भूमि पर उत्तर आई है । चोड़ों के पेट में बहतों को जाना पड़ा *** जैसो जअशाष्ट्रोय 
प्रतोव नि से वे वक्त करते हैं | सत्‌ 9६ के विद्यार्थियाँ के देश्पेम के सम्मान में जन 
को होली “१० से देश प्रेस को हो सावना अका को गई है । उसका ठ्यापक अप सहंग 
महता रहा में अधिक स्वष्ट हो सका है । एक और एकृति थो' विच्ार्तियाँ को राष्ट्रीय 
मावना को स्वोकार करता दिवाते गई है, दूसरी और कि ने देश के फा्जा मैताजं 


मेक जओ' अयंक डर अमकेउड़बक हमदी जवां. परमके बह! उरोश' अध्रका अधंपृर अत बस पमुफी धरे: कहो: अधदए बाते चाएक कर्क फाडक हक बादेर पड, दल शर्त इनके आक आओढ पक! अदा कमाए $ंग5 भथ श 


३३-परिमन (महाराज शिवाजो' का पत्र), प७ २३३ 
३४० वही (जागो फिए एक बाप), पघ० २०३ 

3४० वेहो 98 8 30 २०३ 

३६० अना भिका 'दिल्नो, पु० धृद 
१३% अपरा (बन्द पद सुत्दा तप), पृ७ २७ 
इ८न वही, (जागो जोबन घनिके))एण७ २५ 
३६० नये पने, पु० २३ 

००० वही, पृ० 8७ 





के कार्यों को मत्सता ऋरके शाष्ट्रोयता को हो समिश्रीर को है। साज पतले कूड़े 
तैताजों के मुताने में जाकर हो उन्नत नहीं कर पाता | ३ कुत-छत्र वच्णा का मर 
हज पार देश का ३ जाए वह किए भी जाती ने बड़ सका । यह रिपलि को विड- 
म्वना हो कहो जायेगी | 


प्रयापम्भ से को कवि का देश को राष्ट्रीय विचाएधारा में मिाशा का शैेकत््य 
नहीं आने पाया है । उसे विच्लार है, परायोनता को लेड़ा कट गई है, 7 जाए कटे 
भो क्याँ ने जब बह जननो जन्लवूति को तेदी व पर “ नर जोवन झभे सकने स्वार्तज जाए 
अम सिंखित सारे पाल पस्योज्राता काता हैँ |“ मापतो जा-विजय करें) गण्त में भी 
कवि को राष्ट्रोय्ता शक च्यागक रुवेँ उच्च भावतृमि पर व्यक्ता हुए है जिसमें जाति- 
पालि या धर्म को संकोण्णता नशों है। काति पूरे राष्ट्र के विशाल परिष्रेश्य में भारत 
भा को वंदना काला हैँ, जाए यहों मिराला को शाचज्ट्रोप सावना जाति-बर्म मिरेत्रा 

झपे एक ज्यापक ग्ताा पर प्रकट धर् है | 


पिला के कानों साहित्य सेंउनओ राष्ट्रोयता सम्बन्तों विवारतारा पर 
कौ पुआए नहों पढ़ता पर सके विपरोल उसके उपच्यास साहित्य से राष्ट्रीपता 
सप्यत्यों विवाजबारा का आभास मिलता है | उसको चाएएागा हैं +कि दैए को रखततता 
शक सिचर विछय है, कैसए राजनोलिक प्राति सह ।5३ अपनों याख्ट्रोय विचारधार 
से प्रभावित तौकर हो परतत्र के नागदिक्ष स्वतंत्रता के निमित चिट्रोंह ऋते हैं । दरों 
जाए उ्राँगा राष्ट्र को कमियाँ को दर काने के निमित दैश का सव्या ह्य प्रस्तुत 
किया जाण तो कदावितु यह भो शाष्ट्रोयता का हो एक पत्च" कहा जाये । हउऊ्सोी 
विवाएधारा से प्रभावित होकर बेकारों के शिक्राए लवन के डो9 लिटू कृष्णकमाए को 
खिजित किया गया है जिसे जपनी' आजोविका के लिए ज्ता-पालिश भी काया पड़ता 
०१- नये पने, पृ७ १०३ 
ए२० गौ तलिका, पु७ ८१ 
४३० वही", त0 २० 
४०० वहो+ पृष्ठ २२ 
>पू० उलिका, ७ ४५४ 
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है | यहां दैक में गोरा कया गए किए जाने वाले अल्याचार का वि प्रदर्श्ति 
क्रिया गया है, + क्योकि योग्य यतिण को उ्ायका साथन ने हउनने पर राष्द्राय 
कटी को खपोगो' है | 

पिराला के पभिर्बयों में उ्नशष्टोयग मातना के इग्तात हो साष्ट्रोय भावन 
को जॉज को जा सकतो हैं क्योकि उनके जोचन का उद्देश वेदाज्न से ननिधापषित हवा 
है, जिसमें कोई साथा माज्य मो है| झखजिए यह र्वाधाविक्ष भो है फिपाष्ट्रो- 
यता लक उनकी माजना जाके हक नहीं गयो' । लल्खत' समझा मायउतोीय चिन्‍्नन 
सार्वभाॉषिक बैलना थद्र आाधाविल है जाए निराला में उसो आदेश को आनागा ह | 
उन्होंने लिता भी है --« साहित्य नवोन काय न रफालजि माने वा, नया जोवनत 
परकने वाला है। साहित्य में जहिजात सम्बाली कमी लड़ा भातता मानो वालिए 
जिसके प्रसह प्रसार में केवन मजका जाँए जतहासलस ही नाते, फिल्म संपर्णा पुणवो जा 
जाय । 7) घर संपर्ण युवी के अतग-अण्ण देशाँ को पाष्ट्रीयता अपने जाए में रक 
दसरे के प्रति विचार में बाघक नहों होगो छेसा आमासित हॉगशा है । जत! कहा 
जा सकता है कि यहाँ साष्ट्रोयता को अैौच्ञणा अच्मराष््ट्रीयता का रब वो अधिक 
विशाल पररिपरच्च में झपापित हा #ै | 
पनियाला * पमिष्कका 


१० मापत को पराघोतता मैं देश्वा सियाँ को प्राचोत गौस्वशरों सास्कृतिक संदर्म 
का' ल्याम दिशते हुए जागो फिए रुक बाए का संदेश भिनता है । 

>« सापेच्चिक दष्च्टि से राष्ट्रीयता घम। व्य वर्ण, जाति या विभिनताओं के 
बावजुद भो एक दुसरे देश के विकास में बाघक वहों है । बह चर्ममेव और जाति-यांति 
से स्वाधिपि है | 

३० राष्ट्र के प्रत्येक नागव्िक को उचित जआाजोविका जावस्था राष्टोय भावना के 
लतिकास में सहायक है | सेसा ने होते पर वह व्यक्ति” राष्ट्र की सामाजिक अवस्था 
से अरातृष्ट एगा | यहों अराष्ट्रोय भातता का जन्म होगा | 
४है> निश्रममा, पृ० १०४ 
५७- प्रबंध-पद्म (हमारे साहित्य का छ्येय), पृ० १४५ 
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४० साहिला का उद्देश पाष्ट्रोग मातना से सम्बखित है । बत राष्ट्र के जोलन में 
नयी इफारलिं भने के लिए है | । 
पू० कावे ने संपर्णा लिफख को एक जका& के से में मानता हैं जौर हसो के जाआाए पर 


ह््प्प्प 


उसके जरा नवतातततावादी पल्याँ का समर्नत किक है | 


परत 
हा 
है| 


पंत के का खआ-सा कित्य को विलेछित किया जाए तो एाटोयता सम्ह्धों 
उनकी विवादभारा स्पष्ट करने के लिए सर्वद्रवम उसको साउलमालो हझो/आंक कविता 
का उज्जेत किया जा स्रकता' है, जिसमें उन्होने सारे देश को आत्मा का गाम में हो 
मिवास बताया है ।१८ उनके एाह्टूगान: नो राष्ट्रीय मातना को अक्ता काने में 
समर्थ हैं । कि ने छेसे हो मारत को वंदना को है जिसमें जाति, धर्म; व, भेणो 
का स्‍्वद्य समाषच्त हो गया है ऑए मानवता का सम्यु्ण' इप उसमें अवतय्ति हो पृहा 
है | कदाचित अ्याजिए राष्ट्रोय रतर पर जय भारत हे, जाजत साइल हे ० का 
उल्लैेज किया गया है | 

राष्ट्रीय जोबन को रिययता के “निमित अहिंसा जाज सर्तत गाहय है जयाँ/क 
बिना उसके मानवता अपनो मंवर्णाता में ऋतित नहीं हो सकतो । पंतल को घाएणा 
है ल्‍कि 'माएत ऐसा देश है जहां सम्गता अपने लेजोन्सैश रूप में उत्चत्त छ5 है ।*९ यह 
कचि का एाष्टप्रेम को वा कि उसने समरत खिच्च नें जपे देश को हो सणाता यर गर्त 
किया । वह मातुभुमि को वंदना काता हज यह शुमकामना प्रकट करता 8 8८5 उसकी 
सारी वखिज्ञारं जप से हक्यत हाँ, म्‌ संस्कृति में देश गुधित हो जाए जात पनजोयचित 
सम्पन्ध हा रे 

7च्ट्रोयता को भावना से प्रैह्निन होने के कारण श५ झास्त १६७१ को कवित 
में कृषि नै यह उद्याए प्रकट किया है कि आज के पुण्य दिवस को पर प्रष्णाम है । 
४८० वाणी।, पृ० ८७ ध्श्णाग्या, प0 ४६ 
४१० ग्राप्या, पृ० ५५ प२-स्वर्णा किएएा, ० ३५ 
५०० वही, पृ० £६ प्र>लको।, प७ ११२ 
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मु>पर नतन वेजना अवत दिल हुई हो । देश के तम को बीए उक्ाणशिमा उदित हुई 
है । दासता को बेड़ियाँ कट गद । उस उपलब्ध में बह मृक्तिवितत नना जन मल 
गान गाने का संदेक्ष दे तने को बल्पय वालता है ।* 7 राष्ट्रल्बजा बदन करता है | 
जा में लोक क्रासमिि हो । उससे जात्मणीका के प्रकाश को कायता करता हे ताकि 
दैश्बासो' सत्य का प्रृतज पा सके ।* सारतगौत्तर से भो कवि को राष्ट्रोयता 
परक दुष्ष्टि रपष्ट छोतो है | कति को गवाोलत लिन पर गत है । गंगा जैसौ 
पवित्र नदी उसके दैश में बहती है। आप बापू) मतग सवत, “वरिक् कजन ताज उसके 
देश को हो विज्ञेणाता हैं । उसे काने देश के करे मो को, उत्तर सृलि और उन 
क्षौटिएा! खिल कर्म किए सत्य वेज्वासियाँ पर गर्व है, *? जिताने स्वत टलिख्स 
में सझ्यता का बार किया, सामतेद को ऋवाएश जवगित को ऑप संत्य॥+ अल्सि अ्यो 
जोवल्त मृत्य प्रदात किए । 7 आज उनको ज्ञीकाशालों मुजाओं में पमचक एच्ित 
भसतिरा घज्वज, आशाजि फाहर एशा है, जीॉकि अमय। उजय जाँए ओश के लिवाएण 
का प्रतोक है | ४* 

कि देश के मित्ता दिवसर० पर कचि विजयब्यज फाशने, बंदसनवार बांधकर 
अपना उक्ा प्रदधन काने के लिए सम्पूर्णी वैश्ञासियाँ का जआामंत्ित करता है । यह 
स्वाघोन दैजा+ * थात्र उसका सहों वरत उस सबका है जो उस देज में रल्ते हैं । जिपके 
लिए गगों को परराधोलला को ग्लानि जार निराशा समिट गे है । जाश अखिनाज। 
का' नया संवार हुआ है | जाज वहों स्वाधोन चैतनाएर संपृर्ण राष्ट्र में सत्य को' 
मैरों' बजाने को प्रस्तुत है । पराप-पृण्य, स्वर्ग-्मुक्तिन आत्मा-जमल्व के सम्बन्ध में 
फूठे मूल्य, कान देज़ से करते यूगा के बंबन के साथ जाना मृत्य गो की । उसका 
विच्यास है कि मात को स्वाघोन क चेतना पुन! जन मत को' ज्योति जाने में सम 
होगी ।7 
५५४० स्व्णाधुलि, पृ० १०६ पक लाने को 
धृप> बहा, पु० १११३ कि लक जय 
४६- युगपथ, पृष्ठ ८७ 8२०» युगप, पु० ६९ 
५७- वहो, पृ७ ८६ 83» युगप्र, यु १५ 
५८० वहों॥ पृ० ६० 457०» युगप) पु ६१ 
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कं हैः 


कवि देश्ता सिरयों को जोवन के उबर पृत्ति को तहत बलने को प्रेरणा दैता है | 
अजय हम मानवता का निर्माण झा सके जाए व कच राष्ट्र, के लिए मो जअनुक 
एण को क्सल थो | 

पर साष्ट्रीयला सम्बन्धी विचारधारा के दष्प्टिकोण से आद्ा बता को 
भील्णणा कालाएगा मैं या बरक सावभृति देखे को भिनलतो है । उनको बारणा 
है “क देश को! ए्वर्तत्रता उसभका पाष्ट्रीय भावनाओं के विकास के लिए वावन्‍्थक है | 
थे हमने स्वतंत्रता प्रात का लो है “फिर पो' लोक-पाब्ट-एना-हित के निभन 
आ्मजि्त हप देजवायों गे प्रित राष्ट्र पिता के दा खिच कौ नहों निभा पापे 
हैं | 4 अब नो ग्रार्मों झा यह देश उत्मति नहों कर पाया है | चे मृत शव * को 
तपूह या देज़ के झरोए पर वण्णा को तरह हैं। कदालखित उइसोजिल उल्हाँनै पा 
का सृत्र कहा है तथा कअ्सित गत जन जावन का प्रतोक कहा है जिसके मिवातों 
न्य-व्य उदर, तरन तन, अकाल वृद्ध युवक कोड़ों से शते अपना जावन-यायत का रहे 
हैं | जसका ऋण यह है 'क्ि जनसेवक जब शासक बन सुख पूर्वक नगरराँ के साधा के 
पैँं सुपुआ्वित जीवन अतोत कर पहे हैं । प्रजा का दु:ज दुए करने के संबंध में उनका 
कोरी दायित्व नहों है ? उ्छोंने जज हिल कार क्या मांगी; कदाचित ऊस्तो के 
लिखित वे मारत या का जजैर शव दाता, पंजों से पकड़े उससे कर वसूल कर रो है । 
देश मिमान से सचित हम कैसे एक राष्ट या सराह्टोप भावनातं का लिमाण कर सके 
हताश कवि को पा राष्ट्रों रकता राम नहों दोज पड़तो । कब कालाज्लर मैं मृ- 
जन के पर संस्कृति में पोल हॉने के कारण हो उसको राष्ट्रीयता सम्बन्धो' आदडे 
कव्पाण कामता से "कति-खितत" ४ सा हॉ गया है । 


किसो राष्ट्र के लिए साधा ने केवल श्द संग भर है बिक वह पाष्ट्रोय 
आत्मा का दर्पण है |) इसके हारा हो विभिल्‍न प्राज्लों जार विवारधाएाजँ 
है पू- लौकायतन, पृ० १६० ६८० लॉकायतन, पृ७ १६० 
है. वही, पृ० ४८२ 48० वही, पृ १६७ 
६3० ग्राम्या। पृ० १३ + का वेहों। प० १६५ 
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से सप्जीखित होते प्र मो लोग एक राष्ट्रीय विवालारा नें बकी हैं । पर सोाण: 
का एकता के पे में जार्जिक रंब्यणि, विद्ाह, मोह, प्रातायता। अन्याम अवधापिय 
शासन जार मणापू्ों के प्रामक बॉदिक ऊुल्याका अब मो देश के के संस्कृत जन-पासस 
को होने भातना रे पीड़ित का रहे हैं । 7 अजी आकाशकेन को तरह जन सन परादस 
पर झाणों हो हे । उसने देश का विकास-कुम कंडित हो एशा है । की विन्‍्ताग्क्ा 
है कि का पोरो के मस्तक से य लाइन का होगा ९? आयता दलिहास नैतागण' कौ 
87 जन घातक को रंत्रा से विम्‌क्षत करेगा ।2र उनको जशाष्ट्रोय बचि को सिन्‍्दा 
कोण तेत कदा बिल जागइकता के तह झतए पर देश का कल्याण हो समभे | 





क्र रद 
घंल * पधिककषा 


?« पष्ठीयता संब्यस्शों' लिताए आए करने में गावाँ को जोर विशेष्चण » से 
अपन दिया जया है क्योकि देश को' आजा का भिवारा गाता में है। पर साथ हो 
उनको! दक्िए में मापत का वर्तमात जाम जोचन उसके सांस्कृतिक छास का छू चोलक भौ 
हैं । उ््े गत, भाएत देश के शेर पर ठुण को तरह पिता? देते हैं | उन्होने 
शाम जावय को जपने काठ में गाजवर्षए् नहीं साला है क्योकि उनको दृष्टि आमि- 
जात्थ संस्कार से युक्त एहो है | 

२० उनचाने जाति « पर्म - का - जैणी पृहित राष्टोय्ता का सार्वभाविक स्वच्य 
प्रस्तुत किया, पर जिवेदोयगोन राष्ट्रीयता सके नितात पिल दोल पड़ता हैं | 

३० गया राष्ट्र कप को मह्या समको लमी सज्चे आग में राष्ट्रीयता का उदय हो) 
सकेगा | 

ए० वर्णा। जा लि, रंगे झ्तं वर्ष को संकोणा पतचि को तौड़नैकर के कारण राष्ष्ट्री- 
बता मानवता केक लख्य प्राण्यि का एक साथन है | 

प्‌ एाओ्ट्रॉयसा का आदश गा चितित है । पर कॉलाप्ता में व्तमाल राष्ट्रोगल! 
को यवार्थ परृझ सिशति में उसको असंतष्टता प्रकट हाँतो' है। कि राष्ट्र के या 
जोतन से अर्सतृष्ट पदिवायों देता है | 
8१० लोकायतन, पृ० १६४ 
8२० वही, प० १६६ 


8. भावाल्यक्ष एकता बनाए एके के में भाणा का जाना महल हैं । जोजो का 
पुरमाव मारतोयों के पन मैं माएपतयता उल्वज्न काने में बाचक है | 

0७ ज्यों फना मे लौकायतम तक कि ने अनेक प्रकाए से मात्रो' सासतता' झम्खबस्चो 
अपने रखप्न को मूर्ते काने ओो चेर्टा को हैं जाए उसके विषयोत दिशा में जाने वालो 
प्रवाणों के थतलि गया क्गेम आिका किया है । उसने भृ-जाजन कौ दितआ्य जोतन 
का इक शान सोना है। फ्लत! उसको राष्ट्रोयता सघ्यस्थी' मावता मानवता को 
ये केल्द्रोग हष्ट को क्या करतो है | 


एापक्नार बा 


बाप के प्रमात में कंकर रामकुतार वर्मा राष्ट्रीय कविताएं लितकने लेती से । पर 
ज्यजे पूर्व के काव्य शाहित्य में भो राष्ट्रीय विचारधारा का रवहप मिलता है | 
"जाहए, बीए हम्मोए जार लिनाड को खिता को राष्ट्रीय परक एचनाओं में हो 
लिया जाएगा पर उसके सोमित माँ मैं राष्ट्रोय्ता परक उम्हीं विवारां को पृष्ष्टि 
होती! हे जैसो' कि ज्वके ऐोसिहारिक नाटकाँ में मिनतो है। जब छेलिशासिक कवर 
को लैकर राष्ट्रीप विचारधारा व्यका को जाफगी! तो व तल्कालोन परिप्रेष्य में 
हो! अपने जी डिसलाए को व्यका करे । यहीं काएण हैं कि प्राचोन जाति जाँए 
घर्म के जाधाए पर राष्टू आर राष्ट्रोयता' के का सकचन में हो उपर्युक्ता तोनों काव्य 
इबनाओं का प्रणयन किया गया है | 

देश को जाजादो के एक पदिम पूर्व "२९ आारत को रात्रि पैं।११ शोजक कवित 
हेड परम को गेसों लक मरी स्वतंत्रता' को' मावना को आका कातो है भजिसे वह सैकड़ों 
वष्य के पर्ततगा के बाद प्राष्प्स काता हैं। कदाचित ऐसा असलिश मो हे फि 
राष्ट्रीयता के विशाल पर्िप्रेल्य में सम्पूर्ण देश क्या लम्बे अइसे के बाद एक दजा । कि 
कौ गये हैं कि संस्कृति का कैल्ड 2 यह देश उसका हैं | यहाँ जगस्त, जश्वाजो, 
लच्यीबाफ आर बापू जैसे महान लोग अवत्द्त हुए । पर कति को उससे भो' जाधिक 
जस बात को पै्रसम्नता है कि वविवैशो' दासता से प्राज वह स्वर्तत्र'3५ है | आरुहाद 


(9३० आकाज्ञागा, पुृ७ ८७ '3धू० आकाशांगा, [० ६० 
9५- वेही 09 या 
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की यद मालना सी राष्ट्रॉयता सम्बन्धी जागरता को को प्ररिवाणक है | 

एकाका नाटकों को द््टिगत काते शक यदि उसी राष्ट्रीयता सच्ण्स्यों 
खिवायउबारा पर प्रक्नाए डाला जाप तो कहा जा सकता हमें कि सप्राट विक्रादेख 
में प्राचोौनत काल को साष्ट्रोयता' सब्बल्यों उस भावना पर प्रकाश पड़ता हैं, जिसे झ्क् 
आए आग जातिगत द्प्टिफोण से साष्ट्रीयता को व्या था कोते नै, १६ #असमें जाति 
आप पका की मारना होती तो । 


राष्ट्रपेम आकि को जीवन दैता हैं जाँप यहा जोलत सछों फिलने पर रखदेफ 
का ह्यीका सिदेश में जाकर उदास को जाता हैं ।7? नजिवाजों में मो' जिस साचना 
का आपक बस्तर पर प्रवाप मिलता हैं बल जातित ज्ााँ में राष्ट्रीोयता को साला 
हे | कदाजितु हसो सोमित याष्ट्र समस्स्यों भावता मे ऐडित होने के कारण तिष्ण 
घाझ़ा को' बातों को साघ साप्रा जय के प्रलि विद्रोह भरी बातें समकालो' है जाप उसके 
खरा में बिद्गोंद् को बातें नहों कतो| में अपने देश के गाँएव को' बातें कह पृढो हूँ 
को सकणई टदिये जाने पर सी! लतिशर चिता कम बातों कौ सहारशाज के सा। 
पविधासधात १ कहा कर लाॉजित करतों है । 

सप्राट्‌ अशोक के शब्दों में कि «« युद का शक जाना पराटलिएृत्र को उनन्‍लति 
का हक जाना है | किसो भो साप्राहा को सोधा रेता में पका का पा भा जाता 
है. +72. रंकचित जग को दुष्ट से हो पाष्ट्रीय विवाबादा के जायेगी । उटेसो 
हंए शाष्टोयता से प्रैरिल होकर वादास कहते हैं -.« उस पवित्रता के पुण्य पर्त में 
जपने से लड़ों और विजय प्राषप्स करी | यह जाँहए देवों | छेसा जाहा अभी! तक 
एपाजणान में तहों हुआ । 7 पर स्वर्ण ओ में राष्ट्रोयता सम्बन्धों दच्ष्टि कुछ 
अधिक श्यष्ट दोज पड़तो है, सह्याँकि पृष्यप्ित्र राष्ट्रीय भाजता के विस्ताएं में हो 
बहड़प जैसे अद्याचारों राजा से विदौह काता है | उसके जुसार सेसा सजा पूरे 
देश को प्रजा के लिए घातक है | जस एकाको को पराधोन राष्ट्ू के पर्रिप्ेष्य में 
जह>चाए सेतिहासिक एकाको, पृ० है८ 
'99० +कवा जो, पर ३५९ 
७ वाह मित्रा, 7७ २४ 
७९०» बेही, पु७ ३४ 
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भी देखा जा उ़क़ता है। सेसा होने पर बहद्रा भारगोय जनता पर मसाज ताते विदेशों 
पमन्न को जज्ञ काने के जिए अल्याजाए काता है । बल उसको हां को कठपूनली है | 
प्रयतित्र रा काश का 7चिकारीं होका भी बयने देशवा हेगोँ पर छीने वाले जल्यावाए 
का चिएरोत काता है जैशा कि मात को परराधोनता में कतिफा सिविल सर्विस के 
अधिकार ने किया था | विकास के अझो कम नें उरस्णार को भो देंगे जा राकता 
है, 'िसमें प्रकाशक रवाधोपता के लिए करेजो' सता से लिढ़ोंह काूता है जोर तलितों 
विदेशों सा के नौलर को पत्नी छोने के शावजूद तरगाक्ष औ बैक सेजा के साथ सो उसके 
ऊाने जातप्गी शो साूवहना कातों है | 


एाक्टट्य लतिदानस को भाजना झ्ेलिंहाम्ित्न पिपरेच्य में दैजा जात ता «« पत्ता 
पास का बलिदान राष्ट्रोक्ता' को साजसा से प्रैष्ित हैं धसने उदपसि/ को जाह़ अपने 
बजड्चे को मॉल के हां समर्पित करे दि ।£ पॉचित को बा पाष्ट्रीय मातना हो 
थो जिसे सिकलदा भो एनावित हजा आप मैरत्रों' ज्मि को असो माना से फाट- 
कारतोी हुए -.- जअपे को जार ककित ने के | | जाने सैभिकों से जोत नहाों सकती 
पर बच्चिनो' मो नहों बसूगो' | दैश को ताजो आता में नहीं देज सकती । तो फिर 
बढ रहो तनवार | गाज बाता इला हो देश को तेदी पर चडाउरसी । जाए वायाॉवित | 
जा जननी जम | 5५... कद तनवार शे जाना मस्तक हो पाष्ट्र की वरुण पर 
“आधाजिवर का कैगी है, आर वोर दगवितोी' थो सिंगाँर गह् को सच्चा प्राण देका 
भो छोगो ।"7 5 को बोझणा पूरो आत्मशकति/ के साथ कातो है । 

जिबंध साहिल में तो राष्टोयता सम्बलों विवाएजारा का उपष्ट विवेबन 
प्रस्तुत किया गया! है । उसके जयुसाभ अ्य देश में राष्ट्रोयता का दष्ज्टिकोण्णा सदैव 
हक शांत कान से स्म्ज एहा हे | संस्कृति के फकिलाए से लो देक में छता' को सा घट 
होती हैं। जब या एकता आपने जातीय जोवन अगवा नैजिक सूक्ष्षोँ की रच्चा” के लिए 
सता मिमान के साथ काजि को परोण'णग कातो है तब राषष्ट्रोयता को व्यरेश का 
पनर्माण होता है। शाषचष्ट्रॉोयला के लिए वैश कोए जाता राजा को का होना 
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पावर ज्यक है| यह वात द्ारों है जि विमिल्‍्न यूर्गों में देश जववा राज्य को सीमाएं 
घटतो' बबुतों पृहतों हैं। तन सोपाजओँ के ऋ्पात मैं को साष्ट्रीयता के दज्टिकोणा मैं 
अत वाता रहता हे | 79 


एामक्तार : निष्कर्ण 


१० जय देज्ष में राष्टोगता का संमंध सदैव हो संस्कृति से संबंधित रहा है | उसके लिए 
देश या राष्ट्र को जकाज जावष्यक हैं | 

२ू प्राएमिक पचनाजों में राष्टोयला जातिपरक विवाइसारा का प्रतिनिधिल्व करतो 
है | एाष्ट्रॉयता का यह संकोर्णां अर्थ काव्य के अतिरिक्त नाटक साफिल्य में मो प्रस्तुत 
| 

3- विदैज्ञे' शासन से मृक्ति' पाने को वजह से कवि बह्त प्रसन्‍न है | व्व्तत्रता को यह 
मावना हो राष्ट्रोयता संबधो' जागष्छाता को परदिवायक है | 

५० अशाष्ट्रोय कृत्तियाँ को दर करने के लिए अपने शासक से भो चिढद़ाँह करने का संकेत 
मिलता ह । पत्नों उसने पलि का विरोध कातो है क्याँकि उसका पति विदेशों सत्ता" का 
नाक है आप रत बह कटटा राष्ट्रप्रेमी! । यहां प॒त्तिँ्मक्ति"/ को अपेलता राष्ट्रमक्ति 
अधिक महत्ल को है | 

४० राष्ट्रोयता की भावना से प्रेषित बढ़ा से बड़ा बलिदान देकर उसके प्रति 
सम्मान को इच्थता का संकेत मिलता है | 








महा देवों 


पहादेवो' को कविताओं से रेसो' कौर बात स्पष्ट नहों होतो जिसे राष्ट्रोयतापरक 
विवायधारा को संज्ञा से अभिष्ठित किया जा सके । उसके अतिप्रिका उनके रेजाचित्र या 
निबंध साहित्य में भो राष्ट्रोयता संबंधों कौ दिशा संकेत नहों मिलता जिससे उनको 
एाष्ट संबंधों या राष्ट्र के निवासियाँ के संदर्भ में राष्ट्रोयता संबंधो' जागएण का संदेश 
हगो | कदाचितु महादेंवो' को राष्ट्र के संकचित अत में राष्ट्रोयता हो स्वोकार्य नहों, 
अरया कि ऐसा होने पर 'विज्लमानबतावाद के सामंजस्य में कठिता् होगी | संमंवतत: यहो 
क्ाएण है फि उन्कॉने तत्कालोन पाष्टोीयता संबंधों' समस्या पर कक भो लिखना आवश्यक 
नहों! समफय हो | 


आध्डि भें अयाके आदड! पयाली १क॥ सॉकार शा हरेक भाथी।पोरक व मीदक सपक माहर अक्रक आधा डाक आदर अल अतक २०७ संकक उसकी: अंक, अमाकीर नमी अधमोए लिये आपकी: अंगक अमेक बाइक पेड 
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सता निष्कार्णा 


जाली हा कवियों के शाघाएर पर कहा जा “कंता है कि उनके साफिस में राष्ट्र 
घुस को भाउना एक सिर्कित जाएइक दुिटकौण के साथ मिलो छे । उनको दुष्ष्टि 
नें समाज को झावहित आारेगा के लिए राण्ट्रोय साहित्य मत्यवान सिद्ध क्री सकता 
है, कया कि बट कायावाद से सम्बन्धित वेतना।, उ्रकृत्ति, आश्य और वराकान्ियएा को 
एक सूत्र नें गच्चिंत काता है । कदाजितु क्यो परिवेश में राष्ट्रोयता को आ्यापक सृत्ति 
पर परहचने के लिए आशगत लतुमत्र का आग लिया गया और खाक को उन्नति के 
पा छत से जम्यूर्ण राष्ट्र के उत्तान को कहना को गया । हस काल में टेसो किसो 
विवाइबारा को प्रक्या नहीं दिया हया जो प्रत्याला था परोच्चा कियो मो हा से 
सामूतिक जन-वेतना के विकास में बालक एवं अराष्ट्रोय रहो हो । 

प्रारंभिक उवरथा में 'जिजेंदों' शुग के कतियाँ को तरह हायावादो कव्ियाँ ने मो 
शाह्ट्रोवला का खड़ा जातोयता के आधाए पर निर्मित किया । जसों औऑ में वर्माद- 
मृत राष्ट्रोय्ता का रहझ्य भा देवजने को मिलता है | धर्म जार जातोयथ गॉपवगान के 
आधाए पर सराष्ट्रीय चेतना का प्रवाए-प्रसावं वैज्ञ-्येम को प्रारंभिक शिपि ही कही 
जापेगी। | कक कालाललर में पर भिजित जातोयता का स्वह्य केवन उन वाहय सूछणों 
पर आधादित नही रहा जिनके करारण्ण समाज पर स्यूया जार इवियां वोहायों जातो 
हैं । शाध्ट्रोकता सूल्य छोका शतक को अ्लसु चेतना से सम्बद हो गयो । उपल््यि 
अप में पृल्याकत के लिए टेतिहारिक पिप्रेल्य में देवा जाय तो माउतेज्द यूग में राष्ट्री- 
यता का स्वर आाजेपर्ण छोते हुए भो अल्यन्त साल दिखाई पढ़ता है| उसका कारण 
यह है कि देश पशाधोनता को लम्बी कही के बात सजा हुआ था | साहित्य में केसल 
पराघोनता को मह्सस काने को जोवल्त प्रक्रिया दैषे! जा सकतो है। उसमें राष्ट्रीय्ता 
सप्बन्धो जगंसोर खिंतन स्पष्ट ल्वित नहीं होता | साजमाका के संस्कार मोहसं होने 
पर भी प्रछफलन हम से बहत समय तक बने रहे । पूर्ण रवतंत्रता को कामना का भौ 
काजाल्तर में हो विकास हुआ । देश को दुर्दशा, के पति सकाता जवश्य विकसित हमने 
जिसने स्वामिमान जागणित फिया जा कि साकित्य मैं अभिव्यक्ता हआ | 

हसके विकासक्रप में '्थिंदों यूग में पौराणिक जआाशानों के ना झग से सुधाप के 
धरातल पर पराधोत राष्ट्र को' चेतना को जागुत करने का शेणः कार्य किया गया है । 





पृवक्ताशानवाद।' विवाशबारा जड़े वे से प्रकट दर किसका सु्तैष्ष एुष्त जा को मात 
भागे | है जिलों देश्वातियाँ को गॉपवज्ञानों परख्थरा का भ्याग दिला जावचन्तनता 
का आमाश उपाया गया | 


पर ज्ायाबाह यू में जोवत को अंतरंश बॉदिक प्रकिया से उत्यत्ल यू को 
राष्ट्रीयता का जाँ ठोस स्वण्य मिलता है उसमें उमा को एक आकालए, मानवीय 
ख््जलिल्य जे प्रति सम्मान वथा' सनर्त विजय के जन सनाज को इका ज्वि। कालतेवालों 
मानव्रताबा दो मृभिका पर सजित राष्ट्रीयता के दशीत होते हैं | गाब/वादो विवार- 
धाहा ने मो अुय दिफपा में उन कवियों को पयाध्यि फैणा कु दो । 


सेत्डिलिकअरस परष्मि में देवने प्र प्रतात होता है कि राष्ट्रीय ज्लए पर सामान्य ज- 
चेतना ज्रायावादों कतियोँ तक परयौध्ति छा से विकसित हो गयी वो! । जानो प्राएभिक 
डिपत्ति में मे हो बर्मोदुमूत राष्ट्रोयता का रवद्ा देखने को मिलता है, पर कालाज्तर 
में घमे, जाति, वर्णी को उकाए उपने संक्रो्णा परिविज्ञ को तोड़ पूरे राष्ट्र को एकता 
के वय में माततमाता के विश्व व को' काना मेँ विनोस हॉातभ जयी । सारतमाला 
का प्रारंभिक स्व्य दुगाँ के आधार पर काल को प्रेरणा से विकसित हआ था । 
हायाबा द यूग में उसे रखतंत्र हुय में किए किया जया । निराश ने उसे सरखतो के 
पिकट ला टिया और पते ने माएत को जतता में हो उसका अच्तभाँव का पिया तगा 
उसका फिवारा वास» में पिकच्यित का उसे जामवा सिनौ' विशेष्याण उदाल किया | 
मापतमाता भा यह नवीस रस राष्ट्रीय ज-जायूतते का प्रतोक है । उसका कय हाया- 
वादी' कवतियाँ दा अखिक न्‍विषाशा जया । ढठुस यूग में सारे विशोधों' तत्व एक 
पणब्ट्रोयता में समाहित हो गए । देशद्रोडियाँ के प्रति कमियाँ को कोर सहानुभृति 
नहीं दोख पढ़तो | हेसे पाज़ों को वदिणति या तो उनको सल्सना' करके उनमें जाह्स- 
पव्िष्कार चपा एाहटप्रेमस उत्वल्त उकिया जया।+ जला जआाशहत्या' लागा पात्र को 
कहनोला समाध्त का तो गयो । शायावाद में कराष्ट्रोय वक्तियाँ को जड़पल से समाप्त 
काने औआ यह एकवाज मार्ग प्रव४त किया गया । ब्रायाबादोा कवियाँ को राष्ट्रीय 
चेतना प्रैमबन्द के समसामयिक होने घर मो उनके सा डिल्य के जादशान्‍्यत ययाज पर 
आधापित चैतना' को तूनना नें सुक््य क्तानामंबी' जार कुछ वायबी भो प्रतोत हॉतो 
हैं । निराला का उन्रार्द साहित्य कुछ दर तक अपवाद प्रस्तुत काता हैं जार प्रेमवनल्द 


“च> 
६) 
ध्ष्‌ 


के समकक्या हो नहीं करषा-कर्तो चिद्रोह वि में उससे जाते विकार पड़ता है| प्रेमवन्‍न्द 
मुण्जाग ! स्विदोधशगोन सुधारताद के को विकारकुप में जाते हैं, पर लिएाजा ने कछो- 
कहो आाड्िनि का नया स्व प्रकट किया है | 

बस युग हैं भारत प्रैसों विदेशियों ने साइतोीय संस्कोति का परयाच्लि संज्णेशनाण 
पव लैेकाएगए का इसके प्रत जपनी! आरगा प्रकट को हे । कदावित्‌ नयी चेंचा रिक 
पुशकिया' को उपल्धि विदेशों पात्रों से कराए जे । राष्ट्र प्रेत के सनन्‍या बड़ा से बड़ा 
त्याए एवं आत्य बलिदान मो सुरूत दिपा हे पड़ता है । अआअक्ति राष्ट्रीय जोचन का 
रुक पं मात्र है; अनग से उसको सत्ता तहों । राष्ट्रप्रेम को मावना का विच्ेशण 
ख्यन्ति' से जाएम होता है । व्यक्ति” हो बलिदान काता है, आजात्ल पकिष्कार करता 
है आप उस राष्ट्रीय परितेश से अभिन्न रा से सम्बन्धि होता है। जत: वेयीकाक 
एाष्ट्रीयता का यह स्वह्य जायावाद यूग को एक मसृत्यवान वैंचा पक उपल'_ह्य कह 
जायेग | 

सकियां को परशावोनता के काएण राष्ट्र का श्योप् जौीर हो बुक्ा था । वेश- 
वारो विदेशे' सना के अतोन थे जत' सेसो पर्चिष्िए्ति में आसबाँघ के मिमिन छाया - 
वादोी' कवि ने साहित्य के उद्देश को पाष्ट्रोीय्ता से थी सम्बन्धित किया जआाँए उसका 
लक्ष्य जोबन में नरे रकफार्ति भरना बताया । उस दिला में यह जात भो उ्लेजनोय है 
पफकि समाज के संगलनो रैसक तत्व के रय नें एाष्ट को सारो' ऊजा शक्ति" का उचित 
उपयोग करने के लिए भी यह “देज्ा निर्देश श्क्ष्याः गयो' व्याॉकि ऐसा मे होने पर असंत 
ख्यालिए पााष्ट्रोय वि को हो जन्म दे सकते हैं | 


यह ख्यान देने योग्य है के हायाबादी कतियाँ को दष्ष्टि में राष्ट्रीयता मानव 
के चिकास का एक रतर हैं, उप्चका विकास लब्श सही | व्यक्ति के विकास में राष्ट्री- 
यता जाए साष्ट्रोयर्ता के प्रवेश जे से ऊपर उठ का नवातवता का समर्नन दोज पड़ता 
हैं| ज्रायावबादी कवियों को दष्षि हे में जिस प्रकार सराष्ट्रोय सतर पर सा क,वर्णा; 
जाति ऑर रकामेद मिट जाते हैं, उसो प्रकार तवधानवतावाद के परिवेश में तवाकथित 
फैयला भी विज्ल को एक अकाए के हु्य में पविखित हो जातो है । प्रत्येक देश 
“एहित पाष्ट्रो का कड़े ठस लेल्य को प्रात में सहायक होगी । उस राष्ट्रोय 
रोगों लिक, घार्मिक, जालतोय संकोणातलाएं अपनों सोमित पनोवित्ति को दए 
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का उक्त तिल के हा नें सीणिलजित होकर हेसों राष्ट्रीयता का रतस “निर्मित करेंगी, 
जजिसमें वियाराोँ को उदाल सूपिका के लगा तथा मनुष्य के प्रति कक्याण कायना का. 
गहया5 जार उसको आानतत्क एाला के प्रति भिष्छा के लाया प्रबण्चछक संयर्णी को संमाका 
ले ने पूरी । अपनी अिल विशेछाला में विलव्याचों स्तर पर शराध्ट”पला झो याद 
कत्यना ब्रायाबाद को एक आकष्णक भविषध्योसमृती निर्मिलि कहो जायेगी | 

जहां कायावादी कथि जपने परिवेश को यवा्ज आर्णवाओंं तथा उनते उत्चन्न 
खिकलियां का सानता करते ऋए उनसे पर खचिजय प्राष्ण्त सह! करे पाला जाए कूछु समय 
वी लिए कशानानाौक मेँ एकात लिजराप को कामना काला है वहा छझेगा लाता है कि व 
राष्ट्रीय बाप जालयाच्टूसप्य दोनों सम्वायोँ से कटकर लितापल वैधीलाक रे दसासा जि 
हुये में पलायन का रशा है किलु वार्तव नें व उसके असंतो्णा को थी अधभिश्यक्ति/ लगतो 
हैं | यह सिताम कामना झायों ने होकर काशिक हो फितवा्च केगे है । समा ह्य क्‍ 
से जायावादोी काठ्य विरति जाए पलायन का काठ नहों # । प्रालिवाद के प्रभाव 
के बाद कलिफा ायावादों ऋकतियाँ आशा जो झाहित्य लिया जया उसने रेसे चित्राम 
का स्वर रवः: विनप्त हो गया हैं । 


सेठ १ 


चेक बंका फंमा शव साला 


बच्याय ६" कला! 


4७ चमक आओ संत वात उतत अका सा साहक स बबक क्‍ा 


कना 


अर अागंप कॉडीकि 


हायाता दो' कवियों की कला-सम्बन्धो' विवारधारा कौ विश्तेणित करने के पूर्व 
तत्सम्वन्चो' पृष्ठमृति पर दुष्ष्टिपात कहें तो कहा जा सकता है कि छड्ठ से हो मानव के 
भिधभित कला ने उसके चतर्विक वातावरण को जलकत काने के लिए एक मार्ग प्रशह्त पकिय 
था, जिससे या तो उसकी अनुमृति परितुष्ट छोतो' थो' जववा उसे अपने वेधक्तिक मर्यां पर 
जोत को भावना उपलब्ध होतो थी *र पर छसमें मिडित तत्वों के पिप्रेत्य में कला को 
फ्थित्ति मनृष्य के सौन्दर्य, राग) सत्य॥ प्रज्ञा रवं सदाश्यता को और उन्पु स्वाभाविक 
आवेग के काएपण' है ।२? कला सदैव मानव संस्कृति का एक अविसाज्य जंग एहो है |" 

संस्कृति के विकास के साथ हो' कला संबंधों विवारधापा में मो विकास, परिष्याए 
होता गया | हस्त शव्द का छयाँग प्राचोन साउतोग गधा में (ऋग्वेद, अपवेवेद, शतफा- 
ब्रावण, तंत्तरोय संफिता, महामाएत; सागवत्‌, कशा-सपित्सागए, सितोपदेश आदि में) 
वा जिस, काशशशि के का में प्रयुता 








कह 











किया गया है | 

पॉवाल्य और पाश्वात्य में कया को पहले विशेष काशन से समृत्यस्न कार्य के रूप में 
हो देता गया । उसका' ज्वामाविक जोवन के अभिव्यक्तिक्ाण से को$ विशेण” सम्बन्ध 
नहों था । 'शक्षनोति को चॉसल जआगएर प्रबंधकोण" को बहस कलाएं। कज्मोरी परणिद्त 
स्पोमेल्द्र को २०८ प्रमुव कनाजओं तथा मतहर्रि के प्रस्िंद हनोक साहित्य संगोत कया विहोन! 
में कला' की विशिष्ट शिति ज्स बात का संकेत करतो है कि कला जपने आप में जोबन को 
प्रयत्मक्षाघ्य कशन अभिव्यक्ति" हो एहो' है। उसो प्रकार प्राचोन लैटिन में जा का अर 
हो कारोगरो है । बाद में जसका जअर्शास्त्र'होँ गया | जैसे व्याकरण या ज्योतिण ।* 
सत्ह्यों शतती में का के सावर्शभावत्रा के विकास के साथ हो उसपर से पर स्यरागत शौस्तोय 
भावना हटती' सो दोख पड़तो है । ज्यके तनन्‍्त उठारहवों श्तों' में कला को दा भागों में 
वर्गोंक्त किया गया -« उपयागो कला और ललित कला । कदाजबितु यह"कला कला के लिए” 








९-. पाल #703 छत हि&0५ 7५479 


रन. पुशत छा ऑऔल्डऐत७408, ?« 4 
३० मारतोय कला के पदचितदून, पृ० शक 


हर कीना। + 
पूल साहित्य चिन्तन, पृ० १६ 
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को प्रलिक्रिता थी । कया को लिता नस उपयोगितावादी प्रतिक्रिया हीने के कारण वह 
साॉल्दप मावना' से उपर ता बड़ सम्बन्धित होतो गयो | पर उन्‍्नोसतवो शततो में जब कला 
के उद्देश्य की खावसाय से सम्बन्धित किया गया तो पुन! का विवारकों ने उसके उद्देश को 
एर जित एकते हुए ला का के लिए” का हो समन 'वि्या | 


ताहडित्य के चलिहास के आयाए पर करना को प्रकृति रब उसके अनैनिस्ताए को विश्नै- 
ललित किए जा पे तो कड़ा जा सकता है कि प्राप सम में कला को प्रवर ऑजस्थी' प्रकात्ति 
अपने सठज "ये में थी । उस सफर कला का' झुप जपरिष्कुत-सा था । मध्यकान में यह कद 
उक्त अप प्रत्याचा जाए परीक्षा आय से मीका से सम्बन्धित होने के काइण' काफली पररिष्कृत 
हा गया क्रॉकि धार्मिक मावना' से प्रभावित हाॉने के कारण कला में साँम्य+ उदान्त, संपत 
आर अन्य दुसरे मृच्याँ कौ पौराणिक प्रतोकों से संबंध संबंधित कर उसे अधिक रसमय बनाया 
गया । जाधुनिक काल में कला को दृष्टि में पर्याष्त परिवततन हुआ । कला संबंधों दुष्टि- 
कोण पच्ने मितात्त वादर्शयादों था । प्‌ विज्ञान को नवोन उपल्व्धियाँ के कारप्ण उसमें 
यथा सावना का उदय इजा । विज्ञान ने कया को अभिव्यक्ति" के लिए उपकरण+ विस्ताए 
के लिए मई दिशाएं, प्रयोग के लिए श्ोजब, नवोन हम के विकार के लिए आवश्यक साहस 
आर स्वतंत्रता, अभिव्यक्ति" के लिए सानवतावादों दष्टि और मील को भावना आदि देकर 
नए यूग का सुत्रपात किया' । कला संबंधों दष््टिकांपा रस से हट कर वस्सु में निश्लि वास्त- 
विकता आर जिज्ञासा से सम्बन्धित छहता । वास्तविकता से अधिक संबंधित होने के कारण 
आधुनिक काया को प्रकृति आ्ंग्याल्मकता, प्रतौकाल्मकता, साकितिकता। एवं ऋषपात्यकता को 
आर विकसित हर्व है, जोकि स्थल से सृत्य के विकास को चोतक है । जहाँ तक छ्ायावादो 


कतियाँ को कया सम्बन्धो' घाएणा का पच्य है, उन्‍हें कमश! देखना हो अमोष्ट होगा | 


















पुसाद 


संस्कृति साँदर्यवोध के विकसित होते को मॉलिक चेष्टा है" जप यह मालिक चेष्टा 
का से मो प्रमुंव रूप से सम्बन्धित है । जहाँ तक बल्नक के प्रसाद को कला विष्यक घारण! 
का प्रकम हैं » उनके अनुसार काव्य आप कना के दष्ब्टिकोण' से कला को विवेचना में प्रथम 





अं तडएे ऑल बरतक परहोति शरदेकी सह! |येफ: आपके! चेक अकेफे: तरीके: पमाहा: पड़ी: मप्रेफि पेअक पेड आओ सप्ेक: कादर लक ऋरफी अप्रोत (59 अंग शर्त सवक् क्‍फद आप शा फेक कह! ममका पाक अीडित अगाडी: जहर सफके: मोदी) यड़॥ ऑड़ि! का भय पाफयदुक.+ 


है काज्य और कला तथा अन्य निबंध, प० र् 
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विवाएणीय उसका व्ॉकिण हो गया है जार उसके लिए संमवत * छेगेल के अनकरण पर 
काव्य का वागरकण' का के आत्तात किया जाने लगा है | प्रमाव झयप में उस युग को 
छू जान-सम्त न्धिनि का व्यापक प्रभुत्व फक्रियात्मक रुय में दिखाई देने लगा है, किन्तु साथ 
हो साथ ऐसो विवेचनाओं में प्रतिक्रिया के प्य में माइतोथता ओके भौ दुहार सुनो जातों 
है | पत्तिणाम में मिख्ि विवाएों के काइण' हमारा विवाधारा उल्यवस् के दल-दल 
में पड़ी! रह जातो है ।८ यह पिजाति प्रमात्मक कहो जासकतों हैं | 

जहाँ तक काश आए कता का संबंध है काझ्य को गणना विद्या में थो' जाए कनाजं 
का व्गॉकण्णा उपविया में था । कनाजों का कामपुत्र मैं जो विवण्णा मिलता है, उसमें 
संगीत कप आए चित्र तगा जोक प्रकार को ललित कलाजोँ के साथ-साथ काण समस्या-पूरण 
भो' एक कना हैं, किन्तु वह समस्थापूर्ति (ज्नौकस्य समस्थापरणम ढ्रोड़ा्यंसू वादार्णंप्‌ च) 
काँतुक आए वाब-विवाद के कॉशन के लिए होतो थी । साहिल्य में वह एक साथारण्ण 
शेर का काँशन मात्र समा जातो सो । कला हमें जो जा पा/वबात्य विवाराँ में शिया 
जाता है, वँसा मारतोय दष्टिकोण में नहीं | 





जिहिज्दों' में आालोवना कना के नाम से आरम्म होतो है और साधारणत: छेल के 
पतानुप्तार मूर्ते और अपूर्न विसागों के दारा क्लाओं में लथुत्व और महत्व समा जाता 
है |६०९ कना के व्ञोकिएण के संबंध में पाश्वात्य तगॉकिरण में सो' सतमेद वदिकात पढ़ता 
है। प्रावोन काल में गौस का दाशमिक च्लेटोी कविता को संगोत के अच्तगीत वर्णन करता 
है, किन्तु वर्तमान विवाएघारा मूर्त और अम्ल कताओँ का मेंद करते हुए वे भो कविता को 
अपन संगोीत-कना से ऊचा रथान देतो' है। कला के उस तरह विभाग करने वाला का कहना 
है क्‍कि मानव-सादिये-बाँघ को सभा" का ननिदर्शन ताउतस्ख के हारा दा मां में किया जा 
सकता है। एक स्थल जोर बाहय ता मालिक पदार्थों के जाथाएर पर उचित होने के कारण 
निम्नकौटि की, मूर्त होती है। जिसका चाध्तुस प्रत्याा हो सके, वह मृरत्त है। गहनिर्माण 
विधा, सूर्तिक्ता और चित्राकरों ये क्ला के मूर्न विभाग हैं और कृमश! जपनो कोटि मैं हो 
सुक््म हॉलै-हाते अपना ओेणोी<विभाग करती हैं ।१ प्रसाद को धारणा है कि संगोत«कक्‍्ला 
उ>काव्य जाए कला का अन्य ममिंध, पु० २७ 
८> वही, पृ० २७ १०-काठ्य जाँए कला तथा अन्य निबंध, पृ० ३१ 
है» वही, पृ७ ३१ ११० वही, पृ७० ३२ 
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आर कविता आपूर्द कनाए हैं। संगौत-काा नादात्पक है ऑर कविता उससे उच्च कोट 
को जपूर्त कना है । काका ओशो अमू् सानने में जो पनोवति विकार देतो' है वह महत्व 
उसकी वम्यता के काएण है। यों तो साहित्य-कना उज्ां तकाँ के जाथाए पर पूरे भौ 
माना जा सकती है, का कि साहिय-का कानों वर्णयाजाओं के लाश प्त्याा मृर्तितती 
है। १२९ 

वर्गोकरण को दच्ट से जला को वापलोग दृष्टि में उपचिदा थानने का जौ प्रत्म 
जाता है, उससे यह प्रक/ झोता है कि यह विज्ञान से अधिक संबोधित हैं । उसतजी रेवाश 
निजिवत सिदा न्‍त तक पन्‍्ता दैतो हैं। संगत: उसोलिए का््य-सकस्यथा-प्रण क्त्यादि 
भौ' छुदश रत आप पिंगल के डविबक़यनें के ब्करक लिया के दापा बनने के कारण उपचिशा- 
कना के अच्तौत साता गया है। जादशाएइत्र काशोपजोौवो-कना का शारत्र है। ज्लिए 
यह भौ विज्ञान का आवा शास्मौय विजय है| वास्तुनिर्माण।, यूतिं आर चित्र शास्त्रीय 
दुषक्िट से 'जिुलप कहे जाते हैं जौर उन सब की विशेषता मिन्‍्ल-भिन्‍ल होने पर नौ ये सब 
एक को वर्ग को वरतुएं | श्३ 

पर पद वेज्ञाअणात्मक दष्टिकोण से वेरें तो परिथति जाए मो स्पष्ट हो जातो 
है | कोई कह सकता है कि काकार, तकाफिि/|, शोति जाए कवानक ठल्यादि में कला को 
संता” सात लेनो वाहिए, किसे यू सव सम-सतय को साह्यताएं जौर बाएणाएं हैँ । प्रति 
भा का किस्तों कौशल - विशेष पर कमो' अधिक मृत्काव हज होगा । सी अभिव्यक्ति” के 
वाहय इप को करा के नाम से काला में सगाहित करने को साहिल्‍य में प्रथा-पो चल पड़ी 
डे | 



































उसाद ! फनिष्कर्णा 


९० कला संस्कृति का महत्वपर्ण का है | 
२ झेल के प्रमात्र में काव्य का वर्गोकणय कला के अन्लात किया जाते लगा है | 
3० का का कर पाश्वात्यनपांवात्य विवाजधारा में मिन्‍न हैं । 








९२० कल्ऊ कीता आप कता तथा अन्य निबंध, 70 ३३ 
१३७ बह, प० ३६ 





3 


रे 


४० कता का दो व्रॉकिाण किया जा सकता है ! 
(क) मू्ती, बाह्य तथा भमाँतिक (गृह निर्माण, वित्र) 
एंव) अमुर्भ (संगौलत, कविता) 
५० साहित्य कता को पर्स कब सूर्ते कला मो नाता जा सकता है क्यों! 
वण्णानाजं के दारा प्रत्य्थ” गर्तिपिती है | 





पंत 

जाज सा हिला मेँ ज्य प्रताए के जोक प्रकम मन मैं उठने लगें हे पक्ष किना कता के 
लिए कावा जोबन के लिए, कता' प्रवाध के लिए या जाल्मा भिदाक्ति के लिए वयंवा 
कना स्वातं! सुजात या बहजनाडिताय के लिए । हुस प्रकापू के सभा प्रश्माँ के मत में 
एक हो माउना या पेर्णा काम का पी है जाए बह है यश) आप समाज के जोच 
बरते हुए विरोध को सिटाना जआावा वेबक्तिक कया सामाजिक रांच््णों के बोच सामं- 
जस्य स्थाधित कोाता' ॥ १ आज सातव चेतना के सभो' स्तयाँ मेँ अत्तर्षिरोध के विहन 
दिवाए दे एश हैं और वाहे वरतुवादी द्च्टिकोण से देवा जाय अावा आवश्वादी' 
विचारों के कौण से, आज मनुष्य के पत्र तगा जोवतन के हतरा मैं परस्णा विरोधों 
शक्तियां आारविपत्थ कयागे हे हैं जार हमारों साहित्यिक पुकाएँ कला कला के लिए 
या जोवन के लिए; जाता कना' स्वाति! सुघाय या बहजनहिताय आदि मो हमारे युग 
तो हसो' विशधासास को त्यारे सामने उपल्िित कर उसका समाधान वास री है | "१४ 











कति को' विवाएबारा उस बाल को पृष्टि कूती हे कि जोवन-यश्य्य को लाए जे 
गन जाने पर हमें अनुसत होगा कि जोखन स्वर्य एक विश्व का तथा ब्लाकाए है बाप 
एक महान कताकाए को दृष्ष्टि में कला कला के लिए होने पर भो जोवनोापियागो ही 
बनो एगी जार कना' जोबन के लिए हॉले हुए भी कलात्मक ऊगवा कला के के लिए 
एजेगी। । कसो प्रद्वाए कह जाए गभोएतापर्वक विचार काने से हमारे मोलर यह बात 
भो स्पष्ट हॉ जाएगी कि कला दा आत्मामिशण्यक्ति" भो' सार्तजमिक तथा लौोकौंपयोग 
हो सकती हैं। जाॉँक कना की परिण'ति मो आल्म-प्रकटो'कराण खकाबवा आत्पाभिव्यत्कि 
१४० गध-फा (कला का प्रयोजन), पृ७ १४१ 
१५० बे ॥ पृष्ठ १४२ 












मैं व्गौ सकती हैं | **ै) 

काला साहित्य में पंत ने कला के सम्बन्ध में ताज को कला कृति कौ -«« मुल्य 
का हेसा अमर अवार्थिव पूजन, जल डबेब्या” विजण्ण निजोब पढ़ा हा जा का जोवन 
संग झाँव में हो प्गाएपरण का शौसन, नप्त ्यलातर वास विशोेन रूरँेँ जोचित जत 
जन ? “९३ संबोधित किया । कला के प्रलि उनको यह दष््टि सॉल्दर्ग का 
श्येठाक्ष कविता से भिताफ़ा हमिनस ठठो' जा सकती! है जाए यकी' बात 'कना' के प्र्नि हु 
के जिए भा का जा सकती है वर्याँकि दांतों में ही 7वि का कला के निमिन 
पिता न्त स्थन उायोजितावादो दष्च्टिकोणण नहों समिन्ता जौ फि ताज में प्रत्यक्चा इस 
से हित हैं। पर वाणों तक आले-आाते उसको विवायघारा में पुन! परश्रिवर्तत आया 
आए वह शाख्द शिल्प से कना' ने साथी; मन के मूल्यों में मत्त बाचों। जोवन जा से 
वाराघों' २९ को स्तोकार करने लगता है । 

कवि ने किसो कनााकृति के लिए तोौन जुण्ण' जनिवा् माना «-« साॉँच्चर्य बाँध, 
व्यापक गम्मोौर जनुमृति जाप उपयोगी सत्य | २ 








उपर्यूछा तौनां का दष्टटिगत कर उत्चाँने कहा कि जालोचर्कों का कहना हे कि 
तैरी! आबर को कृतियोँ में कला का जमात रहा है । विवार औऑँप कला को तनना में 
अस यग में विचार को प्राधातल्य सिलना चाहिए । जिस यूग में विचार (जाडइडिया) 
का रखदय परियका जार स्पष्ट ही जाता है उस यूग में कनला' का अधिक प्रयाग किया 
जा सकता है |"ऐ? उन्हाँते यह मो स्वोकार किया कि अत) संचिग्घ, पराजित 
एव असिद्र कगाकाए को विचार जार मातनाओं को अभिव्यक्ति" के जनृकूल कला का 
या चित स्व यवासंभव प्रयोग करता चाहिए । जपनो यूग परिस्थितियाँ से प्रभावित 
हॉँका ते उपयागिताबाद हो को प्रमृुष रुगन देते हैं । पर उसके अनुसार सोने को 
गघित काने को चेष्टा स्वष्नक्षार को तवष्यथ कानो' चाहिए | वर तरह पंत को 
कला विध्ययक दष्टि उपशोगितावाद को हो अधिक पका देतो है | 
१है> गच-पष, ठ0 १४६, २०० वाणगी॥, पृ० ३६ 
१8० पालविनों+ १० २३२ २१- शिल्य जाए दशैन, प७ २०८ 
श्८- ग्राग्या, पृ० ७६ २२० आवधृतिक कि सुभित्रानन्धन चंत, घु७ ३६ 
१९० वही, पु० ८९ .. २३० बरी, ए०७ ४० 


धुल * भिष्कर्णाी 


९» कला को उपयोगिता परछ द्टि जोवनोवियोगोी। लौकोपियोंगो है | 
२० धोर उपयोगिवाबादो दुषच्छिट मो काला चर में जोचन का मूह्य खदा से जाकेने 
लगती है | 
३० कला के तोन गुण ह# * 
(१) सा जर्ग बात 
(?) आापक गंभौर जयुमृति 
(3) उपयोगी सत्य 


पनिराला 


अंदर बद्ाओ' खादर यादें: ऋफी- 





निराला कला को पूर्णाता के जय में गुण्ण कानते हैं ।*र2 उनके अनुसाए केबल 
वर्ण; शब्द, इप्व, अपुप्रात्त, रस अआंकार यथा ध्वनि को सुज्याता नहों किल्सु इन 
सभो से सम्बद साँदि्य की पूर्णी सौपा है २४ जिसे कला से सम्जन्यित किया जासकता 
है । उतने यह मो स्वोकार किया है कि उनको परय्यात्मक छोटो' रचनाएं(“॥7*० ) 
आर गौत ( ४*४ ) मेँ भो' कला विचरयक दच्च्टि अपने संपर्णाद्य नें हो उपस्तित 
हु है, गंड अ्य में नहों । २ यहो कारण है कि यदि उसको कविताओं पर कला के 
दुषिटिकाण से वितवार किया जाग तो जंडणश! विजेणणा' करके उसे सकिस्ती! शकांगी 
दाडिटकौपण् से नहों देवा जा सकता | 








मिशानला काश फितल्य को कला को उपलत्व्यि तक पहचते का साज साधन समकते 
है| उनके दकिटकोण से यदि कला को हो केल्ड्र 'बिन्द बनापा जाय तो उसे शिल्प 
को संज्ञा दो जा सकतो है । पर यह जआ्यान देने को बात है कि कला को साभकता 
पात्र वर्ण चमत्काए रे) से नो जा सकती । भने हो एक-एक शख्य,, ध्वतनिका 
पाकार ४ काने का सा्जक प्रयत्न हो क्यों ने किया जाया | वस्तुत: उसे लिए वाहय 
आए लाम्मप्िक यकफ्च्काए वीनाों जवीश्चिनल हैं | 
२४० प्रबन्ध प्रतिमा, १० २७६ २७० गौतिका। पृ० ६२ 
२४० वेटी। पृ७ २७२ रेप वे। पृ 8२ 
२६- वह्ते; पृ७ २८५४ क्‍ 





११४ 
ललिराला * निर्कर्णा 


९ सा व्वपीीर्ण परिणातनि हो कला है | 

२ आत्य शिल्प के या णम से त्ला को बाज है | 

३० काड में कना को साजकता यसात्र वर्ण चमत्कार से नहों जा सकती । 

ए० मात जाप का पच्च" दोनो हो कलपाह्यक उपलत्सधि के लिए जावज्यक हैं | 








का देती 


महा देवी' वर्ना साहित्य के जाचाए वर कला संम्यस्थों साएणा के स्पष्टोकाएण 
के भिमिल उनको विवाएबाजा का विजेछाणा किया जाप तो यह कहा जा सकता है 
कि लहिजात ने उल्तजातु तक फले जप ज्ञान ता साव च्वोत्र में सात शा से व्याप्त 
सत्य को सहज जअभिद्ञक्ति” के लिए माध्यय वोॉजौ-वोजी हो मनुष्य ने कावथ्थ और 
कनाजाँ को आविष्कार का लिया हॉँगा ।*' उसके उद्देश्य के सम्बन्ध में उन्काँने 
स्पष्ट विया' है कि. काव्य का का सत्य जौवन को' परिधि नें सॉल्दर्ग के माध्यम 
हापत व्यक्त अपण्ड सत्य है | *२० ऑपर उस सच को प्राप्य्ति के लिए काव्य जाप 
कमाए जिम पॉफ्दर्ष का सदाया नेते हैं बह जोवा को पृर्णतया जमिआञकि पर जाजित 
है, कैवन बार्य जारेगा पर नानी ।९९ "जब तक हमारे सृत्म जन्सजात का बाह्य जोवन 
नें पग>परग पर उपयोग छोताएहेगा, तब तक कला का सूक््य उपयोग सम्बन्धो' विवाद 
भी विज्षेश” महत्व नहों एज सकता |१२२ जहाँ तक काठा तथा वन्य लखित कनाजं) 
का सम्बन्ध है, वे उपयाोध को उस उज्त मधि पर झतायों हो पातों हैँ, जहां उपयोग 


सामाप्य एव सके । 7४ बहा यह जोवन को' विविधता सरेटतो' हुई ब्यमं आगे कहती 
पु | *्उ 























२६० साहित्यवार को आस्था तता' अन्य निबंध 
२०० वेही॥ पु० ३९ 
३१० वही, पृ७ ३४७ 
३२० वे, १9 ३६ 
३३० वेटो+ १0 ४० 
3४० वही, पृ" ४२ 
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कना सक्िट ने सत्य पर मुखर ताता-बाता तने के लिए स्थ॒न-सुक्म सौ विण> 
था को गयना' उपकर्ण कसाया । ह्सों से काव्य मैं कनात्लत् उल्करीी एश टेसो सोमा 
लक पंच गया कहां से वह ज्ञान को नो सहापता दे सके" रै४ आगत दच्ित से 
अतगा शरद मैं पूर्णाल्व का बीच होता है। हेसे फीई सो वरतु बपनो अधिलिस दिश्रति 
नें क्‍'जिनो' विशेष है वारप्म में उतनी को सानाजत्य दोख पड़ती है क्योंकि उसके पोछ़े 
रन जात का वच््नि्च, जोवत को पिति, जवाब की अनुतृरलति]) पूर्ति का आवचर्श, उप« 
' कण्णाँ को कण को कुछलार* व्रादि चोजें रत्तो हैं। यह ललित हो 











जोज, आने 
या, ,, उायांगों उन ठोनो को सिति जोजन के वाहर संभव नारी ।7० जयलिए नो 
पक जास्यर जार आहयग जात के ज्ञान जाए मात जाते के आआापक साय को वीमिआशक्ति 
का सहज माय अच्चेक्कण से छो मध्य ने काठा जार व्लाजों का गविष्काए: 
किया ऑर जोवन , हे चुयच में उसके दाएा, ,, (पर्याप्त) पर्िष्यार हता २ उसे 
उप खिल नो किया जा सकता | 





के फ्ाओ 


जहोँ तञ् कना से गुग$ धर्म, रास्कति जौर जोवस का झम्वत्थ है --जाज का 
बजिवादी गा बाठता है कि कतिे जिया कंपनी सोलना का गे चहाये यवार्ज का चित 
दे परला उस ययार्णज का कहप में रवात नथ्ीं कॉकि वह जोबा के किसो' भो हप से 








हवा रा रागात्मक सम्बन्ध नहों स्थापित कर सकता *४० वस्तत! यह कारण खित 






कि जोवत से जखिक युत्यु में ढुह होता जया । ३ चर आधुनित कट 
समिट में समान धप से व्याप्त जोवन के ह्ामा"शोॉक, आजा-निराशा, सुर दःच जा 
को' ग्रंश्यातोत विभषता को स्वोफृति देने छो के लिए क्ला-युजन छोता है | "४२ 
३ए०दोपणजिया, पृ ३ ५१०साहित्यकार को जारशा तथा जत्य निबंध+१० ५६ 
३६०व"), पृ० ३ ४२० वोपणिवा, पु6 ७ 

३१०वही, ४०७ ३ 

३८वें, १७ २ 

३६«सा हि्यकार को आशा का जच्य 
४9०«जआवनिक कृति, महादेवी। प०७ ९७ 











पहादेवी' ; िष्कर्णी 


० का सत्य जाए सहज वभिशतकि का साध्यस हैं | 

२० यह जोवत में अजण्ड सत्य कओ जोज काता है | 

३७ केला में उपयोगिता परक दष्च्टि आवन्‍्यक हैं | 

पए० कला काव्य मैं कस स्‍तर तक पहुंच गर्ज कि ज्ञान को मो सहायता दे सके, क्याँक्ि 
बह जोवन के पक्िष्कार का झापन है | 

प- कला में मावना का रत जावशज्यक है। मसाज यवार्ण को सरलता गाहये नें । 

है» मारतोथ संस्कृति में वर्म जाँए क्या का जरन्थि बच्चन है। उसका कारण जोचन 
को जिविवता के सात कना-सुजन के नैकट्य संबंध को घापएणा है । 











एामक्मार 
रामकुपार वर्मा के अनुसार "जनुप्ृुत्ति हो करा जन जातो है और यहो कला जोवन 





नें राज जो सच्षि कातो' है | ४३ यह अपने आप में जोवत को प्रयत्न साथ्य अमिर्व्या नल 
के भो करे जा सकती है | 
गदि शेतलिहा सिक्र परिप्रेश्य में देवा जाग तो पर्व और पर श्िवम दोनों हो कौ 
दकिटयाँ ने कना” को पहने विकेण' कांशन से समुत्यत्त काये के अ में हो देपा, उसका 
स्वामातिक जोवत के जभिश्यक्तिकाण' से विश्कान सप्यन्ध महों था । ४ ४ वर सत्रहवों' 
ठदी' में जब सादिविन्भावना और साँविर्श-रशस्थ का विकास उजा तव कला पर से 

शास्त्र का आवरण धहटता हजा दिखा पड़ा । अठाएछ्वी श्ताठ्दो ने कला को 
विकफिष्टता उवापित को औऑर उन्सोसवो इताख्यी में कला कसा के लिए' सिद्धान्त 
प्रवादित तजा, तो उपयोगी कला और ललित कला के बोच एक विभाजक रेपा 
 जोचों गर्ग । उस सांति कना का सम्बन्ध कुृपए! सॉल्दर्य-मावना के समोप जाता 

गया' जाँए वह घोरें-घोरे शक्मात्र ललित भाव-पूलक हो भिधारित हजा । कला के विकाए 
में जब से उपयोग” को भावना का आधविपत्व हुआ है, तमो से कला को सॉन्‍्चर्य- 
मावना ने चिड़ोह किया हैं। उन्तोसवी' शताउदो के उत्तरार्द में जब व्यवत्ाथ के लिए 
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४३० साहित्य ज्ञास्त, पु० ३३ एप्न्‍्सा हित्य चिन्तन, प७ १६ 


























कना का ए्पोग होने लगा! तथा कला कया के लिए” का सिद्रा/ल (पुन!) बापु- 
पण्डन में जुजा और यह सनक जया कि कला का अच्तिल्थ कल उपने लिए हो है 
है | *४४ 





कवि कना के मितित सज्दाता वाहय और अंतर्र दोनों हा दष्च्टियों से बाव- 
फ़रक मातता है ।2* साँल्चा के जाप से कला जोवन का पृह्याकत काने में से 
छोतो है। दुसरो गो जोबतन भो तहुल्‍ूमए सानदण्डाोँ कौ लेक कॉा को कौटिया 
निर्धारित करता है। हस भांति जोवस आर कला का अच्यो्यादित सम्बन्ध हैं, 
लेकिन शर्त यों है कि ने तो जोवन अस्वामाविक हो सके और ने क्या में हो कृतितता 
का कच्सित कोट पवबेछ को ।77 जोवन उपनो पृर्णा| अभिव्यक्ति” के लिए कला कौ उपया 
पाछ्यव बनाना चाहता है, “४६ और जानो ललित जमृभ्ृतियोँ के लिए कला को हो 
उचित क्साँटो सतकाने लगा है | "४० यहों कारण है कि कवि ने कला को सच्चट 
जोवन के पनोविज्ञान में हो देतो है, आए उस सालि कला-ह्वोतर उल्यधिक ख्यापक हो 
गया हैं। उसको दच्चट में चाहे कला किसो साध्यम से प्रकट हो या ने ठोक जोवन 
का सवोधिज्ञान को कला का सर्तक्ाव साध्यस है | ४१९ 











हामकमाएमनिष्कर्णी 


१० पूर्व आर पच्वित के देशी में काया पत्नी कौशन के को का में प्रगृक हजा । 

२०% केना को उपयोगिता पर भावना से संम्बज चित करने पर सॉल्दर्स मावना' में 
पर्याध्त अल जा गया | 

३० कला में साँदर्ग वाहय और जातरिक दाना को दच्टियाँ से जावज््यक है | 

५० बला जोवन को पर्णा!| अभिव्यक्ति' का साख्यम है वार ज्यका विस्तार जोवन के 
प्रमौविज्ञान से प्रभावित है | 





समग निष्कर्णा 


कायावादी कवियों ने कला को संस्कृति का एक महत्क[र्णा को माता । उनको 
दुष्ट में देश को' संस्कृति के उनरोचर विकास के सार्थ को कना के दष््टिकौण में भो 
९६० साहित्य चिन्तन, पृ० हह इह्नसा हित्य वचिसम, पृ० २० 
४७७ वही, पृ० श६ ४०० पेहाँ, तृ७ २० 
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पकिछ्काए होता है, ये सत्य जार सहज अभिव्यकति का साध्यम है, साथ हो जोव 
नें जकणड सल्य को जोौज काता है । जहाँ तक का को पत्रिभाणा का प्रज्म है उन्होंने 
सा जग पूर्णी परिणति को हो कया माता है । काव्य ज़िलय के माष्यम से कला के 
सोौज हे जाप काजा में कना को सार्जकता भात्र वर्णा अब चमत्कार से नहों जा सकतो 
का कि कना के तोन गुण हैं -.. ३- सौन्दर्य बीच, रू व्यापक गरम्भोर अनुमति 
३० उपगागो' सत्य । कह क्‍्ला को शखलंगत सार्वकता के निश्मिन उन तोना को स्थिति 
जावशणक है | कना काव्य में उस ऊंचे स्तर यर पहल जातो' है जहाँ ज्ञान को भो 
पठापता' दे सके काकि यह जावन के पीष्कार का साधन है | 

आला छा कवियाँ ने कना' को जोवन को उपयोगिता पक दच्च्ट से अतग नहों 
देवा । वायु उन्होने कमा जार जोवत को अभिन्न छुप से सम्बन्धित काने हुए स्वयं 
जोबन को हो एक विशाट का तथा! कलाकार साना । उनको द्च्टि मेँ कना को उप« 
यौगिता जोवन परक होने के साथ हो लॉकौपयोगी भो है। यहाँ क्ला को मुल्ल मूल 
दुष्ट व्यक्ति” जार समाज पर केन्द्रित होने से कना' को अनुक्रण।, अभिव्यक्तिल, माव« 
ताज को दूसरों पर प्रति/ष्छत करते का साथन, सॉल्दर्म साथना तथा अन्य दुसरो 
पद्िमाणाओं को मो कपने अजिग्तार में सेट जेती हैं कापोंकि उसमें सास्थावा दौ' 
दडिट भो निहित है | 

पर्मिका में जसका संकेत किया जा चुका है कि पूर्व जार पश्चिम के देशी में क्ला' 
पहने काशन के हो आँ में प्रयुक्ता हुआ । उसका सम्बन्ध सहज जोवस को जामिव्यक्ति" से 
विश्के सम्बज्यित महा था । पर कालाजलर मेँ यट नेद दानाँ में स्पष्ट होने लगता 
है । जअस दष्िट से भारतोय परिविज मैं जौ कता समौच्चाण दे है उसका सम्बन्ध कना 
को वयावधा डिक पर्चा से हो विज्ेण” गए से सप्जण्ल्धित कहा' जा सकता है जबकि मकर- 
पाह्वात्य दुष्णटिकोण्ण अपैलग कृत ऐसा कम रहा है । साथ छो कला सम्बन्धी उदाए- 
वादो' दष्िटकोण पाज्वात्य को कोल पॉवाल्य में कम मिलता है । कतिपय 
पा प्वात्य विवारकाँ ने कना को घर्प से मो ऊंचा रशान दिया पर यह बात पाँव ल्य 
लविवारकों में दैपनें को सहों मिलतो । साइतोय दष््टिकोण से धर्म हो' सभी पूल्योँ का 
धापदण्ड था । या वैज्ञानिक उपल्क्तियोँ और पराश्चात्य विवारधारा' में मो पर्याष्त 
अत आया यह बाल जाला ज्य विषय के क्रायावादो' कवियों को कला विण-यक 
वापणा के जाधाए पर कहो जा सकती हैं | 





























अब तक कला आर उसको उपयोगिता ४ सम्बन्ध में कमा-कना के लिए, जौवन 
के लिए, वात्मानुमृति के लिए और सृजनात्भक वृत्ति को परितष्ति के लिए हो उसके 
प्रयोजन माने जाते ले । ह्ायावादी कवियाँ ने उपर्गक्ता सो उपयोगितावादी विदापू« 
धारा को कता से सम्बन्धित किया, उससे कारण ततुसम्ब ब्चित सान्दर्त मातना में 
मो पर्याप्त अच्तर जा गया है जिसमें आन्स कि और वाहय सॉ्दर्ष जअनिवाय॑ है | 
ऐलिहा सिक गिप्रेश्य में का सब्बन्धों मारतीप दुष्च्टिकोण धर्म जाँए कना से 
आनिवार्य हय से सम्ब स्वत दोल पडता है। डायातादों कवियाँ के उतूसाए उसका 
काएण का आर जोवन क्षो' विविकता के साथ कला संजन के नैकटय सम्बन्ध को घाएणा 
है । यह जोवन को पृर्णाँ अभिश्ञाक्ति का माधष्या रहा है साथ हो उसका विश्ताए 
जोवनत के मनोविज्ञान से प्रमावतित पका है। पर हायावादों कवियों को कया सिछायक 
दुष्चिट मध्यकालीन कवियों को कला विषयक दष्षिट से पर्याप्त मनन दोज पड़तो है | 
उस समय कला घर्माजित जाए राज्याजि थी पर लौकाजि नहों थी । लोक कला कौ 
कता को जेणी' मैं सझवान नहों था । राज्य को संस्कृति का केन्द्र था । पराधोनता 
के युग में राजपता' से संघर्णी काने के निमिन्त जनक जागएण मै लोक कला एवं लोक- 
साहित्य को' प्रतिष्ठा को | पयात्रादी कतियाँ को क्या सम्बन्धो घारणा में पर्‌« 
नोकवादी चिन्ता को' जाह लोकवादी पिच्ता दोज पड़तो' है। फलत* धरम, सम्प्रदाय 
एवं बहदेववादों हुप के प्रत्ति एक उदासोनता और उनके स्थान प्‌ तत्कालनोन जोबन है 
एाजनो तिक, था मिक, नैतिव जिक पाला प्रधान पन्‍िलशल्ित होते हैं | 
आजा व्य विणय के शायावादी कर्तियाँ ने भो का व्य आप काना! का परयाध्सि विवेबन; 
विज्नेणाण कि | उनके कासार भाएतोवय वष्च्टिकौण से काटा जाए कला को पा» 
प्वन्धित काले हए उसके दो विमाजन किए गए । काठ्य का' सम्बन्ध लिया से 
था जाए उतच्य कलाजा को गणना उपविया में को जातो' थो । कदाचित यदो काएण 
था कि कामसृत्र में जो अनेक प्रकाए को ललित कताजओं को गणाना को गयो उसमें संगात;, 
पचित्र तथा अन्य क्लाओजंँ के साथ काजण सपस्या परण को मो समाहित किया गया; 
का कि समस्‍या पूर्ति «« काँतुक, वादविवाद आर सावाएप्ग शैनों कौशन से हो संबंधित 
को जातो थी । हसे कला हाालिए पासा गया काॉकि उस काव्य का सम्बन्ध पृच्द 
आए पिंगल शास्व से घमिष्ट जप से सम्बन्धित था । ज्नके अनक्ञाप' कुल्दशास्त्र काव्यों- 
पकीमफ पजोचो' कला का शासइत्र होने से विज्ञान जयवा' शास्त्रोय विजय हैं। वस्लत: 






















































$ $ 


जित्रकता, पूत्ित्ला जार वास्तमिमोण कला भो शास्त्रोय दच्ि से शिल्प कहे 
जाते हैं । ज्नको विशेषता फिल्क-मिनल्स हीतने पर मो ये रक हो व्गं को वस्तरं हैं 
की जायावादों' क्षतियाँ ने मो स्वीकार किय है । पर इन्डों कवियाँ ने काठ को 
पस्यापूर्ति, कॉतुक, वादविवाद तथा शैनों कॉजन से क्नग उसे जोवन से जधिक संबंधित 
फिया क्योंकि काछण उनको दष्टि में जोवप को' जभिव्यक्ति का एक सशक्ता माध्यम है 
पाज मनोरंजन को वरतु नहीं । 

आजोज्य कतितों ने मो कना को वा पृष्ण वर्ग में विभाजित किया, अपूर्त जार 
म्ते । जिसमें अपूर्स को यू्ते को जीजा उच्च कॉडटि का रधान दिया जया । हठन्‍्हांने 
भो संगीत ऑर फतिता को अस्त आप चलित्र, यूतिं जादि क्लाशों को सू्त को क्यो में 
श्क्वा | 

कायाबाद यू के पाष्ट्रोय जाउदोलना ने कना के व को प्रमावित फया साथ 
हो” तत्कालीन अत्तराष्ट्रीय सम्प्कों को वृद्धि से कमा सम्बन्धी उपलत्य्धियोँ को जोज 
कायावादोी' कतियाँ को विशेषणता कही जा सकती है । जसके अनुसार कला में मावन! 
का पा जावश्यक है पाज यवा्ज को नग्मता कन्‍्हें गाहय नहों । कवाचितु 
काएण' यह है कि उन्होने यह एवोकार किया है पके कालासलर में घाप उपयोगिता< 
चादी दष्चिट भो जोबन का मूल्य जद्रा से जाकने लगतों है | अत! कला का मावना- 
पमिकित यवार्थ हुये कायावादों कत्रियाँ को वैचाज्कि उपल्वि कहो 
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अध्याय ७- प्रकृति 


फक अंडे कोड परिक भरे अंग्े+ महा वात अरे अपके शक अल 


हज 








हक्वायावादी कवियाँ ने प्रयाग की दाष्ट से प्रकृति को अंग्रेजी 
 मैचरय॒ शब्द का समानार्थी प्रयुगत किया है। पर इसके विपरीत साधारएा' अर्थ 
मैं ये दौनाँ ही शब्द अपने विभिन्‍न तर्था में भी प्रयुवत होते हैं। * दथावादी 
कृवियाँ की प्रकृति विषयक घारएाए को विश्लेजित करने के पूर्व उसकी पी2टठिका' 
पर विचार करना युकव्तिसंगत होगा | 


गीता के अध्याय ७ श्लौक बार मैं भारतीय दुष्टिकौएा के अनुसार 
फ्र्ति की व्याख्या' इस प्रकार की गयी है +- 

भूमिरापा नलौं वायु: ख॑ मना बुद्धिरिव व । 

अहंकार इतीय॑ में भिन्‍ना फ्रतिरष्टथा' || 

प्थवी, जल, अग्नि, वायु, आकाश, मन, बुद्धि और अहकाए वाहय औपर 

बंतरजगतु ( मनौजगत ) सब प्रकृति में साँम्मलित हैं बार यह प्रकृति का वगीकरणा 
भी सत्य-रज-तम तीन गुणा से ब्राच्छावित है। परन्‍्सु बॉलबाल मैं प्रति मानव 
का प्रतिपक्ष, है अवाति मानवेतर ही प्रकृति है +- वह सम्धपूर्ता परिवेश जिसमें 
पानव एच्ता है, जीता है, भौगता है और संस्कार ग्रहण करता है। * 





प्राची नकाल में प्रकृति के प्रति मनुष्य का' भाव ब्ाश्वयात्मक था | 
बह उसके रहस्याँ से भयभीत भी था| लेकिन आदिम संस्कृति के आाख्याताओं ने 
मानव के इस भाव कौ विशेष हढप से * व्याख्यायित किया है और इसे धर्म का 
मूल स्रौत जाता है। धारमिक विश्वास से औए वेववाद का लॉग इसी भय से 
प्रेरित होकर उसकी घूजा' किया' करते ये | लैकिन जैसे जेसे प्रकृति का रहस्य खुलता 
गया' उसके प्राति आत्मीयता' बढ़ती गयी | कालान्तर में हसका' मानवीकरणा 


बाहर पंप. चई आफ आधा जफुर शत कम: पते! अरप्फे तप्रस- सरित आम शक शर्मक अब जपाक डी वर्डति व्याए उप पका आधंकः कक कॉफी पाकर ॑ृ5 हार सर्वाक डक अरे किले: शोक कि! कएक का आफ अर कड़ी अयद: जेल सा, पेलेक, साफ! मोम; सर अरे मत ओपुक्ा जुडेश आएं अपक्त जादे/ बयोके “डर अडि: हहाणा पके गयेले 


१, बुद्धिजीवी, ए-लौक या धूगौल, जगतू, संसार, शरण विश्व, आदि धर्म 
या स्वाभाविक विधान, स्वाभाविक जगतु का उपावान कारएा, वह मूल 


भी हाँ गया और वह आश्चर्य, पूजा या अदा का भाव समत्व के स्तर पर बदल 
गया । प्राकृतिक शॉक्तियाँ में देवताओं की कल्पना उत्तरौत्तर मानवीयता से युक्त 
होती गयी आर प्रकृति तथा मानव के बीच सम भाव आता गया | भय के 
स्थान पर परिचय शए पफियता का संचार हुआ | 





प्रकृति चेतना की विस्मृति स्थिति ऑए जीव डुद् पूरी भेतन के 
मध्य की स्थिति है। भारतीय दर्शन के अनुसार अच्च की भावना और ईश्वर रूप 
प्रत्यद्षा है, प्रति की भावना भी इसी से प्रैश्ित है लेकिन उससे प्रकृति के रूप 
का अलग अस्तित्व नहीं है| मध्यकालीन (पाश्यात्य ) सर्वश्वववाद, एकत्व श्र 
एकात्म की बल्च भावना को प्रकृति में माध्यम रूप से देखते हुए उसमें ईश्वर भावना 
को समफने का' प्रयास करता है | हम अपनी ब्रार्जों से ही प्रकृति को देखते हैं । 
ज्ञान शोर अनुभव में स्वयं की इच्छा' शॉक्ति की सचेतन प्रेएात' ही प्रधान रहती 
है। यही कारएता' है कि अपनी मन: स्थि6£ति के अनुसार प्रकाति को अपने सुत्र में 
सुत्ती श्रोर दुःत में दुःती देखते हैं। यह अवश्य है कि फ्रति के भावात्मक और 
वशनाल्मक चित्रता एवं उसके बिन स्पष्टीकरणा' मैं कल्पना का भी प्रमुख हाथ 
एहता' है वर्याकि कह्पना के ही माध्यम से प्रकाति के रंग को मल! स््थि6लि के अनु« 
सार आर भी चटकीला करने में सहायता मिलती है । 


” मानव प्रकृति को अपनी चेतना के आधार पर ही समकता' है| 
इस कारएा' प्रकृति की समानान्तर स्थितियाँ में अपनी जीवन शक्ति का आरोप 
कथि के लिए सरल आर स्वाभाविक है। कवि अपनी' अभिव्यवित में प्रकृति के 
(पिछले पृष्ठ का शैण ) 


चर होता है न 
द्श्याँ मं हक) पा ४१ कप पै४००३ 0. व. ) 90० ल्‍क्थ 
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गतिशील आए प्रवाहित झूपाँ को सजीव बार सप्राएा कर दैता है |* 
््व््ख्य 


प्रकृति की दाष्टि से यर्थापि सस्वर्त साहित्य में प्रकृति आर उसके 
काव्य की पाम्परा बहुत पुरानी है। पर यादि हिन्दी साहित्य के आपविकाल 
से अब तक के इतिहास को विश्लेषा7त्पक दाष्टि से देखा जाय ती वीरबाथा 
काल ओर भातजित काल के साथ रफ्ीतिकाल का दाय भी इसलिए नगतय दीख 
पहुता' है, क्याँफि इस काल में प्रकृति के सूपण परिवेद्ाएा के प्रमाण कुछ ही 
कवियाँ में प्राप्त हाते हैं, अन्यथा उपर्ुजत आल का अ्रधिकाश साहित्य प्रकर्ति 
को अपने काव्य में मात्र चमत्कार प्रदर्श की पीठछिका बनाना चाहता है | 





आधुनिक काल में पाश्चात्य साहित्य जोर बंगला साशहित्य के 
संसर्ग में आने पर प्रकृति और काव्य विषयक दुाष्टिकौएा' में पर्याप्त परिवर्तन 
हो गया और प्रकृति काव्य अपनी परम्परागत दाष्टिकोएा' से फभिन्‍न एक नयी 
चैतना' के कूप में अग्रसर हॉने लगा | इस नहीँ बेतना ने प्रभावकारी रूप में वेडदिक 
आए संस्कत से प्रैरुतात पाई इसे नहीं शुलाया' जा सकता, प्रभाव का' यह हूप 
उसके जिम्ब आए उपमाओँ को स्पष्टत: देवा जा सकता है। प्रकृति सम्बल्धी 
श्रधिकाश जिम्ब आर उपसाये अपनी प्रभाव की गहराई के कारएा द्वायावाद मैं 
भी उसी हूप में प्रयुवत हॉने लगी । 


पर यावि क्रम से देंगे ती भारतैन्दु युग में प्राकृतिक दश्याँ का' 
प्रत्यक्षी करए।' स्थूल व्यवसाय के रुप में दैलने कौ ममिलता' है | * कंद्वैदी काल में 
भी प्रकृति वन के प्रति बचुत कुछ हतिवत्तात्मक भर परिगण/तल्मक दाष्टिकोए 
देखने कौ मिलता है। बाचार्य बहस्वीरप्रताव-खिलेदी रा मचन्द शुक्ल की भारत 
है कि इस काल में प्राकृतिक वन की जोर हमारा काव्य कुक अधिक अगसर हुआ 
पा फ्राए वहीं तक रहा जहाँ तक उसका सम्बन्ध पनुष्य के सुल-साँन्दर्य की भावन 
' ४ प्रकाति आए काव्य , पृ० ११२ 
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काव्य में प्राकृतिक दृश्य २ 


ही बट पक 


+ ५ «५ 


से है। प्रकृति के जिन सामान्‍य #पाॉं के बीच नर जीवन का विकास हुआ हे, 
जिन रूपाँ से हम बराबर घिरे रहते आए है उसके प्रति वह राग या ममता व्यक्त 
न हुई जो चिर सहचरय के प्रति सम्भवतः हुआ करती है। प्रकृति के प्राय: वे ही 
चटकी ले, भढ़की ले हूप लिये गए जा सजावट के काम के समफी गये | 5६ पर 
भारतेन्द्ु और टिवैदी काल के कवियाँ की ब्रपैज्ञा। आलौच्य कवियाँ के प्रकृति 
सम्बन्धी दाष्टिकौएा' में पर्याप्त विस्ता पमिलता है जिन्हें कुमशः विश्लैषित 
करना ही अभीष्ट होगा | 


प्रसाद 


लकी हक फसे अंक 


प्रसाद के प्रकृति सम्बन्धी दष्टिकोएा को यदि उनकी रचनाओं 
के ब्राधार पर विश्लैीजित करें तो कह सकते हैं कि उनकी प्रारम्भिक रचना ओँ में 
प्रकाति आर उसके सौन्दर्य के प्रति एक चमत्कृत करने वाला द्ुष्टिकोरा मिल्तता है । 
स्वयं उन्हीं के शब्दाँ में --” प्रकृति- सॉलदर्य ईश्वरीय एचना' का एक अदुशुल 
समूह है , अथवा उस बढ़े शिल्पकार के शिल्प का एक छौटा“सा' नमूना है, या 
उसी को अदधुत रस की जन्मदात्री कहना चाहिए । सम्यू्ा हूप से वन करना 
ती माना ईश्वर के गुणा की समालौचना' करता है।" » आर है प्रकृति देवी 
तुमकी नमस्कार है , तुम्हारा स्वरुप अयनीय है। दीप, महाद्वीप, प्रायदीप, 
समुद्र , नदी, पर्वत, नगर अथवा' सम्पृर्ता जल-स्थल तुम्हारे उदार मेँ हैं। उसमें 
स्थान विशेषा में ईश्वरीय शिल्प, काशल के साथ तुम्हारी मनौहाएिएीी छटा' 
अतीव सुन्दर दाष्टिकोचर होती है। अगाध जल के तल मैं,सम्रुद्र कै गर्भ में, कैसी 
अदभुत रचना, कैसा ब्राश्चर्य | अहा [| 5 * ४ यह सब तुम्हारी ही 
आश्चर्यजनक लीला' है, हससे तुम्हारे अनन्त व्ा- एंजित मनौहर रूप का देखकर 
कौन ब्राश्च्य चकित नहीं हो जाता ? * ५ 


द प्रकृति के प्रति यह आ्रश्ययात्मक रूप प्राय: उनकी स्मी प्रकृति 
सम्बन्धी रचनाओं में पाया जाता है। *? ऐेसा लगता हे वह प्रकृति का देख 
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& हिन्दी साहित्य का हतिहास, पृ० ४७३ 
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नस 
है, हे 


मंत्रभुग्ध हाँ गया' ही आर उसके अनन्त सौन्दर्य के प्रति ऐेसा बाकाजित हाँ गया 
कि उसके सीन्दर्य रहस्याँ को समफा ने पाने पा मात्र अवाक़ रह जाने की स्थिति 
का साक्षातुकार करता है। साथ ही प्रकृति के सन्दर्भ में शिशु सी आश्चर्य की 
भावना उर्वशी वधुवाहइम + के कतिपय प्रकालि सम्बन्धी कविताओं में देली 
जा सकती है। पर बाद की कविताओं में कवि का प्रकृति के प्राति आश्चर्या- 
ल्‍्मक भाव प्रकृति प्र के रुप में परिवर्तित दीख पढ़ता है। यही काएएा है कि 
वह स्वतंत्र रूप से भी प्रकृति वन के रुप में - प्रथम प्रभात *) प्रभातवुमार , 
चन्द्र, रजनी, क नीरद, १६ शदपूणिपमा', े स्घ्या तारा,  ! बन्द्रौदय ५ 


इन्द्रधनुषा, . शारदीय शौभा, ** नवबसन्त)  जलद भआाहवान/ वा में नदी 
कूल, २ उदानलता, * एजनीगन्धा, + सरोज, * मकरन्‍्द बिन्दु, रे 

ससाल मंजरी, २६ रसाल,  कौकिल, * छुंजन, रे गंगासागर, ** वंचत्रकूट, *ै४ 
भाक्तियुग, + * महाकीहा, रई आदि कविता माँ में बहे मनौयोग से चित्रण किय 
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आए इस चित्रएा में कवि की चित्रवात्ति एमी भी है। जल: प्रकृति के प्रति असीम 
सत्ता का आकर्णा। कालान्तर में स्वल॑तच प्रकृति चित्राता के हूप में प्रकट हुआ | 
स्‍फर स्थूलत प्रकृति चित्राण के अनन्तर पानवी करएा के दारा प्रकृति पर ही आरा 
पित जीवन सम्बन्धी नाना व्यापारोँ की सुप््म परिकल्पना की गयी । इसे 
फारना, शशि आर फूल, मील में फाइई)  बसनन्‍्त की प्रतीक्षा), ) आर 
में देवा' जा सकता है। पा प्रसाद के कालान्तर की कविताओं: मैं प्रकति सम्बन्ध 
अआधिकापधिक प्रीढ़ सार्थक प्रयोग तथा मानवीकरणा की परिपक्वता के दाष्टिकारशा 
से प्रकृति सम्बन्धी नयी भाव-प्वूमि फारता के अनन्तर आँसू,  झऑर लहर हे 

में दैजने को मिलती है। प्रयाग की सार्थक्रता' कौ देखते हुए कहा जा सकता है 

कि प्रकृति सम्बन्धी प्रसाद की ड्रुज माजग' की कविताओं की अपेक्षा करना से 
ग्रधिक प्रादुता' मिलती है जौ कि प्रसाद के ही डिवैदी कालीन कविताओं से 
सर्वथा अलग स्थान रखती है | 








जहाँ तक कामायनी का सम्बन्ध है , यहाँ तक आते आते प्रसाद 
की प्रकृति विषयक दुष्टिकोएा मैं पर्यापप्स अन्तर जा गया था । अब प्रकृति का 
स्वतंत्र बणानि अपैद्ञोगकृत न हॉकर उद्दीपन बार सानवीयकरएा के अतिरिव्त 
वातावरणा की ब्राण्ठि के नामित ही उसका उपयोग किया जाता था| फिए 
भी कवि ने प्रकति जीवन कौ धार्मिक जीवन का ही पर्याय सातना' क्यौंकि प्रकृति 
से सम्बन्धित जीवन नितान्त सहज था । पर " फ्रूति रही-दुजैंय पतीजित हम 
सब * की भावना ने ही उस पर विजय की आाकाताय जगाई | काला न्तर 
में प्रकृति शक्ित है की भी जीत की लालसा जगी आर प्रांत सम्बन्धी वाष्टि- 
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कीएा में एकदम परिवर्तन हो गया | अब वस्थति यह है कि यन्त्रां के माध्यम 

से प्रकृति शक्ति ढ्वीन ली गयी और उसके शौजबाएा' से जीवन | जज फीता 
बन गया । पर यह दष्टव्य है कि प्रकाति का यह रूप स्य उसके का'रणा नहीं 

वन मनुष्य के बुद्धिपूलक स्वार्थ के क्राएएा हुआ है | 


जहा तक उद्दीपन हूप का प्रश्न है , कवि ने इसे भावनौदीपक रूप 
में भी चि७जित किया है। उवाहरणार्थ वासना सर्ग का नाम लिया जा सकता 
है | पानवीयकरएा आ उपयोग भी प्रकृति के संदर्भ में पर्याप्त मात्रा में हुआ 
है। सारी फ्रुति ही सर्ववीवन्तवाद के रुप मैं दीख पढ़ती है। ऐसे अंश की 
कृग्मायनी में बचुलता' है जिसमें प्रसाद की कला मानवीकरएा द्वारा फ्रूति कौ 
चित्रित करती है | साथ ही हसी संदर्भ में यदि यह कहा जायकि कि 
ने संवेदनमयी सहचरी के ढुप में प्रकृति का देखा' है आए उसे बढ़ी सफलता' से 
व्यक्त क्या है तो अत्युक्ति न होगी | क्याँकि कत्तियय अंक को यदि प्रकृति 
से अलग करके उसका' मृल्याकन किया जाय ता कदाजित्‌ वह इलना' प्रमावशाली 
ने होगा । ज्तः कवि ने प्रकृति के स्वतंत्र चित्रणा के अतिरिक्त कथा' यौजना कै 
संदर्भ में भी सहायता' ली है और प्रकृति चित्रता के माष्यम से सारी वस्तु योजनश्र 
का' नियाजन किया' है | काख्य के अतिरिक्त कवि प्रसाद ने अपने गथ साहित्य 
मैं भी प्रति का उपयोग पर्याप्त मात्रा में किया है | 





जहाँ तक कहानी साहित्य का प्रश्न है प्रसाद ने अपनी कहानियाँ 
मैं प्रकाति का' चित्रता या तो कथावस्तु को उभादने में किया है या उसे सुसंगठित 
बनाने में । प्रकृति के चित्रणा से कमी -करमी वे क्ठानियाँ की शुह्आत बह़े नाटकीय 
ढंग से करते हैं । जिससे कहानी अपनी कमजोर कथावस्तु से भी प्रारम में ही बढ़ी 
ब्राकअक लगती है । चरित्र को विकसित करने में भी प्रश्ताद ने प्रति का आश्रय 
लिया' पर यह आजय मात्र इतना है जिससे पातज़ का मनौविज्ञान प्रकृति के अनुकूल 
वातावरण में उभर सके । बुहू कहानियाँ में वातावरणा' के निर्माा में स्वतंत्र 
प्रकाति चित्रा भी मिलता है जिसका उतना सम्बन्ध मूल कथावस्तु से नहीं है। 
अत: यह प्रसाद की प्रकृति प्रियता का' हो योतक कहा जा सकता है | 
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उर्परकक्‍्त दष्टिकौए' से यदि प्रसाद के कहानी संग्रह की और दुरष्टि- 
पात करें तो आाकाशदीप संग्रह की कहानियाँ में आक्राशदीप +, प्रणाय चिह्न, 
रुप की छाया हैं! ज्योतिष्पती,  रसला,  विसाती, है आदि कहानियाँ 
में प्रकाति चित्रण कथावस्तु को अग्रसर करने के लिए हुआ' है। जबकि गुंडा ** 
में प्रकृति चित्रा। का उपयोग चद्ित्र को उभाड़ुने में हुआ' है। प्रकृति प्ियता' के 
कापएा' प्रसाद के कहानियाँ की एक विशेषता यह भी है कि वे प्रकृति चित्रा 
की धृमिका से ही शुकू होती हैं, जिसमें सलीम ४5 गामगीत, ५७ पुरस्काए, ५ 
आदि उल्तेबनीय हैं। प्रतिध्वानि (संग्रह) की प्रत्येक कहानी में उधान, संध्या 
नवी, तट, फील,व्सन्‍्त, बावनी, वेष"॥, प्रभात, प्रलय, आदि का उपयोग 
पष्ठभ्लामि के रूप में किया गया है, जबकि छाता(संग्रह)की ४ तानसेन#* चन्द्रा, 
ग्राम, ९ रसिया बालम,  हरणागत,* सिकन्दर की शपथ, ४ चि्तार 
उद्धार, * अशोक, गुलाम, * जहाँनिारा,  शीजक कहानियाँ तौ केवल 
प्रकृति 'चित्रात' से ही प्राइम होती हैं | 
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! जिसे झमश: दैशना भी अभीष्ट होगा। बार सह में विभनत कर 
प्रशाति के महज एक पीयित की भ्रृमिका से शुदू होता है । शक 
का बतान थोड़े शब्दों मैं वरी किया गया है जहां स्थानरसता,समर्या एवं 
वातावरए7, का जौध देना उपन्यास की वस्तु योजना की दुष्ष्टि से नितान्त 
प्रावश्यक था । ब्रह सितती नामक उपन्यास मैं स्थान,7रै समय, एवं वातावरण 
के अप्िएक्त प्रकृति से पाज के मनौविज्ञान, ४६ की भी पुष्टि की गयी है । 

पर दहरावती नामक उपन्यास में फ्राति वएानि के अंश नाममात्र के हैं| प्रसाद के 
उपन्यास में प्रकुति विथयक दा पष्टिकोणा की विश्लेजथिल करने के अनन्तर उप्ुज्त 
निष्कर्था के ब्राधार पर कहा जा सकता है कि प्रकृति प्रेमगपत्यास साहित्य मैं 

उनके साहित्य की अन्य विधाओं की अपैज्ञा' कम दीख पहता' है। कहीं भी 

प्थतंत्र कप से प्रकाति वानि नहीं आया है। यहाँ प्रति का उपयोग किये 

है सहों भी उसके साक्षिप्त उपयोग की ही प्रवाति अपनाथी गयी है आर उसके 
माध्यप से पाज के ममौविए्लेशएा का सहारा लिया गया है । 


















जहाँ तक नाटक सावहित्य का' प्रश्न है उसके प्रारंभिक माटक एक 
हूंट में >> सारी पष्टधामि जाए भधिकांश पात्र प्रकाुति से ही संबंधित हैं। सारा 
नाटक प्रकृति के की एंगमंत्र पर ज्वतारित होता है। राजी, का प्राइम भी नदी 


तट का' उपबन, हा से होता! है आए वीच-्बीच में सृहावनी रात ९ आांवनी पाल 
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वन, 7 उपवन, रे बयान तथा कामना में प्रारंभ से ही फलों के द्वीप में वचिएा- 
पवन, * नदी, * वुत्ञा-कुंज, * कुंजन्वन, सं जंगल, ० पतफकड़, 7” की अवतादुषा 
प्रसाद की प्रकति-फ्रियता आर उनके दृष्टिकोण को प्रस्तुत करने में बढ़ा महत्व 
ख़ती है | 
नाटक चन्द्रगुप्त में तो प्रकृति के माध्यम से राष्ट्रीयता सम्बन्धी 

विचारधारा की व्यक्त किया गया हे । जिसे कार्नेलिया के शब्दाँ में . सुफे 
इस दैश से जन्मधामि के समान स्नैष्ठ होता जा रहा है। यहां के श्यामल-कूजजों 

घने जंगल,सरिताओ की साला पहने हुए शेल श्रेणी, वर्षा, गर्मी की चांदनी 
शीत काल की धृष कया धुलाईं जा सकती है | उपयुक्त उद्धरणा से दैश के प्रकृति 
सॉनन्‍्दर्य का बाँध हाँता है, साथ ही राष्ट्रीय पहख भावना का भी । वैश की 
मानवता सम्बन्धी विचारधारा भी इसमें प्रत्यक्ष या' परौक्षा रूप से व्यक्त की 
गयी है । अजातश्त्रु के बिम्बसार के स्वागत के माध्यम से प्रकृति का चित्रात।+? 
किया' गया है प्र वह उसके मन:स्थिति कौ ही प्रकट काता' हैं | साथ ही 

डिपालय के आंगन में प्रथम किरएाएँ का दे उपहाएँ “४ मी राष्ट्रीय विचार" 
धारा की ही पुष्टि करता है | 


प्रसाद ! निजल्कर्णा 


सकी गेहओ सके अेस जहा भश आधे सपा अफे अंक: बंद. बौरेफ 


९, प्रारंभिक कविताओं में प्रकृति के प्रति चमत्कृत रहने वाला दाजब्टि- 


काएा' है | 
८१० शाजम्री, पृ० ३७ ८७ कामना, पुृ० ३३ 
८२: राजत्री, प० १४ ८८ , कामना, पृ० ५७ 
८३: कामना, १० १ ८६ चन्द्रगुप्त, पृ० १४५ 
८४ - क्रामना, पृ" ४ ६0 अवातशत्रु, पृ० १४१ 
८४- कामना, पृ० ६ ६१, स्कल्दगुप्त विकुमादित्य, पृ०१४४ 
८६, कामना, प० ६ 


हम 


२, कालान्‍तर मैं प्रकृति से ब्रा्कजत होकर स्वर्तत्र चित्रण किया 
ग्या' | 

३, प्रक्षति जीवन धार्मिक जीवन की तरह ही पवित्र है। 

४. यंत्र युग में प्रकुति शवित का उस हुआ है जिसका कवि को 

 बैंद है | 

४ सारी प्रकृति ही सर्ववीवस्तवाद के हुप में दीख पढ़ती है । 

६ बह संवेदनमयी सहचरी की तरह है । 

७. स्वतंत्र चित्रणा के अतिरि-त कया-वीजना के संदर्भ में भी प्रकृति 
का उपयोग किया गया है यह बात क्राव्य,उपस्यास और नाटक 
के अतिरिवत कहानी साहित्य में थी बीस पढ़ती है । 

८. अधिकांश कहा निया प्रकृति चित्रण से ही शुरू हाँती हैं। प्रकृति 
की पृष्ठप्नामि से कमजाँर कथावस्तु, को भी बह रॉचक बना देता 
है | 

६ काव्य के ब्रतिरिक्त उपन्यास शोर नाटक साहित्य मैं भो वेश 
की प्राकृतिक सुन्दरता,के माण्यम से सांस्कृतिक गौरब-्गाथा 
पर प्रकाश डाला गया है। 

१० प्रकृति के माध्यम से राष्ट्रप्रेस की. अभिष्यक्ति की गयी है। 


पंत 

पंत की प्रकृति विधयक धारणा को विश्लेजित किया जाय तो 
यह कहा' जा' सकता' है कि उनके काव्य मैं प्रारंभ से ही प्रकृति के प्रति एक विशिष्ट 
आक्ाता सिलता है | इसे प्रभाव के इुप में उन्होंने स्वर्य भी स्वीकार किया 
है कि उन्‍हें +' कविता करने की प्रेरणा .... उसे पहले प्रकृति निरीचाएा 
से मिली है, जिसका जशेय कृपाचल प्रदेश को है । कवि जीवन से पहले भो, 
पुफे याद हे में धंटाँ एकान्त में बैठा,प्राकातिक दुश्याँ कौ एक टक वैज्ञा' करता 
था' भाँए कोई अज्ञात आक्ाएता, मेरे मीतर, एक अव्यक्त सॉन्दर्य का जाल बुन- 
कर मेरी बेतना' को तन्‍्मय कर दैता था । पृकति के साहचर्य ने जहाँ एक 
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आर सौन्दर्य, स्वष्न और कल्पना जीवी, बनाया, वहाँ दूसरी और जन- 

भीरझ भी बना दिया | ५९ उपयुक्त कथन से यह बात स्पष्ट हाँ जाती है कि 
प्रकृति के प्रति उनका ऊरूकान शुहू से ही है झ्राप वीएा से ग्रा म्या तक 

उनकी रचनाओं में प्राकृतिक सौन्दर्य का प्रेप किसी न किसी हृप में वर्तमान है । हो 
कदा'जित पंत ही छेसे कवि हैं जिन्हाँने आलीच्य विजय के सभी कवियाँ की 
अ्रपेक्चात अधिक मात्रा में प्रति सम्बन्धी कबिताएं लिशीं | 








वीएाग की प्रारंभिक कविता ही प्रकृति की पृष्ठध्रमि में छुछ होती 
है जिसमें कवि “वसन्‍्त अलुर्म नव कलियाँ कौ विकसाओ ४ की कामना करता 
है | “बिटप हाल में जना सदन" “* ख़बाताँ से सेलने की बाल, नम की निर्म- 
लता',,*० पी-पी ध्वमि),४्थि बन्द्रौह्यय,८£ * प्रथम रश्मि का स्पर्शन", 0९ 
कौमल कमल मधुपदल, ** ऋुपति” १९२ के वन वन उपबन , |, नवन्बय कै 
बलियाँ का गुंजन” “१९ की आर वह विशेष रुप से आकाजित है |" फपहले, 
सुनहले आप्र-बाए (१४ "हाल-हाल, फूर्लों का विकास) "४ शगगुहाँ का प्रात: 
उठकर सुंदर, सुम्रम्य, जग-जीवम में प्रवेश संध्यानतट पर मंगल, मधुमय जग*जीवन २ के 
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* चाँदनी, १० *फूलो का हास) 7 नीले नम के शततल पर बैठी शरद हॉासिनी 
और शत स्निस्ध,ज्यौत्सुना उज्जुवल । अपलक अनत, नीरब भूतल | सेकत शयुया' 
पर दुग्ध घवल, तन्‍्वंगी गंगा, ग्रीष्म विएल, लेटी है श्रांत, क्लॉत, निश्चय | 
तापस वाला गंगा निर्मल +*? के साथ नाौका-विहार का आनन्द कवि कौ बरजस 
ग्पनी और सीच लेता' है | 











युगान्‍्त के ब्नन्तर युगवाएरी में कवि अपनी जीवन की सामाजिक 
पी ठिका का नया निर्माएा करता है और वह युग उपकरएा ११ माव्सवाव, * रे 
समाजवाद-गाधीवाद, *** की सामाजिक परिप्रेज्ञात में सैद्धान्तिक सभी द्ाकरके थी 
प्रकति साल्‍्वर्य की उस रागात्मक वृत्ति से दूर नहीं हो पाला जिसमें उसे श्रपनै 
सहज आाकणज्ञा के कारएा गंगा की सौंम्य, ४ गंगा का प्रभात, 7४ हरीलिसा 
पलाश के प्रति, १७ क्ेलिफनीर्निया पापी, * बदली का प्रभात, + जलद, * ९ 
आस विन्दु, १? आय कविताओं में प्रकुत्ति सौन्दर्य को निहारना' अच्छा लगता है/ 
हार गईं तुम | रच निशहूपम मानव कृति, 7९ क्र स्पष्टीकरएा कई तो कदाचित 
वह इस बात का चोौलक होगा कि अब तक प्रकृति सौन्दर्य में मात्र सौन्‍्दर्यवादी 
दष््टि ही नहीं रही वरन्‌ उसके साॉन्‍्दर्य से चमत्कृत हीोने वाली दाष्टि अपने वेचा- 
परिक परिवेश में उस उपयोगितावादी सानवन-यूल्याँ थे की और मुबर हाँ गयी है 
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जिसे अत्र वह सृष्टि के निमितत नितान्त आवश्यक समकता' है। पर कवि 
चांदी की रैती का स्वषिमि गंगा धारा, पर मा जाता न सा' कुछ सिर 
प्थषारा * * 7४ सत दीख पहता' है आए स्वीट पी कै प्रात ** हुं इस बात 
का' स्पष्टीकरणा कर देता है कि जया तुम्हारा हुदय जगती का' क्रल्दन सुन, रे 
झूव्ध नहीं होता यादि नहीं तो - पतकर ४ कौ तुम्हारी फ्रतीचात है। 
नव युग के परिवर्तन में मन के पीले पत्ता" फारा, फागरोी, फरी | 








स्व किरएा से पंत की प्रकृति सम्बन्धी विचारधारा में एक 
नया मौड आया | इसका कापएा यह है कि इस काल में वे अरविन्द-दर्शन से 
प्रभावित हुए । _नकी विचारधारा अब मात्र प्रकृति के सौन्दर्य दर्श तक हो 
सीमित नहीं रही वरन्‌ उन्होंने अरविन्द के ब्राध्याजत्मिक प्रभाव में प्रक्ति सोनदर्य 
को भी बहा' तटस्थ होकर देखने का प्रयास किया । जिससे इनकी विदारधार। 
में मी परिवर्तन हुआ' अब इनके अनुसार सृष्टि का यह सी न्दर्य मात्र पफ्रूति में ही 
नहीं बरन्‌ स्वय॑ मनुष्य में भी है। यही कारएा' है कि स्व क्रिएा' की रच- 
ताओँ में कवि हर रचना को दिव्य" और सौल्दर्याचित समफता' है । प्रकृति 
में जहाँ साधारएा साँल्दर्य नहीं है वहाँ भी सौन्दर्य मयी स॒त्टि कवि की अपनी 
विशेष ता' कही जा झकती है। काौँबा' अपने कालेपन के कारएा/ समा जाता 
है पर कवि" तह की नस्ल डाल पर बैठे लगते तुप चिर सुल्वर+ + ही 
कहता है | 





युगान्त आर यूगवाएती की सौतिकवादी संघर्णभामथीः जीवन « 
दर्शन के जिस प्रभाव में कवि प्रकृति में भी माव्सवादी छाया वैखता' था वही 


इक अाा का किए पदक इक हर्थोद ताक अदा जय अंधे सहंक तंग, सत्र! रैल0 उड़ आकर अर: अदा: ऋमश शक आक आज़: सका भय जयक्त: भी आह शुवक अक फोड़ हुक इमंह अपर: अपक् उंखध स्क ऋक् अंश अंश (पक ऋंी आफ, कक्ष! आपके पदक पड़ धपंगः हक ऑॉश आयु संस पेश फेक अाकि नमी! करे चयन 


१२३  ग्राम्या', प० ७९ १२७  गराष्या, पृ० ६७ 
१२४ , ग्रा'म्या', पृ० ७२ .१रू , ग्राम्या, पृु० ६७ 
१२४ ग्राम्या, पु० एप १२६, स्वणाॉकिरएत', प० ७६ 


१२६ ग्राम्या, पृु० ७६ 


7३६ 


इसमें संगीत, सॉन्दर्य, प्रणाय के तथुयदर्श और, प्रकृति के माध्यम से सुष्टि कौ 
मानवता का' नया रूप वैना चाहता है। + यहाँ” प्रकृति से सीख लेने का' 
निर्देश देते देते उसका' स्वर पहले की अपैक्षण प्रत्यज्ञा हुप से उपवेशात्मक हाँ गया 
है त्याँकि उसके अनुसार उप ९३१ आध्यात्मिक प्रकाश के साथ घरा पर 
इसलिए अवतरित हुई है कि सृष्टि कौ जगा' सके । उसे कर्मशील कर सके शोर 
चाँद भी इसलिए उगा है क्याँकि वह उसके" ज्यौतिर्मय सन सा * रे सत्य का 


संदेश सुमा' सके | 











* स्वापघ्रलि का धरातल सामाजिक है| पर हस साथाजिक 
धरातल पर कवि ने प्रकृति से अपने को अलग नहीं फिया' है। इसमें मी फ्राति 
के संदर्भ मैं अरविन्द जीवन दर्शन अपनाया गया है। वह काले बादल कौ "जाति 
वैध, विश्व क्लैश, "२४ का प्रतीक मानता है जीर पदिमफिम रिमिम वर्णा 
के स्वर में जात्मौन्‍नाति का संदेश पाता है |" वा के प्लावन, मत साँ'नदर्य 
प्रैय, प्राय में प्रतीति आए |... नूतन नम -चैतना के प्रतीक षन* मैघ से 
बइसने का भामत्रात देता' है। साथ ही तालकुल में सौन्दर्य की शौज भी 

" काँवे के प्राति' में ही सौन्दर्य की श्लोज की पुनरावाति है। उसने करौटन की 
टहनी' १४६ में हस बात का भी स्पष्टीकरएा किया है कि मात्र प्रकृतिवादी 
होने से ही काम नहीं चल सकता | इस प्रकृतिवादी साँयर्य की उपयोगिता 
जीवन के निर्मित्त है, इससे अलग नहीं । यही अत शरद घॉदनी, १९६ के संदर्भ 
में भी कही जा सकती है। 


आफ आफ महक अधाए सा आंका काका भ्थात भाके आए प्योडश अब संपेक्त भक्त औंड३ इसे शहद भवंक्र अंकेक दाह सकक गया आकर मादा अकके! गेतोक परम मरा अहइ- ता. संपका आआा! सर अंक अजक भाक्ि जय गहरे! सर्प अंग नगद! पी धहंडे अपोेड संदेश ग्रेड चढ़ा इक जार कफ, सपा अंग अदा वश महक आकर ध्याद्ा हंस 





१३०  स्वश7/किरएता-- दिसमाडि, विस्मयी, हिमाड़ि भौर समुद्र, प्रैसो, उषा, 
अन्द्रौदय, प्रभात का सांद, काँवे के प्रति : 


१३१. स्व किए, प० ४१ १३४, स्व घूलि, पृ ४६ 
१३२, स्वएरकिरएएा, पृ० दै४(चन्द्रौदय).. १३६ . स्वएधरूलि, प७ ४२ 
३३३ स्वाधिलि-+विज्ञापप...' १३७. स्व धूलि, पृु० ५५४ 
१३४ , स्वएघ्रूलि, पु० २५ श्रंष, स्वापूलि, पृु० ५७ 


१३६, स्वएघ्विलि, पृ० ६४ 
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यदि प्रकृत्ति जीवन की साधनाओऔर अति मानस के अवतारएा7 के 
लिए उपर्धुक्त वाहित मनौभ्रुभि के मिर्माणा मैं असमर्थ है तो कवि सेसी प्रकृति के 
नष्ट होने की कामना करता' है। १? जिससे वह किर सुच्ष्टि मैं नयी प्रकृति 
का निर्माण कर उसके वसंत, चिडियाँ की चहचहा हट, १०९ तार मरा सभी 
बासाँ का कुरघुट, * संज्या, १ आपद का सहज" स्वागत कर इस बात की 
भी घौणाए' करेमम कि वह एक नवल सुष््टि रच रहा है जिसमें भावी मानव 
का' हित निहित है। 7४ 


उत्तर में पन्‍्त ने प्रकति कौ अती“न्द्रिय साल्‍दर्य के उद्घाटन के 
पाध्यम हप में प्रयुतत किया है। वह सामंजस्य हुप में प्रशुति के वाहय साँन्दर्य के 
प्रति आकाजिति है साथ ही उसके आत्तारिक सान्दर्य का भी उदुघाटन करने का 
प्रथल्त करता' है। इसके ब्रतिरिक्त वह प्रकृति के हर रहस्थ को पहचानने को उत्सुक 
है । उसके अनुसार प्रकाति शन्तरत्म के साातत्कार का एक साधन है।  मेघाँ 
के पर्वत (7 भूनवीएाप,  शरदागम, “ शरद चेतना, १४६ ... ५, १४० 
वसंत, ।+* वनभ्री , १४२ अन्द्रमुदी , ४ र आपदा" जीवन-उत्सव' १४४ के ननिमित हैं | 
जिसके सम्बन्ध से जीव (व्यक्ति) जहु तत्व, प्राएा, जीव ,मानस, भतिमानस 
से सतुचित आनन्द तक की स्थिति का साक्षात्कार करता है | 








कृति जन सामान्य को भी फ्रूतलि का सब अहूएाीदय दैलने को 
कस्ता है [६४ बन्द्र, *४+ सौनजुही, **) छा, बततैं, मेढक, पतिंगे 





कफ अल वांक सफंड आड़ फेर सुक्ष पाक बयोत मात, गरेक अप जोष॥ दी बराक अीढ ऑॉश सके. थ8: चाशे: अक आम गायक चकरड उमड़, आडट!। ऑड़ अंग्र, तवदी अपर बगल पसेक <ादिए लक पढ़क: पहुक भांग भमह जय #|क कदर! १०० गयी! मरे आका, मद १४३ हा: मरे अर्यफ आयक धाय जाके बेलग धरेक गाके ले शा, 


१४० ; युगपथ, ११५१२ १४ १४६ उनेर7; पृ० १०१ 


१४१. युगपथ, पृ० २० १४० , उच्तरा, पु० १०४ 
१४२ ; युगपथ, पृ० २२ १४१, उत्तरा, ५० १४३ 
१४३ ; युगपवथ, पृ० २७ ह४२ ; उत्तरा, पृ७ १४२ 
१४४ युगपथ , पृ० ५४ १४४  उत्तरा, पृ० १०३ 
१४४ युगपथ, पृ० ३४ १४४ , उतरा, पृ० ४७ 
. १४६ - उत्तरा, पृ० ३३ १४५, अतिमा, पृ० २ 


१४७ उत्ताा, पक ४२ १४८६ - अतिमा',, पृ७ ३७ 


2३८ 
(छिपकलियाँ, ० कैचुल, ५ से स्फाटिक बन, "ै आर कृपा चल ( प्रदेश) १६२ तक 
में प्रकत्ति निडित सौन्दर्य के मा प्यम से ब्रान्तारिक सत्य का सावापत्कार करता 
है | उसके स्नेह, स्पर्शी रे से बूढ़ा' चांद, 7 भी नए जीवन की सार्थकता 
पाता है। मानव की विक्रासमय इस उपलब्ब्धि प्‌ ही श्यामल मेघ छूपहले 
सूर्पा की तरह सिन्‍्धु जल की निर्मलता' बटोर कर सब पर उलीच रहे हैं | 


प्रकृति सम्बन्धी मानव की उपलन्ब्धि पर कथि कौ विश्वास है तभी 
कृषि कल जिन गुलाजाँ की काट-हॉटे करता है उसमें अब नयीमयी ललकाँही' को पलेँ 
फूटते चित्रित किया गया है। *+ नवीन श्राष्टि के प्रतीक रूप नए युवक 
युवतियाँ से कवि स्वच्छ बादेनी में नरन गात्र, नग्न पन| आत्मदीप लिए मुक्त 
हूप से नहाने का आममंत्राता देता है| की जिससे सभी अपनी  हुप रेखाए, हूप- 
सीमाएं देखते हुए नवीम देह बोध की प्राप्त कर है क्याँ कि प्रकृति प्रदत 
श्राँ्ष्टि का सुन्दरतम प्राशती मानव ही है | १६६ [सके जीच फिसी तरह की 
विभाजक़ रेशा' नहीं हो सकती । 





लॉकायतन तक जाते आते पन्‍त की प्रति विधयक घारएा।' उसके 
कात्यनिक पृत्यां से उतर कर पृछाहिपता उपयौगितावादी मुलयाँ का सहाय लेती 
है । कवि जह़ प्रकृति को यज्ञ के बात सा समानता है जिसके भीतर अपनी अजैय 
गरिमा में ईश्वर गुंठित है। लेकिन अण्ग्ि, वायुच्सा बाह्य बौध प्राप्त कर 
विजयी नर दर्प से प्रकृति को जह़ से ऊपर सत्य की स्थिति नहीं समका पाता हे 


सफर माता कक फ्रिक अदा शाफ़ डा कोश हक स्थे६ यार काका भी अपफ अप आह मेक: ऑफ पापेग #क मं आता: पाक! उधर पक पक माफ, पाक सहाक भवड़ से! पड अद॥ अप 2 शाप साय 9७ न्यक, ७3 *यॉक नंगी जन :मक भायों, आके, 'अधश साफ शक केश लेक पेमीश रेड: नंधाक अधिक भोएेक वां कफ 


१ए६ अतिमा, पृ० ६१ १६४५ कला और बूंढ़ा' चाँद, पृ०१३६ 
१६० , अतिमा, पृ० ६४ १६६, कला आए बूढ़ा चांद, ६५ 

१६१ अतिमा, पृ० ११६ १६७ कक्‍ला' आर बूढ़ा' चॉद,३२ 
१६२: अतिमा', पृ० शड | द १६८ कला' और बूढ़ा चॉद, ३२ 
१६३ , वाएीी, प्‌ ३६ १६६, पत्लचिनी, प० २४६ 


१६४, केला ओर बढ़ा चाँदे,पु० १५ १७० लौकायतन, पृ० २३७ 
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पर कवि उसी घरा उदर से जन्म ले रहे नह स्वर्ग की मर्मर सुनता तो है , किन्तु 
ब्रभी प्रकृति जो विकुत ढ़प में शैभा है अपने स्थगित विधिकुम से कार्य न करते चुष् 
श्रष्ठि नियम का उल्लंघन कर एही है, इसी कारएा' कार्य जगतु का विधटन होता 
जा पृष्ठा है और यह विकृत सारी प्रकृति अपलक्ष महाकाल के उर में अआ्रसर ही 
रही है ' कदा'चित इसके बाद ही' पुर मानवता जन्म लैगी । कॉवि-की 





कवि की प्रकृति सम्बन्धी विचारधारा की पुष्टि यदि काव्य 
रूुपका से की जाय तो एजत-शिशवर के अधिकाश काव्य-हपर्कां में प्रकाति के माध्यम 
से जीवन की सांस्कृतिक चेतना का धरातल उमारा गया है। साथ ही जअध्यात्म- 
वाद, भाँतिक वाद और जादर्शाद , वस्लुवाद सम्बन्धी संघर्णा पक्का 
हृपरेश्ा प्रस्तुत कर प्रकृति के ही माध्यम से उसका' हल प्रस्तुत करने का' प्रयत्न 
किया गया है । कवि को यह भी विश्वास है कि उत्तर-शत्ती मानव जाति में 
नवीवस्वाए युग का समारंसभ कर सकेगी | +/ प्रकृति की गौँद में ही "शुध् 
पुछुणथ ०४ ... युगीन" जन स्वतंत्रता' की उपयोगिता दे सकैगा' और बह लोक 
एकता' तथा' विश्व मानवता' के निर्माण" में सहायक हाँगा' | ६: घाती की 
तुएं शरद। हेमन्त, शिक्षिर,वसन्त जीसुख शाज्ति का संचार करती १००७ 
" अंत: चेतना का शुध्र प्रतीक'  उर्पासस्थित कर सकैंगी । 


शिल्पी ए। घ्वंस शेण) आर अप्सरा * # प्रति का परि- 
बैश कटने नहीं पाया है। साँवा में तो देवताओं द्रारा भी प्रकुति का स्तवन 
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कराया गया है। + ' जॉत्सना नाटक में पात्र प्रष्ठभूमि, कथावस्तु सब झुक 
प्रशाति से ही सम्बन्धित है । कदाचित इसी दुष्टिकोएा सै जैरित हौकर उसमें 
कहा' कि -“  प्रकति की इस अपार #प राशि पर सुस्ध हॉकर मनुष्य का प्रकृति 
बन जाना' आश्चर्य की बात नहीं किन्तु इससे मुक्त न हॉ' सकता अवश्य दुःख की 
बात है। 


बाद भाक अाक कफ असझः उक्रोाश अभक पढ़ ढेर: अड फक 


 कविता' करने की प्रेरणा कवि को फ्रूति से ही मिली । 
, कवि प्रकृति के काा-का पर सुग्ध हे । 
: प्रकाति सौन्‍्दर्य में उपयौगिताबादी दु्टि भी निहित है | 
, सृष्टि का साल्दर्य मात्र प्रकृति में ही नहीं जीवन में भी है| 
, कवि फ्कृति के माध्यम से मानवता की नया रूप देता' चाहता है 
, प्रकाति से वह आत्मॉन्‍लति का सन्देश पाता है | 
, प्रशाति सौन्दर्य की उपयोगिता जीवन के मिमित्त है | 
, बह प्रकृति के आन्तरिक-वाहुय सॉनदर्य का उदधाटन करते हुए 
उसके हर रहस्य का जानने के लिए उत्सुक है | द 
६, प्रकृत्ति अन्तरतम के रहस्य के सावातत्कार करने का शक साधन है 
१०, प्रकृति प्रदत साष्टि का सुल्दरतम हुष मानव है । 
११, आध्यात्मवाद, भौतिकवाद, आदर्शवाद आर वस्तुवाद के 
बैबा रिक संघर्षा को प्रकृतिबाद के पराध्यम से इल करने का प्रयत्न 
किया गया है| कवि का विश्वास है कि इससे मानव-जाति 
' मैं नवीन स्वाायुग का उदय होगा । 
१२, प्रकृति वैवताओं द्वारा भी पूजित है | 
१३, प्रकृति के प्रति आर्कार्थात हाँकार प्रकुतिमय होने पर भी वह 
प्रकाति का वास नहीं प्रशाति का' स्वामी बनना चाहता है । 
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हैं 


निराला : 

निराला' की प्रारंभिक कविता ओँ में प्रकाति के प्रति एक विशेष 
आरकर्षात' है पर हसमें प्रशुति का यधावत चित्रण कम और मानवीकरएा' अधिक 
मिलता है | 


चाहै यह बात'जूही की कली" के मलयानिल् + * के संदर्म में 

कही जाय या सन्ध्या सुन्दरी * बअध्ा अन्य प्रकृति सम्बन्धी कविताओं! के 
सन्दर्भ में | कली का स्वप्न मग्न दंग बन्द किये शिथशिल प्रत्यंक में सौना । वासन्ती 

निशा में प्रवासी मलथा"निल कौ प्रेयसी की याद आर उसका उपवनत “+ सरह: 

सित- गहन गिरि कानस-कुंज, लता-कुर्जों को पार कर फ््यि आगमन से अनभिज्ञ 
बाली के पास पहुंचना । कपौल पर स्पई पाकर भी कली का ने जगना । नायक 

का सुन्दर सुकृमार देह के फकफार देने के अमन्तर नम्न॒मुखी हंसी के साथ बैलना 

वसंत महयानिल का सुखद स्पर्श पा. कली का फूल बनना हे प्रकतिगत एक सच्दज 

स्तभाविक प्रक्रिया का ही मानवीकरएा है। सन्धुवा सुल्दरी का आगमन 

विस्माति के अगशित मीठे सपने के बीच अर्द्वरात्रि की निश्च्चलता है लीन विरहा- 

कुल कवि के बढ़ते अनुराग में सहस्त्र विहाग-गान “० भी कितना स्वाभाचिक 

है | कवि रश्मि कौ नम- नील- पर, सतत शत हुप धर विश्व छवि में उततप 
*नयन पावन करने को कहता है। वसन्‍्त आया + यासमिती जागी, अब कवि 
* गत स्वप्न लिशा का सिमिर-जाग , सव किरएएाने से थौ- 5३ जे को कर्ता 


है क्याँकि * नेश भन्‍्ध पार कर है * अ्स्ताचल रजि' “+ २ पूर्व ,, गगन मेँ 
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जागा पविशा ज्ञान * +£४ का सन्देश दे एहा है| आजा सै निकले सफ्नी से मंढराते 
बादल, | “अम्बर पथ से मन्धथर सनध्या श्यामा का पथुवी पर कौमल पदन्मार 

बढ ९. ब्क १६७9 है 
लिए त्रागमन * य ब्रार प्रभात, ... फूले पू्त आए सुरभि-व्याकुल अलि, 
तथा' नदी पर पड़ने वाली चन्द्रमा की किएएॉँ राशि राशि कुमुद दल के पट बॉलती 


प्रमाति *'*” सु्द लगती है । 





१६६ 


कथि तप्त घरा की शीतलता के सिमित बादल का आइवाहन काता 
है," बारिधि बन्‍्दना, करता है और कवि वा के अन्तर “खुला आास- 
मान और धूप निकलने पर सारे जहान की खुशी में अपना हण" प्रकट करता है | 


नरगिस, के आर वसन्‍्त १९४ कृथि को विशेषा हृप से प्रिय हैं । 
वह “अऋलुपति के दूताँ का भी स्वागत करता है , * वर्याँकि इसी के द्वारा परा 
को जीवनमृत रहने पर भी जीवन सिलता' है. यही उसे जीवन “प्रभात” रेएे: 
देता है | 


शरद प्रृष्ठामा, 7 के बनी वन बुसु्माँ की शैयुया ४४१ ३ "रास्ते 
के फ़ूल' *** तक उसकी दुष््टि समानहुप से प्रकृति सौन्दर्य का पान करती है। 
वह प्रपात के रास्ते में आए राडोँ को जीवन पथ का' एक ठहराव मानता है जिसे 
उसका प्रवाह मात्र मुह कर एक बाए देख भर लैता' है कक फिर वह अपने पथ 
पर अग्रसर होता है क्याँकि प्रकुति की गति में कहीं भी ठहराव नहीं है। 
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परिमल में भी* शेफालिका" सर "युवा, और उसके"तरंगाँ 
के प्रति' १५ “बसंत समीर, आर बादल राग २७ की तीनों कविताओं 
में सानवीकरणा पर अपनी प्राईभिक कविताओं की तरह प्रकृति के सौन्दर्य को 
आतल्मीयता' से चित्रित करता है | 


गीलिका' की अधिकाश कविताएं कवि की प्रकृति फ्रियता की ही 
घातक हैं | वक्‍त, राग, 7 बन, उपबन  ! रश्मि, ऐ२ कही , २१ पवन, * रे 
धरा, रे कमल-दुग, * रे ज्यौत्सता, ' * समीर, | तकू-किसलय, * कण से 
हुबता सूर्य, + शेफाली २९ का बढ़ा' मनौहारी वन करता है। साथ ही 
बसनन्‍्त, बशाॉशि, पतफठ, रेरे३ और मेध शाप बजा, * के माध्यम 


से प्रकुत्ति को जह नहीं आत्मशाव्ति युक्त की संज्ञा' से अभित्ष करता चाहता है । 


निराला के रचनाकाल के मध्य में कुक्षुरघुतता,नए पते आप बैला" में 
प्रकृति के प्रति श्रपनी प्रारंभिक दाष्टि की तपैज्ञप शक नया दाष्टिकौशएा मिलता है 
जौ फ़ि प्रकृति के सौन्दर्य पर मात्र मुस्ध होने और उसके मानवीकरएा की अपैक्षण 
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एक नया' दुष्टिकोएणा मिलता है, जी कि प्रकृति के सौन्दर्य पर मा सुस्ध होने 
आर उसके मानवीकरणा' की अपैक्षा कुछ भिन्‍न कहा जा सकता है। जिसका कारएा 
कवि पर माक्सवाद का प्रभाव हे । वह प्रकृति के सॉन्‍्यये में फ़ूलाँ की थी उपयौ- 
गिता नगएय बताता है इसलिश उसमें कुकुरमुत्ते की तरह कबाब बना' कर भूख शान्त 
करने की शक्ति नहीं | इसलिए उसने गुलाब की कूझरमुत्ते की तुलना में हीन बताया 
अन्त में मत्ाब भी कुकरमुते की उपयोगिता पर सुस्ध होॉकर बाग के सारे गुलाब 

को उलाह कर कुकुरमुत्ता' लगाने की आज्ञा दे देते हे बे 








“ भर पते के खजी हरा २३६ पं प्रकृति का उपयोग मात्र हाइकोर्ट 
कै क मैवा [या को बगुला' और बादल कहते में तथा वर्षा कौ भाग्यवाविद्ला के 
प्राष्य रूप! में कही / गया के अिमा में तो जलाशय के किनारे कुछहरी 
थी" के अतिरिक्त अन्य किसी भी कविता में प्रति वतन नहीं किया गया 
है। पर आराधना में विशुद्र प्रति सम्बन्धी कविताएं पुनः मिलती हैं तो ऐेसा' 
. लगता है कि कवि मार्क्सवाद की भाँतिकता से ऊब कर पुनः प्रकृति के सहज - 


सौन्दर्य से अपनी प्रारंभिक कविताओं की तरह प्रभावित हुआ है पर उसमें 








प्रकृति के प्रात आश्वायत्मक भाव की जगह मानवीकरणा की प्रवत्तिश्राधक मिलती 
है ।“अब-दह लेकिन कही कहीं इसका अपवाद भी है। 

बह "पड़ती औौस, शरदु आगमन, हर सिंगार का फ़ूलता) 
चिियाँ का बहकना, -. फूलाँ का कुम्हलाना, 7 रवि शशि, * आए उसके 
२३४: कुकुरपुत्ता', प० २४ २४० ; आराधना, पु० २५ 
२३६ . नए पत्ते , पृ० ११ २४१ आराधना, पृ० ३७ 
२३७ , नए पते , पृ० ८६ २४२, आराधना, पृ० ३६ 


शश्प 'अतिमा, प० १०४ 
२३६ आराधना, पृ रहे 


जज 


ज्योति प्रात, ज्योति पएाग, के बन-उपवन में खिली कलियां, फीड अम, जामुन, 
गूलए, कह , कुंहड़े , खजजजे, ककड़ी, २४६ उच्च झलुओँ में अपायढ़, व्रावए, 
भादाँ, कवाएर का भी विधिवत बताानि करता बारहमासा की तरह चतुरमासा 
की परम्परा का निवाह कता' है | 


अर्बना' में भी फाशुन की प्रकृतिगत मस्ती के साथ भ्ल्याँ 
की गज, १४६ जयल की कृक,ग्रपों का बाौयाना, के साथ पततफड़, २४० उसन्त 
के मनौहारी वशान के अतिरिक्त अपनी प्रा्स्मिक कविताओं की तरह बादल से 
पुन! बरसने की प्रार्थना करता है | २४१३ और यही वापिद वन्‍्दना सर मल- 


गुल १३ हें भी देखने को मिलती है। 





मिराला ने क्राव्य के अतिरिक्त उपन्यात्त में प्रकृति वर्णन के संबंध- 
में कोई विशेष रूजि नहीं दिखाई । यह बात अप्सरा, अलका, काले काएनामै , 
आए चोटी के पकड़ के सम्बन्ध में कही जा सकती है पर सात्र प्रभावती ' ही इसका 
त्रपवाद है | 








ब्रप्सएा में घटना' कृम की अऑन्चिति में प्रकृति वर्शान का प्रयोग 
पात्र वातावरणा के निर्माण में किया गया है| पर यहाँ प्रकृति का उपयोग भी 
इहेन गार्डेम,* * ** *कत्रिम सरोवर) २४४ *प्रकाश स्तंभ) + *चम्ये की कली, ' 
ब्रौर बाद तक ही सीमित है। अप्सता की कथावस्तु कलकत्ता और सिजयपुर से 
सम्बन्धित है, और यह महीं कहा' जा सकता है कि उप्युवत दौनाँ स्थलॉ पर 


#800॥ अडक कर्क पंच मफ्क फक आए उाक, धसक रा! जषक पक अप अक अके अंभक चंध्का शासक मेरेंत कोड होगा कक फंतत' पामंकी *हंक भरके ड़ की अंजात कक जद पन्के: अप ऑफ फेफ्ी रप8 पड आकी भजआ अंडे था: सपके शरद संकक अशों खड़ी कारडी! ऑॉएश धवर वाद जहा, जा अफ़क आपका रेकक अफेक कि सफर: अफि शदहा के धंका 


२४३. आराधना, पृ० ५४ २५०, अर्चना, पृ० ४ 
२४४ आराधना, पृ० ६३ २४१, अधना, पृ० ५७ 
२४४: बराराभगा, प० ७४ २४२ : अर्चना, पृ७ १७२ 
२४६ * श्राराधनता, पृ० ७४ २४३ ; गीस-गुंज, प० घ७ 
२४७ * अर्धना, पृ ३० २४४ , अप्सरा, पु० ६ 
रफ्षप - अर्चना, पु० ३१ २४५, भप्सरा, पृ० ६ 


२४६, अर्थना', पृ० ३३ २४६ , अप्सरा, पु० ६ 


श्छ 
रा तछ 
क्र है. 


प्रकृति वशानि की सम्मावना' नहीं थी | पर कदा'चित उपन्यास की कथावस्तु 
समाज के इतने यथार्थ के धरातल से सम्बन्धित है कि बहाँ उपमा' के अतिरिक्‍ज्त 
नाम मात्र का ही प्रति का परवेश भरा सका | यही बात झलका के लिए थी 
कही जा सती है। उसमें भी फ्रूति वशानि नाम मात्र का ही है जहाँ निराला! 
प्धवी की गौँद' * में होने वाली बा का वणनरई बड़े मनोयाँग से 
करता है। साथ ही मनौहारी वार वन के अन्त में वह यह मी कहना नहीं 
भूलता' कि इस - सुप्प्ति के स्वप्न में भारत जगने का' दुःख भूल गया' है।” 
घोटी की पकड़ राजवाड़ाँ की ब्रार्थिक अव्यवस्था आर स्वदेशी आन्दालन से 
पम्बान्धित होने के कारएा फ़ूति वशानि का लगभग अभाव सा ही है , पर यह 
बात ऐतिहासिक उपन्यास प्रभावतीमैंनहीं दीख पड़ती । प्रभावती के अधिकांश 
परिच्छेद प्रकृति वए्ञन से ही प्रारंभ हाँते हैं आए उसके बीच बीच में भी छेति- 


हा सिक वातावरण के निमाा में फ्रूति वएानि का बढ़ा महत्वपूर्ता यौग रहा 
है। 7१ 












निराला की कहामियाँ में प्रकाति का पक्ष नहीं उभर पाया है 

इसका' कारएा यह है कि उसकी अधिकांश कहानियाँ जीवन के कट यथार्थ का' वह 
पत्ष उद्घाटन करती है जिन्हें समस्या” मूलक परिप्रैक्य में देवा जा सकता' है | 
मात्र पद॒मा' और लिक्षी" रे श्यामा,, रे क्‍हएनी, “४ हो उपगुवत कथन का 
प्रपवाद कही जा सकती हैं जिनमें कथानक की पष्ठध्षुसि को उभारनेै में प्रकृति का 
उपयोग किया' गया है जिसमें पहले कहानी में उपमा' के रूप में चन्द्रमुल पर जैडश 
कला की शुध्र चंड्िका ,' 5४ का खिलना , दुसरे मैं गाव की हैसती छू 
२४८ : अलका, पृ० ६७ २६२, लिली, पृ० १० 
२४६ ; अतका, पु० शष्् २६३१ , लिसी, पृ० ४७ 
२६० - अलका, पृ० शष८ २६४  दैवी; पृ० ३७ 
२६१, प्रभावती, पृ० ५,१४५२६, ३६५४३. २६४, लिली, पृ० १० 

५७५ ६२५६६, ८०, ८३, १०१, १०७७, 

११०५ ११४, १२४, १३३५ १७० 











9 59 


प्रकृति से *++ बंकिम का प्रेम त्ँर तीसरे में प्रति की विभी/जिका के रूप मैं मात्र 
कुछ पंक्षियाँ में कृआआ' की बाढ़ आर अकाल का वशानि किया गया है | 





निराला : निष्कण 

१ प्रकृति का यधावततं जित्राा' भी किया गया है। 

२, फ्रति का मानवीकरएा अधिक किया गया है | 

३, प्रकाति की गति में कही भी ठहराव नहीं है| 

४, वह प्रकृति को भो उपयोगिताबादी दुष्टिकौए' से देखता है । 

५ भोतिकवादी दाष्टिकोएा से ऊबकर वह प्रकृति की शाफा' में 
जाता है | 

है. बलुमासा' और बारहमासा की परम्परा का भी निवाह किया 

गया है। 

७, कथा साहित्य में प्रकुति वश्शनि,मात्र वातावरण के निर्माण के 

लिए किया गया है | 


अयाकी भरक्र बह भा अंधे अरपेह 


जिन पूर्वजाँ से हमें धर्म, दर्शन, नीति श्ाददि कै ढहृप में महत्वपुएतां दायू- 
भाग प्राप्स हुआ है , उनके प्राकृतिक परिवेश के भी हम उत्तराधिकारी हैं। उनके 
पर्वत, बन, मर» समुद्र, ऋुर्ये श्राददि प्राकृतिक नियम से कुछ परिवर्तित अवश्य हाँ 
गए हैं, परन्तु तत्वत: उनकी स्थिति पृवविलू है आर उनसे हमारे एागात्मक सम्बन्ध 


ग्रदह याकः आहक जाश हक आफ ब्युर पतह जा आह आंत का हपक नमक अडडझ: आयकर +एथ॥ सदर ऋषित अफते अाका उसे॥ हड़ी आकर पाक, आदएंश काए +यक आफ अत मंतर अंक अपदे: ऋपश अगर कार ऋण खाकर सी! आग: सपक: अपाकति फीफा तयाक, बरस सके: समर अमर आठ: असर तवाओ गयोही! मरते को काफ पक सका मत आए अके अंत मेक 
२६४ लिली , घु9 ६0 
२६७ हिमालय, पु७ १३ 


रे िट, 


में प्रकति के दाष्टि विस्तार को देखे तो प्रकृति के अस्त-व्यस्त सान्‍्वर्य में रूप 
प्रतिष्ठा,, जिखरे रुप में गुएा' प्रतिष्ठा' फिए उनकी सर्माषण्ट मैं एक व्यापक चेतन 
की प्रतिष्ठा! और ब्न्‍्त में रहस्थानुभूति का जैसा कुमबद्ध इतिहास हमारा 
प्राची नतम काव्य देता है वेसा' अन्यत्न मिलना कठिन कोगा, पर जहाँ तक 
हक्वायावादी कवि आर प्रकृति का सम्बन्ध है महावैवी नै/काव्य में प्रकृति के प्रति 
आाकजीतत' का' ही आभास पिया है | उसके अनुसार क्वायाबाद एक प्रकार से 
अज्ञात कुलशील बालक रहा जिसे सामा'जिकता का आधार ही नहीं भिल सका | 
फलत: उसने आकाश, तारे, फूल, निर्फर आदि से आत्मीयता का सम्बन्ध 
जोड़ा” | उनके काव्य साहित्य में प्रकृति का शान्त हुप जेसे उनके हृदय कौ एक 
चंबल लय से भर दैता है उसका राप्रहूप वेसे ही आत्मा को प्रशान्त स्थिरता दैता 
है | ऑस्थिर राोद्रता की प्रतिकिया' ही सम्भवतः उसकी एकाग्रता का कारएा 
रही है ,£ पर इतना अवश्य है कि छायावाद ने मनुष्य के हृदय और प्रकृति 
के उस सम्बन्ध में प्रात हाल दिये जो प्राचीनकाल से जिप्ब-्प्रतिचिम्ब के रूप. 

में चला आओ रहा' था और जिसके कारएा' मनुष्य को प्रकृति अपने दुःश़् में उदास 
आर सुख में पुलकित जान पढ़ती थी | ह्ायावाद की प्रकृति घट, कूप आपीद में 
भरे जल की एक हृपता' के समान अमैक हूपाों में प्रकट एक महा प्रात बन गईं । अल' 
अब मनुष्य के अश्ु, मेघ के जलका।ा श्र पथवी के श्रौसविन्दुओँ का एक ही कारएा' 
एक ही मूत्य है। प्रकृति के लघु तृषा आर महान बचा, कौमल कलियाँ आए 
कठौर शिक्ायें ब्रस्थिर जल ओर स्थिर पर्वत , निविष्ठ अ्न्धकाए गाँप उज्ज्वल 
विद्युत रेखा' , मानव की लघुता-विशालता, कौमल-कर्ठौरता, इंचलता निश्चलता 
शी मौह ज्ञान का केबल प्रतिजिम्य ने हाकर एक ही विय्ट से उल्पन्य सहाँदार 
हैं। जब प्रकृति की अनेकहुपता में, परिवर्तशील विभिन्‍नता मैं, कंवि ने टेसे 
तारतम्य को शॉजमे का प्रयास किया जिसका एक छोर असीम बेतन ऑआँए दुसरा 
उसके ससीम हृदय में समाया' हुआ' था तब प्रकृति -का एक एक अंश एक अलो किक 
व्यज्तित्व कौ सेकर जाग उठा' |" 7 यही महादेवी काव्य की विशेषता थी 
कही जा' सकती है 


शक अयोक वातान काश सके! पाक आते आर जीत मोड अंश भपोष जोक अदा पा जहडुर 'मंगाइं जाए माफ जमकर जड़ा उसके अादथः अगर साल अब मे जरा उडके अंया आहत! आपस पढ़ अं जय अमका आएं 'माप़ट कंस १ अकाक' पर, बडी: पजोण सकी कम चंद असर धहका वयपक जडक्त सपाहु० पहुँक शांशी। अंजशः मादा अदेकेर ममडक पाकर 
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महादैवी ने एक और जहाँ जीवन की गतिविधि को प्रकृति से सम्बन्धित 
किया वहा दूसरी और यह भी स्वीकार किया है कि मनुष्य ने प्राकृतिक दाय 
को स्वीकार करके भी उसे नियामक नहीं बनने दिया, परिएाामल: प्रकृतिदत 
उत्राकिाए में अपनी 344 चेतना मिलाकर उसमें जीवन के रहस्य का 
समाधान पा लिया. है। साथ ही प्रकृति में उसका सील्दर्य दर्शन केवल 
कौमल मधुर तत्वाँ तक ही सीमित नहीं है, वरन्‌ वह उग्र आए फूद़ हइपाँ में भी 
आकरण्यए' का अनुभव काता है । २७१ परन्‍्तु-महाबैवी-क्षा-यह-आकण कक परन्तु 
महा दैवी दा यह आकर्णाण अपनी अभिव्यक्ति में पंत की अपैज्ञत कुछ कम सुल्दर 
हे | 








जहां तक काव्य साहित्य में प्रकुति वन के दुष्ष्टिकोएा का प्रश्न है 

महादैवी ने यामा” में प्रकुति के मानवीकरए7 दारा उसको अपनी मावनाओं७ 
की त्रमिव्यक्ति के लिए मात्र एक प्रष्ठप्रमि के रूप में प्रयुक्‍त किया है। थामा" 
की अ्रधिकाश कविताएं इसी प्रष्टप्मि से सम्बन्धित हैं। थामा" की पहली 
कविता से ही * तभी तुम बराए ये इस पार" '* के बातावरएा की पृच्थ्टि मैं 

राह्ेश, चांदनी, कॉल , मधुमास के सन्दर्भ सै प्रकृति वन किया गया है 
शाप हसी सन्दर्भ में मुस्कराते फूल , ताराँ कै दीप, मीलम के मेघ और 
अनन्त अतुराज का वशानि भी | ४ नक्षत्र लौक, “* के नीचे कली के रूप शैशव 
में सुमन का' मुस्काना, पवन के अंक में खेलना, जिलने पर भंवर का मंहराना, 
स्निस्थ चन्द्र किएएाँ का इसे हंसाता * और इसके साथ कनक रश्मियाँ 
में जया हिसार लेता अधाह तमसिन्धु, बुद बुद से जीते जिहगाँ के मधुर राग) 
गर्जन के दुत तालाँ पर चपला' का वेसुध न्तन,  *मॉलिन पंथ में शिन गिल पग 
घरती रात 75 * अपनी कछाएा कहानी कहते फिरलते सूजै पले, “? अलि कें 


सप्र मकर शदक पा झ0 अझ अर चाप चाड सदा मेक उप सबक अंडा आइए! हवस अआइर ररक्ा अर समतेश १ाक आमेढ मी आडेक लकी भक्त ऋत# अंदर भप्डा सेल सेशत अधक्, आती जग पढ़प। वादा अहफ़ रत माता! आपके पका संधीक अभरोड कक जप: गगन मजाक बेड खाक कशी. उलरे सही: आफ सितेंक अंश वंश आरके अंपडे! शक एक कप 





२७१ सप्तपता, पृ० ए७ 
२७२: सप्तपा, पृ० २० 
२७३ : यामा, पृ० १ 
२७४ " यामा, प० ७ 


२७६ , यामा, प० २६ 
२७७  यामा, पृ०७ ६8 
ज्षः ५ भामा, प0 प्र 


आगमन की सूचना देता सुस्कराता संकेत मरा तभ  कावान सानवीकरणा 
के हृप में ही किया गया है | 


महादैवी ने एक और प्रकृति में विशाटता' के दर्श किए दूसरी 
और मानवीकरएा के अनन्तर अन्य क्वायायावी कवियाँ की तरह अपना भी प्रति- 
जिम्ब उसमें दैखने का प्रयत्न किया । पर प्रकृति से तादात्प्य की प्रवात्ति आलौच्य 
खिल -कम्तिनम कवियों की अपेक्षा सहादेवी में श्रधिक मिलती है | यामा" आए 


धि ५ शक 
बीजक्षका" की कविताएं इस कथन की पुष्ष्टि करती हैं । 









सामान्यत: प्रकृति के मानवीकरणा की फ्रवति कत्तिपय आलौचकां 
के दारा अंग्रेजी साहित्य की देन मानी जाती है। पर कवियित्रीके' सप्तप्ताी 
की अनूदित रचनाओं से यह पता चलता है कि मानवीकरएा की यह फ्रद्ृत्ति वेदाँ 
में निशित ऊञआा', मत, अस्नि आदि से सम्बन्धित हवाओं में भी है । 
कदा चित मानवीकरणा' के कारएा ही महादेवी के काव्य में फ्रति सम्बन्धी चित्र 
इतने सजीव श्र उनके सावाँ के अनुरूप प्रस्तुत हो सके हैं | 








जहाँ तक ऋतु का प्रश्न है महादैवी कै काव्य साहित्य में दा अतुए 
ही विशेज' रूप से वीख पहली हैं- पहला' है वसन्‍्त और दूसरा हे पावस | जिसे 
डल्डेबेनकुमश: मुशाशुनगार पुआाशुत के रूप में साध्य बोर साधन कहा जा सकता 
है। पक्षियाँ में उन्हींलि, बातक, बकौर और कौकिश का विशेष झुप से 
उल्लेख किया है ठीक उसी प्रकार फु्लाँ में मुलाब -, कपल बार हरसिंगाए का भी | 
जहाँ तक पहाड़ का' एश्न है मात्र दौपर्ग कौ कोड प्रभात, सन्‍ध्या' और राजि का 
बहा ही मनोहारी वाानि किया है जिसमें महादेवी की विज्ेश्र रूचि परिलक्तित 
होती है । 











दीपाशिवा के गीताँ में भी फ्रूति के स्फुट चित्र मिलते हैं. जिससे 

, कवियित्री के प्रति विभयक कहूफान का ही परिचायक नहीं बरन वह उसके 

प्रति अट्ट तावाम्य का भी पर्रचायक कृह्ठा' जा' सकता' है। वह सिन्धु का उक्लुवास 
घन आर तड़ित तन का विकल मन 7 ९ के साथ भावना में एकता स्थापित करती 


जा केक अंद# बह आड़ अक! अर आए अलाा शाम! हुक अंक! आदर ३याद्! ऑफ आह सयक्, सकती कद डिक बडे कर अंक ऑफ आदी! भक् पादाई आफ अकक हक, आरके धका बाल, प्कके प्लोड़ पर/ व्यस कदर आए ऑगक “सेंड कप पड अकीझ: आपका ५ पाक तेजुंक आह (ही अं गेकिं। मेहता श्रस़ीर अं अभंदक |याति ऋषि! भाएंक चाक जेब आधी 


है आए अमा की घिरती छाबा के ब्लाथ कज्जज् आहुओं नें पिमाकमा से यह 
घिराघन की भी कामना करती है। रे३ पतफाए  सापता।,  * 
पघिरते कजरारे बादल नेम के मेघाँ का आमंत्रा। , जार सवैरे की सजलता' 

उसे विशेष रूप से आकर्णक लगती है। उसे लगता है कि रात की व्यथा' के 
आंसुओं को ही फूल अपने शीज्ा पर रख पुण्यित हुआ | यह कवियित्री 

की प्रकृति के प्राति आत्मीयतापूर्णा दाष्टि ही कही जायेगी । कदाचितु यह 
ब्रभिन्‍नता' उसे इसलिए मिली कि उसने प्रकृति में भी अपना या अपना मनौवा छित 
प्रतिजिम्ब देखा | उन्हाँने उसके माध्यम से अपनी अभिव्याजित में भाव पक्ष 

शाँर कला पक्ष का परिष्यार किया | यर्थापि प्रतीक के रूप में व्यंजना तो 
आलॉच्य विदय के अन्य कवियाँ ने थी की पर ससीम का' ज्सीम से तादवात्म्य' 
के माध्यम के रूप में प्रकाति का उपयोग महादैवी की प्रमुख विशेषता है। 

भावना में अभिव्यकित के रूप में प्रकृति उसके तदभनुरूप ही उर्पास्थित हुई है । 
जिसे कदा जित स्वतंत्र प्रकृति वणानि के रुप में नहीं देवा जा खाता | यर्थाष 
क्‍हिमालय संकलन में “तू भूत प्राण का छतदल “ तथा है चिर महान  £ जेसी 
कत्तिपय त्रन्य कविताएं प्रस्तुत कथम का अपवाद भी प्रस्तुत करती हैं । 











पहादैवी : निष्क्षर्णा 
१ प्राकृतिक नियम में कुछ परिवर्तन अवश्य हुए हैं पर मूल नियम 
 पू्व॑बत ही हैं । 
२, कायावादी कवि सामाजिक उपैक्षण से प्रकृति की औपए उन्सुत 
हुआ | 


३, प्रकाति की विशालता में कवियित्री मै ऐसे सामजस्य का रुप 


कक पति ्रंका चढकी शत फंड: अाकिश ऑपे पक! डड़ला आधा अपर खंकी ली धकस उमह शक मकर सह ऋषाी: अठ जाओ! भी सांस ओोड आय तक सए माता माकत गोडेक पक पक आफ गाल आफ तथके आडी दा अड्ढ आदर धयस अंग माफ ऋपि हाफ अके अमर अभक सर आाक अके धफि उतनी मंतर बाहर ५ 


रू३ , वीपशिबा, पु० ए गीत,२ रू६ : दीपश्िशा, गीत ५ 
रू४: दीपशिवा, गीत , २  एरू७ दीपशिजा, गीत ३३ 
रू५, वीपशिबा, गीत, ३ रूप , वीपशिब्ला,, गीत, ५० 


रू६, हिमालय, पृ० १६१, १६३ 


प्रहणा' किया जिसका' एक रूप अलॉकिकता से सम्बन्धित है बार दूसरा उसके 
हदय से । 
४, मनुष्य में प्कुत्ति का दाय स्वीकार करते हुए भी उसे नियामक नहीं बनने 
- दिया | 
५. प्रकृति के मानवीकरएा के माध्यम से अपनी भावनाओं की अ्रमिव्यक्ति दी | 
६ एक और प्रकृति में विशाटता के दर्श किये और अन्य कवियाँ की तरह अपना 
भी प्रतिबिम्ब देखने का प्रथत्न किया | प्रकृति से तादात्म्य की प्रवर्त्ति 
' अन्य कवियाँ की अपेक्षा महादैवी में अधिक मिलती है। 
७ मानवीकरएा की प्रवाचि मात्र अंग्रेजी साहित्य की ही दैम नहीं यह वैदिक 
' ऋाओं में भी उपलब्ध है | 
८. झतुएं, पदी, फूल आर पहाए में उन्हें बही प्रिय है जो कि उनकी कछएा 
अभिव्यक्ति में सक्याग दे सके | 


मकुपार वर्मा 


। आप: निषोक्ष अतक अड अधीके भकफ़, अंक आकक जकली.. ऑफिस 


ढा0० वर्मा का भी प्रकृति के प्रति एक ग्रबीब आकर्णातश रहा है, ्क 


ब्रीर यह स्वाभाविक भी है क्याँकि संसार भर में प्रकृति सौन्दर्य के दाष्टिकौएा से 
हमारे देते में जौ मनॉरमता' है, वह बहुत कम दैशाँ को' प्राप्त है। सर्वाच्चि गिरिसाला 
के क्रौह से निकलने वाली पवित्र और गुए/कारी जल से परिषुएता नदियाँ उनके सभी 
समी पवर्ती उपजाऊ प्र, अनेक प्रकार के युष्याँ से सुसज्जित पेह और लताएं रव॑ 
विविध हुआ की नृत्यमथी शॉभा' हमारे देश की विशेषता है|" ८९ क्षदाचित 
उपर्युक्त विशेषताओं के कारएा ही कवि प्रकृति की और आर्काथित हैं| उसके हर 
कविता संकलन में कतिपंय ऐसी कविताएं अवश्य हैं जौ कि उसके प्रकृति प्रेम की चौतक 
कही जा सकती हैं | ह 


अंकल कल, बीकों अंदर हक; वाई आओ खीड पदक वॉक भाव जज, आफ अेपेशा आकें फंड करोश अंत साध अकि शोक उआ ज्यकीर आफ अधकः फरदेक्रि भमक भय अडिड सडक अंक! (हेड पड तमाम आडेट मल जछर शाह करें: ककाद नमक मोजस अर “ओह: अंक: सबके! तथा! गढर. अक धाज़ए शक कि बाग पढए रोड आए वफ्ेस आके। सॉकिक बल रे नगद तप ल 


२६० अनुशीलन , प० १६३ 
२६१, अनुशीलन, पृ० १६६ 





को यदि क्रायाबाव के बजाय 








है प्रकाति का ज्ञान आत्मा के ज्ञान के पहले 








में सहायक हैं| उन्हें प्रकृति में अज्ञात प्रियतम की और संकेल भी मिलता है, सानवी- 
है आर अन्त में कवि प्रकृति की हर 














से अभिभूत हाँ जाता ह । सोते पता के छर से प्रातः समीर को धीरे चलने क 
देश तैला' हे | उसके (लिए प्रक्षात ही" जीवन प्रात हे । रह 5काआा। 

उज्बल प्रातःकालरे5£ में श्ौस विल्‍्दु २९ और इस्ड् धनुणा २०९ का सा लदर्य,कैलकी 

का फूलना, 7२ क्लियाँ का खिला, फिर से बावलाँ में मधुपास में के १ 


इक सा अंक! सादे ओर चादर शत बोदे॥ आह गया बे कद आड़! भी: पका; कम धोह समझो भोडि: नतीक सै पाक असर मंद शाम जाके! शक सके हा: धमाके जाके ताक कक अत सात हक कक नयी धकह जड़ कर! आायिर कक पीके: भोकि लक मंडी शक भरकम समे॥ पे: फोे पाक पयहू कही मक्का शक गे मंच पक. 
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का' उभना' आए उदास अख्बर २०३ लक के पास समीर का सिसकना २०४ बद्ध॑त 
का आगमन; ९ हैं आए उसके साथ ऊञाग की राचक मंगिसाएं, ९ * सुस्ध्या का 
सॉन्‍्दर्य, कौकिल का स्वर, बच्चा नम, * “* के सौन्दर्य के प्रति कवि 
बआरकाजित ही नहीं वस्‍नु उन सजसे तादात्म्य कर अपनी हृदय की एक एक भावना 
को ब्रौसाँ के आकार में **" व्यक्त करना चाहता है। कदाचित प्रकृति के इसी 
आक्ष ता के कारएा" एकलब्य . के ममता सर्ग में घड़कतु वशानि किया है । पर 
इस वन में भी कवि रीतिकालीन की इस परम्परा से विच्छिन्न नहीं वीख 
पड़ता । +। वह प्रकृति के प्रति कोई नया आकर्णाता महसूस नहीं करता | पर 


ब्न्यत्र प्रति का उपयोग स्वतंत्र प्रकृति वन के हूप में ने हाँकर उथा' पीठिका 
निर्माएा के हप में हुआ है । 


हे दरें 


् 


एक स्थल पर प्रकृति में मा का ढृप भी दर्शनीय है | *६३ उसकी 
गौद में वह अपने विकास को स्वीकार करता है| "१४ 





काव्य के अतिवितत उनके गध साहित्य की और दा व्टकडेश 
पात करें ता प्रकृति की सामान्यतः एकॉकी साहित्य में मात्र वस्तु पीठिका' के 
रुप मैं ही प्रयुजत किया है ** पर प्रताव के एक घूँट'की तरह जादल की 


प्त्यु" एक ऐसा माटक है जिसमें कथावस्तु, पात्र, मंच और विजय सभी खुद 





प्रकाति से ही सम्बन्धित है| जावल संध्या के संवाद से प्रकृति के क्रिया-कलाप 
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का सूच्म विश्लेषएा किया! गया है | परथ्वी पाज" + संयोगिता' से 
प्रकृति की तरह घुगार करने की कहता है | उसके अनुसार उ्ाकाल कै पर्व , 

में बादलाँ की तरह वस्त्र धारा , लालिमा की ताह अंगराग, शुतारे की 

तरह मस्तक पर हीरा की ज्योति समीर की तरह सामन्ताों को परक्तियाँ, 
वजियाँ की तरह बारएा गान, और सूर्य की तरह स्वयं के आगमन की बात न 
से परौज्ञ ढुप से उनके प्रकृति सम्बन्धी आकृर्माता का बाँध देता है । 








रामकुपार ; निष्कर्णा 


मदकी कएर जप जोक जाए जलेके फोड़ सदा तयाक भढ सका कद साल. अहिक मााक॥ वा 





बन्धी विशेषता के कारएा ही कवि उसकी 
बोर आकृष्ट है उसे अपने देश की प्रकृति पर गर्व है | 
२, क्ायावाद कौ उसके प्रकुस्ति कैआक्थातता' के कारएा ही उसे 
: प्रकृति काव्य की संज्ञा से त्रभिष्ठित किया गया है । 
३, अनन्त संयाग से पूर्व प्रकुति का रहस्थ उद्घाटन पहली सीढ़ी 
है । 
४ मानवीकरणा से प्रकृति की हर रैसाओं से तावात्म्य किया 
' गया है| 
५. प्रकृति ही जीवन ग्रीत है । 
परम्परा अनुसार जट्सतु वतन 'मिलता' हे 
७, कतिफ्य स्थलों पर प्रकृति का उपयोग कथा पीठका' के फनिर्माणा 
के ढुप में हुआ है। 
८. प्रकाति माँ की प्रतीक है | 
६, प्रकृति मानव का' भुंगार है, । 





३१७: पृथ्वी राज की आउ(बादल की मुत्यु) ७३ 


पके 
हर 


समग्र भिष्कर्णा 


क्र ज्रह अहफ अमक् भक सके कोश अत भाव! समा 





मै काव्य और गच 
साहित्य में प्रकृति चित्राता किया' साथ ही प्रकृति पर मानव व्यक्तित्व का आरोप 
(मानवीकराए।) कर उसे यात्रिक न मानते हुए आात्मशाॉव्ति युक्त की तरह चित्रित 
किया है। कवियाँ के प्रारंभिक काव्य में प्रकृति साँन्‍दर्य के प्रति चमत्कृत करने 
वाला दुष्टिकाौएा दीख पहता है। कवि प्रकृति के नाना #ूपाँ कौ देख कर उसके 
प्रति बुढ् भी धारएाा बनाने में असमर्थ दी पढ़ते हैं वे मात्र उसके विभिन्‍न रूपाँ 
कौ दैख कर चकित हो जाते हैं । कतिपय छायावादी कवियाँ ने तो यह भी 
स्वीकार किया है कि उन्हें कविता लिलने की प्रेरणा" प्रकृति से ही मिली | 

यही कारएा है कि आलॉँच्य कवि उसके कता-कएा पर सुस्ध दीड़ पहुंते हैं | 

उसमें उन्हें एहस्यात्मक आभास भी देखने को मिलता है। साथ ही वे उसे 
धामिकजी वन की तरह पवित्र मानते हैं वर्याँकि उनकी दुष्ट में प्रति वैवताबोँ 
द्वारा भी पूजित है। प्राय! सभी कवि उसको आत्मौन्‍नाति का सापन मानते 

हैं क्याँकि प्रकाति अन्तर्तम के रहस्याँ कै साप्ातत्कार करने का माध्यम भी है। 
सारी प्रकृति ही उन्हें सर्ववीवन्तवाद के हृप में दीख़ पहुती है। कदाजित इसी लिए 
वै प्रकाति के आन्तप्रिक और वाहय सौन्दर्य का' उद्घाटन करते हुए उसके हर रहस्य 
को जानने का उत्सुक हैं साथ ही प्रयत्नशील थी | ह्वायाबादी कवियाँ के काथ्य 
मैं प्रकृति प्रियता के कारएा ही डे० रामबुमार वर्मा ने क्वायावाद कौ प्रकृति 
काव्य की संज्ञा से श्रमिहित किया है । 


बाला च्य विषय के समी कवियाँ ने अपने 





कायावादी कवियाँ में फ्रुति-प्रियता मात्र सौन्‍्दर्यवादी दाष्टि 
के आधार पर ही नहीं थी | कालाम्ता में हम्ही कवियाँ ने ( पंत और निराशा) 
प्रगतिवाद की विचारधारा से प्रभावित हाँकर उपयौगितावादी दाष्टिकाएा से 
पी इसे देखने का प्रयास किया है | उसके अतुसार ज्ञष्टि का सौन्दर्य मात्र प्रकाति 
मेँ ही नहीं जीवन में भी है , साथ ही प्रकृति की उपयोगिता जीवन के निमित्त 
ही है क्याँकि प्रकृति प्रदत श्राष्टि का सुत्वततम रूप मानव है | 
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का देखें तो जयशंकर प्रसाद की दिवेदीकालीन | दायावाद से पूर्व ) कॉविताओं७ 
में प्रकृति के प्रति मात्र चमत्कृत करने वाला दाष्टिकोएा' मिक्षता है। वह प्रकृति 
सौन्दर्य कौ दखकर अवाक एह जाता है। पर कालान्तर मैं छयावादी वें 
कविताओं में प्रकृति को सोन्दर्यवादी दुष्ष्टि से दैसने की प्रवुत्ति मिलती है | 

वह कही प्रकृति का' स्वतंत्र वतन काला है और कहीं मानवीकरणा' के छाया । 
पर उसे खेद है कि मानव ने ही यंत्र युग की ब्रत्टि कर प्रकृति-शॉक्त का' ड्रास 
किया है। उसके अनुसार प्रकृति शक्ति पोीणा होने के कारएा ही सानव जीवन 
इतना' बोलता आर जर्जी हो गया है। सुभित्राननुवन पंत भी पहले प्रकृति 
साँन्दर्य के प्रति आकाजित दील पड़ते हैं। नवात्रों से उन्‍हें कौ आमंत्राता' देता 
है आर कवि उसे समकने की बेष्टा करता है। पुनः साक्संवाद के प्रभाव में 
उसके प्रकृति सम्बन्धी इुष्टिकोएा में अन्तर आया' और वैज्वलस मौतिकतावादी 
खबाँसले जीवन से त्रस्त मानव को भी प्रकृति के माध्यम से शक नया' हुपदैनी! बाहता 
है | जीवन कै इस परिष्कार में कुएठा या घुटती मासवी संवैदनाओं का कौई 
स्थान नहीं होगा | प्रकृति उसके लिए संवेदना' मय सहवरी कै रूप में आत्म- 
परिष्यार का साधन होगी । निराला' पहले प्रकृति-साँन्वर्य के प्रात आर्काणत 
दीख पहुते हैं पर कालान्तर में मौतिकवादी जीवन दर्शन के प्रभाव में उनमें 
परयाप्त अन्तर भथ' गया ब्ौर वे उसे उपयौगितावादी दाष्टि से घूलयाकित करते 
हैं। पर पुन; घोर भाँतिकतावादी दाष्टि से ऊब कर प्रकृति की शरशा' मेँ 

जाते हैं जहाँ उन्हें शाजन्ति मिलती है। यदि दुष्ष्टि विस्तार में वैलें तो पंत 
आए मिराला' ने आध्यास्पवाद, भौतिकबाद, आदर्शवाद जार पस्‍्तु बाद के 
वैचारिक संधर्षा को प्रकृतिवाद के ही माध्यम से हल कम का वैबाररिक निष्क्ण' 
रखा, उसमें अपनी आस्था प्रकट की और यह विश्वास व्यक्त किया फि 
मानवता प्रकृति के तादात्म्य से ही उचित दिशा में विकास की और अग्रसर 

हाँ सकेगी | सश्यमुब्बधइ-्वबर्ड महादेवी ने तो जीवन और प्रकृति कौ अभिन्‍म 
रूप से सम्बन्धित काते हुए उसके एक रूप को अलॉकिकता' से सम्धान्धित किया 
आए दूसरा मानव हुदय से । पर साथ ही उल्हाँते यह भी स्वीकार किया है 
कि मनुष्य ने प्रकुत्ति का दास स्वीकार करते हुए भी उसे निबा'मकक नहीं बनने 
दिया है। रामभुमार वर्मा ने छ्ायावावी कवियाँ को प्रकृति की और ब्राधिक 
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जबकि महादेवी ने इसका' पूल कापएा' कावियाँ को समाज से मिलने बाली उपैक्षण | 
कारपा' कुछ भी हो पर आालौच्य विषय के सभी कवियाँ के साहित्य पर यदि 
विश्लेषण त्मक् दाष्टि हाली जाय तो कहा' जा सकता' है कि प्रकृति में उनके 
आकणताा का पल कापएए। ततुम्तस्थन्धी जिज्ञासा शोर समाज से ऊजकर श्रसमाज 
की मीतिकता से ऊबकर) प्रकृति के माध्यम से शान्ति उपलब्ध करना ही उनका 
माध्यम दीख पढ़ता है | 


ऊपर कहा' जा चुका है कि आलाच्य विभय के समी कवियाँ 
ने प्रकति का मानवीकरणा किया पर वस्तुतः प्रकृति के माध्यम से स्वयं अपनी 
ही भावनाओं की अभिव्यक्ति की | 


प्रकृति जित्रणा के प्रति उनके विभिन्‍न पष्टिकौएा' की और 
दष्टिपात करें तो निम्नलिखित प्रकृति चित्रा के रूप मिलते हैं वे हैं -- 
प्रकाति के प्रति आश्चयाल्मक भाव सेचित्रणा', उसके सॉन्‍दर्य से प्रभावित हॉौकर 
स्वतंत्र चित्रण, मानवीय करएा' के हुप में चित्रा), भौतिकतावादी दाच्ष्टिकोए 
से प्रभावित होकर उपयोगितावादी दाष्टि से चित्रात', भाँतिकता से ऊबकर 
पक्ति मैं शारन्ति पाने के नामित और कॉलाहल से दूर विज्ञाम पाने कै हुप में 
प्रकाति चित्रणा तथा' नव मानवताव/व की अवतारएा' और मानव के परिष्कापए 
के मिामित प्रकृति चित्रण कर उसके उपयोग की जर संकेत किया गया है| 











क्ायावादी कर्वियाँ नै प्रतीक भाँर संकेत के हूप में प्रकृति वर्णन 
आर उसकी सौन्दर्यसता' की अंभिव्यक्ति के लिए इसका उपयोग किया है । 
ऐसे क्ाथावादी कवियाँ में त्राघकतर प्रकृति वणानि का' अन्तिम हुप प्रतीकात्मक 
है , वर्याँकि अपने भावाँ की अभिव्यक्ति के लिए जिस प्रकार रहस्यवावी प्रतीकों 
का सहारा लेना पहुता है, उसी प्रकार क्ायाबादी कवियाँ ने भी गूतन प्रतीक 
की प्रक्ञति के माध्यम से अभिव्यक्त किया है । 


छायावादी कावियाँ की फ्रकुति की क्तीक योजना कही संस्लिष्ट 
आर कहीं उसके दाएा स्फुट चित्र सींचा' गया है। रेसे संकेत हप में भी 


प्रकात चित्राता' परयाष्ति मात्रा में हुआ' है फक्ि यह विश्व भी अपने निर्माता की 
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औपर प्रत्यक्ष या परीक्षा हृप मैं संकेत करता है। यर्थाप प्रतिबिम्ब और आभास 
का' हूप एक दूसरे से सर्वथा' मिन्‍न है तथापि वह अनुमान आए कल्पना' पा 
आधारित मानव वृत्ि और कवियों की मनोभावना की आरोपित प्रकृति है | 
प्रसाद ने प्रकृति को संवेदनामथी सहवा'री के छूप में दैता' है तो पंत का प्रकृति 

के अप अत से न जाने कौन अपनी और आने का संकैत दैता है। निराला भी 
प्रकति से तादात्म्प स्था+पित करते हैं तो महादेवी को उनके प्रिवतम का' संकेत 
प्रकृत के हर का में चित्रा स्‍मिलता' है। यही बात रामकछुमार वर्मा के लिए भी 
कही जा सकती है। 





कतिपय दार्शनिकाँ ने प्रकुत्ि को ईश्वर की छक्षाया कहा है | 
उपनिजद्‌ के प्रतिविष्बवाद में इसी भावना' का संकेत मिलता है | डचहम प्रकर्ति 
के कृूप में ही सगुएा रुप में निर्मित हुआ है किन्तु प्रकृति के प्रति स्वतंत्र प्रेम की 
व्यंजना' क्वायावाद की प्रमुख विशेषता कही जा सकती हैं। जआालाौख्य विधय 
के कायावादी कवियाँ ने प्रति के मानवीकरणा द्वारा इसकी भावनाओं और 
संवेदनाओोँ की अमिव्यज्ति की | एक और प्रकृति में विशाटता के दर्शन किये 
दूसरी और ब्रेन्य कृवियाँ की तरह अपना भी प्रतिजिम्ब देखने का प्रयत्न किया 
साथ ही उसे जीवस का प्रात बताया' जीर उसे जीवन से भश्रभिस्न #इप से सम्ब- 
फन्थित कर सालव के अंगाए #प में चितित किया | पर दूसरी आए उन्हाँने 
क्षाव्य में प्रकृति का' स्वतंत्र रूप भी वशानि किया है यह वर्ठान भी उनकी प्रकृति 
प्रियता का परिचायक है। प्रकृति के माध्यम से राष्ष्ट्र प्रेम भर राष्ट्रीय एकता 
जागुत करने का भी आलौच्य विषयके क्ायावादी#कर्वियाँ नै सफल प्रयास 
किया | साथ ही वैशासियाँ को दैश की सुन्दरता की और आरकाधित काराका 
उनमें स्वाभिमाम का भाव जगाया गया' और दैश की प्राकृतिक सुल्दता' में 
ही माँ की कल्पना' करके पूरे राष्टू के लिए भाएत माता के स्वहुप का विकास 
किया' गया | 














हायावादी कवियाँ ने प्रकृति के संहाए आर सुजनकर्ता दोनें। 
ही हूपाँ को गृहता पिया । उनहाँने प्रशाति-सीनदर्य, शुकपता , प्रधन्‍नता' , 
ज़्ज्ध स्थूल रूपा में समान #प से आकर्णाता महसूस किया | 
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फमिलता है | 


क्ायावादी कवियाँ ने कल्पना के पाध्यम से अपनी ही चैतन* 
आत्मा का आरोप प्रकृति की शॉक्याँ पर किया है , यवापि उनमें विचार ल्मक 
स्वतंत्र चेतना का प्रभाव नहीं है । उनकी मान्यतानुसाए सभी वस्तुओं में चेतना 
व्याप्त है । जहाँ तक जह वस्तु का सम्बन्ध हे, स्थूल दाब्टि से देतने पर उसमें 
जहता व्याप्त है पर सूफ्म दाच्टि से देखने पर उस जहा में भी चेतन का' स्पन्दन 
दीख पढता' है | हॉ।0 शंधूनाथ सिंह के शब्दाँ में इस प्रा _ प्रसाद का सौन्दर्य 
दा प्रकार का है, पहला आत्मारॉपित ( #व्ऋष्-.ा। + ०१८ ०२०७ लट किआ डिक 4 ) 
दुसरा' सर्वादी ( ०६००७: ) यै दोनाँ ही प्रकार के सॉन्‍्दर्य दर्शन संबंधी 
विचार यौप्तौष और भारत के साहित्य मेँ बहुत प्राचीनकाल से बले आ' पहे हैं [7६ 





” प्रकृति को स्पन्दन शील और जीवन युक्त सर्वव्यापप्त चेतना से 
परिचालित मान कर आलौच्य विजय के अवियाँ ने प्रकुति कै विजय में अपनी 
अनुए लत दिखायी । यह सर्ववादी दर्शी क्ायावाद में अपने विविध हपाँ में दीख 
पहता' है | 


कायावादी कवियाँ ने प्रकृति के सॉ्दर्य कौ नारी रूप मैं दैंला 
या पुछथ सानन्‍दर्य के हुप में, यदि इस पर विद्यार करें तो कतिपय विदानाँ का 
मत है कि प्रति और उसके उपकरएात की छ्ायावादी कवियाँ नै नारी साँन्‍्दर्य 
के ढ्ुप में प्रतिष्ठित किया है क्याँकि प्रकुति का यही बसा 7, कमल , स्लिग्ध 
आर मधुर रूप आलाच्य क्वायावादी कवियाँ के फि के अनुकूल था | लैकिन यह 
धापएा।"' बहुत कूह् प्रान्त सी दीशख पहली पक सु न्दिय थक भावे | 
स्त्री का पवित्र बिपका कर काना सैल-सा हा जाता है | ऊणा सुन्दरी के कपा लॉ 
की: ललाडइ, एजनी के एलन जटित कैश-कला, दीघ भिःश्वास आप अशुविन्दु तो 
इुढु हो ही गए हैं किरणा, सहर,चॉलिद्रका, काया, सितली सब अप्सराशं या 
परिया बन कर ही सामने आने पाती हैं। उत्ती तरह फ्रकृति कै नाना व्यापार 
भी चुंबन, आहलिंगत, मधु ग्रहता, मधुदान, कामिनी -कीडा इत्यादि में अधिकतर 
प्ररिषित वदिलायी देते हैं ।* पर छायावाबी कवियाँ का प्रकृति मैं नारी 


अद' शक: आई पक हक भय शक: सह जवाब अहक कक! अत ऑपक वा उयके भेद आह परम औॉफे, भहक अंग: सके १6 अमि मत भेजंक कफ: सर पक शक तक सफर जक आग चेक, पंप: कल आग आयकर धंफ़, माह अमे अतः ऑफ! अपरछ' व्यक्त ॑मय पता: पके: आम भा रक्त पक पाक १ से! शरमा' बंगले आओ 








का ही मात्र रुप दीखता हा ऐसा नहीं है। प्रसाद के परिवर्तन, बावल, निराला 
का बादल, बरजाहरा, पाप की शॉक्ति पूजा, प्रसाद की कास्रायनी में आए प्रकृति 
के स्वतंत्र दश्य, बछएा' यह मथुम नकी अन्य रचना ओर के 
साथ महा देवी और पामकुमार की कविताओं में भी पुरुण सौल्दर्य का आकर्णाता 
व्यक्त किया गया' है । अतः यह कहना यूज्तिसंगत प्रतीत हाँता' है कि छ्ाथा 5 
वादी कवियाँ ने जिस मुनौयाग से फ्रकाति में नाट्य सौन्दर्य का वशानि किया 

है ठीक उसी प्रकार पुछझा सौन्दर्य भी । यर्वाप फ्रूति वन की दुचष्टि से 
कावियाँ ने सर्व प्रथम रहस्य भावना आप अश्रीरी सूचम सौन्दर्य तथा कालान्ता 

में मानवीकराणा की प्र्बाति अ्पनायी तथापि घुछथ सौन्दर्य कै साथ नारी 
सॉनदर्य का' चित्रण मिलता है। स्वयं पंत ने इस बात कौ स्वीकार किया है 

कि प्रकृति को मेंने अपने से अलग सजीव सता इसने वाली नारी के रुप में दैशा 
है। पर उन्हीं के साहित्य में उनके कथन का ग्रपवाद दीस पड्ठता' है | 











आलोौच्य विद्वय के क्षयावादी कवियाँ के प्रारभिक काव्य में 
प्रात के सौन्दर्य को देखकर मात्र अवाक रह जाने की फ्रबाति मिलती है भार 
कालान्तर में उनकी प्रकृति सम्बन्धी विवारधारा में पर्याप्त अन्तर आया, | 
रोमाडिटक कविता का प्रभाव (विदेशी) संस्कृत क्राव्य और उसकी विस्तृत 
परम्परा का अध्ययन तथा' तलल्‍्कालीन राष्ट्रीय आन्दौलन के कारणा पूरे दैश 
कौ! एक भाएत माता के रूप में वैशतै हुए प्रकृति में वात्सत्य पावना' का प्रादुर्भाव 
अरपद उसके प्रयुत कारएा कहे जा सकते हैं | प्राय: समस्त ह्वायाबादी विधाए- 
धारा पर सौमाहिटक भावधारा' की प्रकति वैश्या' कल्पना का अत्यतिक प्रभाव 
है जिसमें फ्ुति मात्र आलम्बन नहीं है। हैं।० एछुव॑श के अनुसाए  + छायावाद 
काव्य की रोमाशिटक प्रकृति की उर्पास्थाति काथ्य के लिए जीवत और स्पॉन्दित 
है। जिस प्रकाए उसमे जीवन को अनुभूति आर संवैदना के सूद्म स्तर पर ग्रहएा' 
किया' है, उसी प्रकार प्रकृति उसके 'लिए जीवन का' अंश है जो अनुभव या' संवेदना 
की वस्तु (आलम्बन ) मे हॉकर उप्तका साक्षात्कार है। बह पुनः प्रकृति की 
व्यापक चेतना का सहज ग्रार जिज्ञासु भाव से अन्वैजाणा' करता हे, उसके बस्तु 
परक सो नन्‍्दर्य के प्रो धृष्म माजगत सोन्दर्ण का अनुभव करना चाहता है। बह 
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इच्छा आकादातओं का अनुभव प्रकृति के फोले हुए जीवन के माध्यम से करता 
है आर अपनी कल्पना के मुक्त और स्वच्छन्द प्रत्यक्षीकरएा का क्षेत्र फ़ाति में 
लोजता' है। यह प्रकृति का जीवन न कवि के जीवन के समानान्तर है न उसके 
आरपपित और उत्प्रेरित ही, वह कवि जीवन से अभिन्‍न ही गया है | 
लेकिन रौॉमाटिक दुष्टि के अलाबा युगीन काव्य प्रति ऑर उसकी परिकल्पना 
पर अन्य वस्तु का भी प्रभाव है जाए वह प्रभाव है भारतीय दार्शनिक आ'धया लिफक 
बिन्तन का। नव्य आए ऋेतवाद, मानवतावाद, विश्ववस्धुत्व आदि विचारधा 
शाशों का ब्रौत भी क्वायावदी कवियाँ की विचारधारा में ढूँढा। जा सकता है | 
इन विधारधाराओं के फलस्वरूप प्रकृति के सर्वचैतवावादी परिकल्पना के साथ 
हृगयावादी कवियाँ में प्रकृति चेतना में आध्यात्मिक भाव बौध और अर्थ-संकेत 

दैने की प्रबवानति विकसित हु है। प्रकृति के रौमाएणिटक ईडाकषष्टि से यहाँ जालोच्य 
विषय के ह्वावावादी क्वियाँ की फ्रुति का अन्तर उर्पास्थित होता है , जब 
उसकी चेतना कल्पना जीप सौन्दर्य में किसी व्यापक सता ( जौ फ्रकृति के अति- 
पिकत है ) का बाभास उनको मिलता है। मध्य युग के साधक कवियाँ ने अपने 
आदाषध्य के व्यक्तित्व में सारी प्रकृति को उसके इफाएर और माव प्रवणा सौन्दर्य 
कौ समाहित कर दिया था' | शलौच्य विजय के द्वायाबादी कवियाँ ने रहस्य 
वादी प्रकृति के सूचम सौन्दर्य बाँध के माध्यम से किसी अलोकिक (अध्या7त्मिक ) 
सभा' कै संकेत की ढूंढने का प्रयत्न किया है साथ ही स्वच्छन्द प्रकृतिवादी के 

हृप मैं प्रकाति आर उसके जीवन से समान सश्जेय, अनुभूति तथा साक्षपतुकाए भी 
किया' है | 











प्रकृति के प्रात व्यापक एवं नवीन दाष्टिविस्तार के बतिरिकत 
भी अलौच्य विधय के ह्ायावादी कवियाँ ने चतुरमासा बोर वारहमासा की 
परम्परा थी निबाही, जिनमें निराला और राममुमाएर वर्मा उल्लेखनीय हैं । 
महादैवी ने भी कवाचित रेसी विच्ार्वारा से प्रभावित होकर कछाएा या 
वियाग से सम्बन्धित फ्रकाति की चेतना का उपयोग किया है जा कि उसकी 
वियागाभिव्यक्ति की पष्टभूमि को सजीव बनाने में पर्याप्त प्र्थ दीख पड़ती 
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है। कदाचित परम्परा पालन का यह भी कारएा हो कि उनकी दृष्टि में 
प्रकृति में कौ परिवर्तन नहीं वीक पढ़ता । प्रारम्भ से अब तक प्रकृति सम्बन्धी 
पूल नियम पूर्ववत ही हैं | 


जयशंकर प्रसाद, सूर्यक्रान्त तिपाठी मिराला, सुभित्रानन्दन पंत 
पहादेवी वर्मा आप रामकुमार वर्मा के काव्य सम्बन्धी विचारधारा के विश्लेषण 
विवैचन के अनन्तर गध साहित्य में प्रकृति के उपयोग सम्बन्धी दुाष्टिकाएा' पर 
विचार किया जाय ता -- यह कहा जा सकता है कि प्रसाद ने अपनी कहानियाँ 
मैं प्रकति वएान कथावस्तु कौ सुसंगठित बनाने, वातावरएा कै निर्माण, चरित्र 
कौ उभारने तथा' मनौविश्लेषणा' के अतिरिक्‍त स्वतंत्र हप से भी किया है | 
ब्रधिकाश कहानिया प्रकृति वन से ही प्रारंभ होती हैं। जिन कहानियाँ की 
कथा वस्तु कमजोर है उसको भी प्रकृति द्वारा रोचक बनाने का प्रयत्न किया गया 
है | उनके उपन्यास साहित्य में प्रकाति वह्ानि काव्य एवं कहानियाँ की अपैक्ष"' 
कम किया गया है। जहाँ तक माटक साहित्य का प्रश्न है प्रकृति के पाध्यम से 
हो राष्ट्र प्रेम एवं ततुसंबंधी विचारधारा की अभिव्यक्ति की गयी है, साथ ही 
देश के प्रकृति साल्दर्य पर गर्व काते हुए देश की सांस्कृतिक गौरवगाथा पर फ्राश 
डाला गया है | 


पंत ने अपने लेबाँ में प्रकति सम्बन्धी परयाप्ति विवेचन-विश्लेणण' 
किया' है पर इसके अतिरिक्त उनके एक मात्र कहानी संग्रह पांच कहानिया में प्रकृति 
वएणानि का उपयोग मात्र वातावरएा निमाणा के दुष््टिकोण से किया गया है। 
निराला के उपन्यासाँ में काव्य की तरह फ़्रुति वर्शान की रूचि नहीं वैखने को 
मिलती । कथावस्तु की त्रन्व॒ति के दा ष्टिकौएा से कहानियाँ की तरह उपन्याज् 
में भी प्रकाति का उपयोग किया गया है। पर उनके ऐतिहासिक उपन्यात्त प्रभावती 
में प्रकुत्ति का उपयोग ऐतिहासिक वातावरण की श्वाष्ठि करने के लिए किया गया 
है। महादेवी ने अपने लेशाँ में प्रमति सम्बन्धी दुष्टिकौएा का पर्याप्त विश्लेषण 
किया | साथ ही मानवीकारएा की प्रवत्ति कौ प्राचीन मापतीय साहित्य के 
आधार पर इस दैश की ही प्रवत्ति बताया । पर उनके रेखा चित्राँ में प्रकृति का 
जचुत कम प्रयाग मात्र वहीं देखने को मिलता है जहाँ स्थान या वातावरएता सम्बन्ध 
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पृष्ठभूमि को उभारने का रहा है| जहाँ तक राममझ्ुमार वर्मा का प्रश्न है पंत की 
तरह उनके लेशाँ में भी प्रकृति सम्बन्धी दुष्टिकोए्ा' का विवैचन किया गया । पर 
एकांकी नाटकाँ में प्रकुलि का उपयोग मात्र वातावरएता निर्माता के दुन्टिकोए।ा एवं 
प्रंगार के निमित्त किया गया है | 


ब्रत: उपयुक्त विवैचन विश्लेषण के आधार पर कहा जा सकता 
है कि आलौच्य विषय के सभी क्रायावादी कवियाँ ने काव्य के अतिरिक्त काव्य 
तर साहित्य में प्रति वएानि किया । काव्य एवं गध साहित्य सम्बन्धी फ़ृतति 
वन की विचारधारासम्बन्धी ,रुप में परस्पर कौर्श विरीध नहीं वीख पहुता , 
वान्‌ वह द्वायावादी कवियाँ की वेचारिक पुष्ष्टि में सहायक है । 


साएड 8१. 


जक प्रकाश कफ सके मकर 


शध्याय ८लच्समाज 


कीवक आकर ता अं अंक नया: अपक उममडिः कमडे! ैमोओ, गवाफ़ पक संकीक 
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चमाज 


आलॉच्य कवियाँ की समाज विजयक परिभाजा' को देंखें तो' कहा' जा सकता 
है कि जयशंकर प्रसाद ने समाज की धारएा"' को स्पष्ट करते हुए प्राचीन भारतीय 
संस्कृति के आदर्श रूप का विश्लेजित करने का फ्रयत्न किया । पर उनके सारित्य में 
समाज सम्बन्धी कोई परिधाण" मही देखे को मिलती | निराला ने शब्दगत 
दु््टिकोएा' से समाज की परिभाणा की कि शब्दशास्त्र के अनुसार समाज का जौ 
अर्थ भारत में प्रवालित है बह पश्चिम के सोसाइटी शब्द अथवा तलृसम ततुभव किसी 
अपर शब्द में नहीं ।** उनके अतुसार समाज एक ऐेंसा शव्द है जो अपने अर्थ में उत्तम 
प्रगति सूचित करता है और प्रगति हर एक मनुष्य समुदाय के लिए आवश्यक्ष है। ' 
पन्‍त ने समाज कौ संस्कृति का महत्वपूर्ता अंग माना क्योंकि प्रत्यैक्ष * प्रथा" की 
उल्पाति समाज द्वारा ही होती है। पहादेवी के अनुसार समाज ऐसे व्यक्तियाँ 
का' समूह है जिसमें स्वाथा की सार्वजनिक रक्षा। के लिए अपने विञ्रम आचरण में 
साम्य उत्पन्न करने वाले कुछ सामान्य मियमाँ से शासित होने का' समफाता' कर 
लिया' ( जाता ) है ।** रामकुपार वर्मा के साहित्य के आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि * समाज वह इकाई है जिसमें कुछ विशिष्ट मान्यताएं * * हाती हैं | 


क्ञायावादी कवियाँ की उपर्पुक्त परिपाणा' के अनन्तर उसकी समाज विष 
यक धारता। की पीछठिका पर भी विचार करना अधिक युलव्ितिसंगत होगा | शाधुन 
मिक युग के संदर्भ में दैसें तो भाएतैनदु युग में व्यित को समाज का अभिन्‍न अंग मानते 
. हुए भी उसके स्वतंत्र परिवेश पर प्रकश नहीं हाला गया | कदशचित यह वैश की पराधी- 
नता' के कारण संभव ने था । पर समाज में विदेशी शासन की पराधीनता' से जाए 
पाने का' फ्यत्न अपने प्रारंभिक रूप में दीख पढ़ता है.। यह चेतना घर करने लगी थी 
कि दैश की गिरी आर्थिक, सामाजिक स्थिति की बहुत कुछ जिम्मेदार देश को शासित 
१: प्रबन्ध प्रतिमा, पृ० ३४१ ४, भंखला की कंडियां, प० १२६ 
२: प्रबन्ध प्रतिमा, पृ७ ३४२ ५, साहित्य शास्त्र, पु० ८३ 
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करने वाली विदेशी सरकार है। समाज में रूढ़िगत नाना कुरीतियाँ धर कर गयी 
थी जिसके प्रतिकाप के मिमित्त समाज सुधार के आत्वोलनाँ की धूम थी । फलस्वरूप 
सामाजिक जागृति शोर चेतना फोली यह तत्कालीन साहित्य की विधानों में स्पष्ट 
हूप से दैशा जा सकता है| पर समाज सुधार की चेतना के सन्‍वर्भ में यह भी कहा 
जा' सकता है, यर्थाप यह महसूस किया जाता था' कि दैश की दुव्यवस्थन्न का कारए 
विदेशी शासन है पर समाज सुधार का पृषठातिया' आत्मविश्वास नही दीख पढ़ता । 
उसके सुधार के लिए देशवासियाँ में ईश्वर से ही अधिकतर प्रार्थना की जाती थी । 
कदा चित यह लियतिवादी बैतना की ही परिणाति थी जिसमें पुछणार्थ पर अधिक 
बल प्रदान न कर हृश्वर के समता समाज सुधार सम्बन्धी सकनिष्ट भावना व्यक्त 

की गयी थी । 


पर दिवेदी यूग मेँ समाज विजयक धारणा में कुछ परिवर्तन देखने को' 
'मिसता' है जिसका बहुत कुछ कारएः तत्कालीन समाज में समाज-सुधार सम्बन्धी 
चल रहे श्राल्दोलन कहे जा सकते हैं । समाज सुधारकाँ की धारणा थी कि व्याव्ति 
ही समाज संचाना की पूल इकाईं है| अतः समाज की सभी रूढ़ियाँ में सुधार सम्यक 
है | इस भावना से समाज सुधार सम्बन्धी आन्दॉलर्ोँ को पर्याप्त प्रीत्साशहित किया। 
जिस राष्ट्रीय चेतना का जन्म भादतेनदु युग मैं हुआ था उसे समाज में विकसित होने 
का. अवसर पिला । समाज सुधार में उपदेशात्पकता की प्रुक्का था । राष्ट्रीय 
चैतमा' कै परिप्रेष्य में पूरि देश कौ शक सानव समाज का रूप मानकर भारत पा की 
विराट कल्पना की गयी । कदाचित यह विराट कल्पना भारत दुर्दशा की ही प्रति- 
किया थी जिसके कारएा आला'न्‍्तर मैं देश को नवीन चैतना' प्राप्त छु थी । 


कायावादी कथवियाँ ने समाज की सापैद्चिक महता में व्यक्ति के अन्तर्मन 
को श्राधिक महत्वपुर्तां समफा कवाचिलत उसकी धारएा थी कि सामाजिक बंधनाँ 
के काएएा व्यवित का अन्तर्मन पूरी तरह उद्घा्टित नही हॉने पाता । पर झतिफ्य 
उन्हीं ह्ायावादी कवियाँ में प्रगतिवाव की विचारधारा कौ ग्रहण करने का 
मितान्‍्त व्यक्तवादी दाष्टिकोएा की उपेश्त भो की शाप समाज रहित व्यक्तित्व 
को भनिरर्थक बताते हुए समाज का ही सर्वार्पार बताया | जहा तक आलाौच्य विधय 
के क्वायाबादी कवियाँ के साहित्य में सामाजिक स्थिति एवं ततुसम्बन्धी धारणा का 


प्रश्न है उसे कुपशः 'विश्लेसित काना ही अधीष्ट होगा | 


प्रपाद 

प्रताद की कविताओं में तत्कालीन स्थिति एवं उनकी समाज सम्बन्धी धारणा” 
का विश्लेगषित किया जाय तो उन्हीं के शब्दाँ में कहा' जा सकता है कि--- 

: भुनती वसुधा, तपते नग, दुखिया है सारा अग जग 

कटक मिलते हैं प्रतिपग, जलती सिकता' का यह मग |" + 

ब्रार तत्कालीन अस्त समाज में जीवका अर्जित करने के लिए सरकारी नौकरी ढूंढने की 
प्रवात्ति के साथ पश्चिमी सप्यता के संयोग से हुए भाँतिक उथल-पुथल का एक संकैत +" 
_ माँतिक विप्लव देख विकल वे ये घबयाये, राज-शरता में जाएा प्राप्त काने को 
ब्राये, किस्तु मिला अपलास आर व्यवहार बुरा था, मनस्ताप से सबके थीतर राज 
भरा था |” हैं स्पष्ट रूप से मिल जाता है। पर परिस्थिति के हल के रूप मेँ 
सामाजिक विहप्बनाओं के प्रति कवि का सारा क्ीभ-+-* बह जा बन कछाएाप 
की तरंग, जलता है यह जीवन पतंग *-+ . कह कर ही शा्त हाँ जाता है, वह 
इन समस्यात्रंँ के प्रति किसी ठोस परिएाति की और कोई संकेत नहीं करता | 


गथ साहित्य में प्रसाद की सामाजिक चिंतन की प्रद्भाता कुछ अधिक देखने 
काी' मिलती है, जिससे प्रत्यक्ष" या' परौद्ा रुप से उसकी साथाजिक्ष विचारधारा पर 
प्रकाश पढ़ता है | इमके " कंकाल " उपन्यास का विजय सामाजिक यथार्थ कौ स्पष्ट 
शठ्दां में कहता' है कि आज ” जब इस समाज का अधिकांश पददलित आँए दुर्दशाग्रस्त 
है, जब उसके अभिमान आए गाँपव की वस्तु धरापष्ठ पर नहीं बची -- उसकी 
संस्कृति बिहम्भना', उसकी संस्था साएहीन आए राष्ट्र बॉँद्धाँ के शून्य के सदश बन 
गया' है, जब संसार की अन्य जा'तिया सार्वजनिक प्रातुमाव आए साम्यवाद कौ 
लेकर कड्ठी है  ऐेसी स्थिति में समाज की उपेक्षण' नहीं हो सकती । समाज में 


अलग, यंप॥ सहेंके #डढा अके जाके! भेड़, अंक #क खाता सादा जोड़ सा लेके जॉड/ अशत आइए कमा सक्ष सहर अधधग कोर ज़ी! यही पके पप्रंफ सता जम! हक पे शाप, हाफ अग्राप हे कि: कक अक ( अर मात्रर पंत से कक भोक पाक. अर अंक १कफे लात, कोड तय. दंढक पमोड आदी जाया आफ: पड़ा, भाहक भाड़ जयाकर पक ओड 
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फुठलाने की फ्बृत्ति बढ़ती जा रही है यही कापएा' है " धर्म के सेनापति विभी/जका 
उत्पन्न काके साधारण जमता से अपनी वृत्ति कमाले हैं और उन्ही कौ गालियां सुनाते 
हैं। यह गुझड़म कितने (दिोँ चलेगा |" . “ ब्राज भी समाज वैसे ही लोगों 
से भरा पहा' है -जाँ स्वय॑ मालित रहने पर भी दूसराँ की स्वच्छता को अपनी 
जीविका का साधन बनाये हैं ।/१९१ समाज सुधाए के दाष्टिकोता से प्रेरित होकर 

प्रसाद ने कंकाल में "माएत संघ " की स्थापना की | जिसका' उद्देश्य कुल-घर्म “श्रेती-- 
वाद, धापिक पवित्रतावाद, अभिजात्यवाद इत्यादि $पाँ में फैले हुए सब 

दैशों के भिन्‍न भिन्‍न प्रकारोँ के जातिवाद की अत्यन्त उपैज्ञा' ( करता है। साथ 
ही संसार में ), *अल्म-वस्त्रविद्दीन, बिता किसी ऑजाधि-ठप्चार के मर रहे * 
लौगॉं की सेवा' उसका उद्देश्य है | 


कंकाल की तरह प्रसाद साहित्य में बुद्ध त्न्‍रन्‍्य ऐसे स्थल वीख पढ़ते 
हैँ जिनसे उनकी सामाजिक खिचाए घाया और ततस्कालीन स्थिति की भी पुष्टि 
होती है। जैसे “» संबत प्र५ का अकाल जज के सुकाल से भी सदय था-- कौमल 
था ।* * इससे तत्काशीन स्थाति का बाँध होता है, साथ ही यह कहा जा सकता 
है कि सामाजिक प्िस्यथितियाँ की जटिलता हैं के काएए।ग में महत्व हैं “+सामा ५ 
जिक कुरीतियाँ | उनकी घारताए है कि हिन्दू की छोटी सी गृहस्थी पें कहा -- 
कृपकट तक जुटा' एखने की चल है आए उन पर प्राप्त से बढ़कर सौह | दस पांच गहनेंन 
दो भार अत, उनको जीसाँ जार अन्चक काना आए घर में कलह काना यही टिन्दू- 
घराँ में आये दिन के दृश्य हैं । जीवन का जैसे कोई लक्ष्य नहीं | पद ब्लित एह्तै- 
रहते उसकी सामूहिक चेतना जैसे नष्ट हाँ यह है। अन्य जाति के लोग मिद्ी या 
चीनी के बरतन में उत्तम स्लनिग्घ मोजन करते हैं। हिन्दी जबादी की थाली मेँ थी सतत 
धाँल कर पीता । १४ आर्थिक दुाष्टिकौएसेयादि विचार तो जिना वस्त्र के सेंकड़ों 
नर कंकाल "१ सामाजिक जीवन का अभिशाप हो पहै हैं। * हिल्तुओँ में परस्पर 
तानिक भी सहानुभूति नहीं |, मनुण्य, मनुष्य के सुल-दुंख से सादा करने लगा 
है आर उसका सापदंह * “ बन गया है हृपया' | समाज की हैसी दयनीय स्थिति 
में भी प्रसाद ने शैला' के माध्यम से एक सुधरवादी रूप उसारा' है। उसके शब्दाँ में 


दिदे' अनके, सका: अडक अद ,त्रीश हा ही# ओह उस अरब हरदा: कफ आधा जता कि पाक तक: मद्र, नगक। लग पड मी अरेदा बेर ऐमक माफ: हक दतभ जड़ा अेक, तकक माप जमंह सोते सके जोक भप्रक आग आाका अंडा २पार्फ: वह माफ बयाह, हाफ हंस उमर, कॉफी सी उपाए. रेंगक महंमों। काश १देदंस गा अहंकः वक्त: संकक अर पके सके 


१०, कंकाल, पृ० ७३ ९२, कैकाल, पु० २३४ १४ ,.वहीं , पु० ४६ 
११ बही, व० १६३ ह 4 ब्वितल १४५ लितली, प० ४६ 





९9० 
. जीवन का' सच्चा' स्वरूप विमल है, जिसमें ठाँस मेहनत, अटूट विश्वास आर सन्‍्तोष 
सै भरी शांति हंसती-सैलती है ।* ४ 


प्रयाद मे समाज का यधावत चित्रता' ही नहीं किया वन उन्हाँने 
गरदर्श सामाजिक व्यवस्था' पर भी प्रकाश हाला | साथ ही उसमें बाधक परिसस्थितियाँ 
पर असंतीज' प्रकट किया | समाज में धार्मिक विचारधारा के सम्बन्ध में उल्हाँने 
निरंजन के इस कथन से अपनी सहानुभूति प्रदर्शित की है कि -* जब मेँ स्वाथियाँ 
की भगवानु पर भी अपना अधिकार जमाये देखता' हू , तब मुफे हंसी आती है +- 
जब उस अधिक्षाए की घौषणाण' करके दुपराँ को वे छोटा, नीच आर पतित ठहराते 
हैं। * * यार समाज में रेसी (स्थिति अधिक दिनाँ तक नहीं रह सकती । समाज 
का हर व्यक्ति जब हम स्वार्थनपरक पूृल्याँ से छुटकारा पाने का प्रयत्न करैगा' तभी 
समाज के जादर्श इृप की प्रतिष्ठा' डा सकेगी | कदाजित हसी आदर्श समाज की 
भावना से प्रेरित होकर उनके दारा * भारत संध * ++ की स्थापना कराई सह 
जिसका उद्देश्य था' --आर्य संस्कृति का प्रवासश्रेणीवाद , धार्मिक पवित्रता वाव, 
आभिजात्यवाद और जातिवाद की अत्यन्त उपेदोग, यंत्र नायास्‍त पृज्यन्ते पम्यते 
तत्र दैवता" की भावना' का प्रवार और हर गिरे हुए को उठाना । लितली में भी 
प्रधाद ने आदर्श सामाजिक व्यवस्था' की घाएएाग' से प्रवावित होकर ही गांवों में 
बैंक, चकवन्दी, पंचायत और बीज गौदामाँ के घुलवाने प्‌ जार दिया | जिससे 
गांव सम्पन्न हाँ | आदर्श समाज की आ्रष्ठि हाँ सके और - सबके लिए सुल साधन 
का बाप बुला हा] २० 





प्रसाद साहित्य के आधार पर याँदि समाज पर पहने बाले विदेशी 
प्रभाव को विश्लेतजत किया जाय तो उनकी विदारधारा जोर भी स्पष्ट हो जाती 
है उनके अनुसार पाश्यात्य सम्यता के सम्पर्क में आने के कारएा भारतीय समाज की 
१७, 'सतितती, पृ० ३५ १६, कंकाल, पु० २३५ 
श्८. ! कंकाल , पृ० २६६१ २० , कामायनी, पु० श८४४ 


९७९ 


विधाएधारा मैं एक परिवर्तन दीख पहला है| यौरोाप की आँधोौगिक क्रान्ति भारतीय 
समाज के लिए एक आकणके केन्द्र बन एही थी | भाषत में भी विदेशी पूंजी पतियाँ 
दार। उधौगवन्धे खुल एहे थे । पर इस आधी गिक विकास के प्रथम चरएा में ही विदे- 
शशियाँ दारा अपमान मिलने से भारतीय जनमानस ऊुव्घ था । . पाश्चात्य प्रभाव 
से समाज में व्यक्ति चेतना जग तो रही थी पर)राग दैशा पंक मैं सने "* बाता- 
वरणा' मैं इसके पृष्ठ विकास का अवसर ने था | वेश में हाँ रहे रेल, हाक, तार के 
विकास से समाज में एक नया वालाबरएा मिल रहा था । पर समाज मैं शिल्पकला 
कौ प्रोत्साहन न मिलने से उसका ड्रास हो रहा था। इसकी कलक प्रकृत्ति-र्शाक्‍त 
तुपने यन्त्राँ से सबकी क्ीती, शौभएा की जीवनी बना दी जर्जर फीती ४ -- 

मैं थी देशी जा सकती है। कवि का यह बढ़ विश्वास था कि विदेशी दासता की 
परिस्थिति अब अधिक दिनों तक नहीं चल सकेगी । ३ 


प्रथम महायुद्ध में होने वाले मर संहार के कारएा समाज युद्ध से तत्त 
हो गया था | कदा'चितु उसे ही प्रसाद ने * और पागल प्राणी तू क्यों जीवन खोता 
है" २४ ह॥ व्यक्त किया' है वर्याँकि उन्‍्हाँने * जीने दे सबको, फिर तू भी सुद् से 
जी तै' * की भावना का ही समर्थन किया है। प्रताद की धारणा थी कि +- 
तत्कालीन विदेशी शासन आर संस्कृति के प्रभाव में " समाज का अधिकांश पददलित 
और दुर्दशा ग्रस्त है , उसकी अ्रपिमान और गाँरव की वस्तु धरा प्रृष्ठ पर नहीं 
महीं बची | कितने अनाथ यहा अल्स-वस्त्र विक्वीम, जिसा किसी श्रौजपथि 
उपचार के मर रहे हैं। रे तल्कालीन-बच कृदाजितु यह स्थिति समाज में प्रथम 
महायुद्ध कै अनन्तर मन्‍दी तक की स्थिति का बोतन करता' है वर्याकि प्रधाद की 
मृत्यु संवत्‌ १६६४ में हाँ गयी थी । 


२६ - कामायनी, १० २०१ २४, क्रामायनी, पृ० २१३ 
२२; आमायनी, पृ० २०४ २६, कामायनी | पृ०२४१ 
२३१, कामायनी, पृ० २११ ु २७ | कंकाल, पु" ७३ 


२४, कामायनी, १० २१० रू, कंकाल, १० २७६ 
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तलितली में प्रसाद ने योरौपीय सामाजिक व्यवस्था' पर भारतीय 
सामाजिक व्यवस्था की विजय विशायी है| इन्द्रदेव के साथ हगलेएड से आने वाली 
घिस शेला इसी की प्रतीक है| उसके अनुसार“ भारतीय समाज में ही" जीवन 
का' सच्या' स्वह्ष्प समिलता' है, जिसमें ठोस मिहनत, अटूट विश्वास और संतौण 
से भरी शांति हंसती बैलती है। लंदन की भीड़ से दबी हुईं मनुष्यता' में में ऊज 
उठी थी ।" “5 जला भापतीय पहनावे के प्रति थी आक्रीचत है| *? वह 
विभिन्‍न भारतीय सामाजिक रीसि-रिवा्जाँ में शरीक हाँती है। बाथम आर 
जाम “* तथा वाट्सन रे थी भारतीय समाज के प्रति आर्काजणत हैं। कंकाल 
का' पादरी भी हिन्दू धर्म के व्याख्यान में शरीक होता है। यह तत्कालीन 
भारतीय समाज कै प्राति यौरौीप का एक सहज आकर्णाता कहा जा सकता है | 


प्रसाद ने समाज पर छाये अंगेजी सम्यता के आतंक का थी चित्रा 
किया है जिसमें तत्कालीन विचाए धारा और उस पर पहने वाले प्रभाव की 
स्थिति का' स्पष्टीकरणा होता है। वाट्सन का कथन है कि - " स्वतंत्र इंगलाड 
मैँ रह आने के कारएा आप वाट्सन को हाँवा' नहीं समफते किन्तु में अनुभव 
करता' हूँ यहाँ के लोग मेरी कितनी धाक मानते हैं। उनके लिए में वैवता' ई या 
राजास, साधारएा मनुष्य नहीं । यह विश्षमता क्या परिस्थितियाँ से उत्मन्‍्न 
नहीं हुई है। 








पाश्वात्य संस्कृति के प्रभाव में भारतीय समाज पर बढ़ती हु यांत्रिक 
पंस्काति के बौफ को प्रसाद मानवता के विकास में बाधक समफते हैं जिसे उन्हाँने 
शुकामना) (नाटक) में मात्र संकेत मर किया है। 


१ सरकारी नौकरी की और युवक आर्काअत हैं पर साथ ही आत्म- 


६, खितली, पृ० ३४ | ३२, लितली, १० ११४ 
३० * लितली, पृ० ११४ ३३, लितली, पृ० ११६ 
३१, कंकाल , पृु० ११४ 
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ठेस 
सम्मान पर लगने के कारएा उनका स्वाभिमान आहत है| 


२, प्तमाज में आर्थिक दुर्दशा' की स्थिति सर्वत्र व्याप्त है। गरीबी 
के कारए' समाज के अधिकांश लौग भौजन, वस्त श्र घर की समस्या कौ नहीं 
सुलफत पाते | 
३, तत्कालीन समाज में साश्वात्य भाँत्तिक सम्बता के चकार्चाँध के प्रति एक जिज्ञासा 
की भावना मिलती है। कालान्तर में भारतीय संस्कृति और समाज के प्रति 
. विवैशियाँ का भी ब्राकर्णाता दीख पढ़ता है | 


४, समाज की विचापघारा' मूल समस्यात्रा के समाधान के सम्बन्ध में ने हाँकर 
,. आह्याडम्बर की और केन्द्रित है | 


४, सुधारवावी दष्टिकौएा के प्रात अविश्वास नहीं दीख पढ़ता | आदर्श सामा- 
'जिक व्यवस्था' की विचारधारा से प्रभावित हॉकर गाँव में बैंक, चकबन्दी , 
पंचायत तथा' अच्छे बीज गोदाम को खौलवाने की बात का समर्थन किया गया 
है| 


है. समाज में सबका जीवन सुख्ध सुविधा सम्पन्न हाँ ऐसी आदर्श व्यवस्था की 
कामना की गयी है | 








पंत 


पंत की विप्रारधारा में समाज के गर्दित रूप की प्रतिक्रिया भी स्देव 
मंगल कामना यें सिक्‍त दीख पढ़ती है। कवि समाज की सप्याधित करते हुए कहता 
है कि समाज में | देन्य जर्जर, अभाव, ज्वर पीड़ित जीवन-यापन से मनुष्य का 
जीवन गाँईित ने हो | युग-यूग के क्वाया' भावाँ से तसित, मानव का' मानव के 
प्रांत मन सशैकित न हो | पर समाज कै व्यक्ति , , * तन की चिता 
हैँ साशिविन मात्र दै * ** तक ही सीमित रह सए हैं। “निद्रा, भय, मैथुन, 
आहार ये घाए पशु लिप्साएं हैं जो उन्हें सवस्त सारन्सी वीख पढ़ती हैं। कवि 
का' दष्टिकौपा है कि असामाजिक रुप से जीवन ब्लवन व्यतीत करना सामाजिक 
१४ ; चिदम्बरा, पृ० ३६ 
8४ विवदम्बरा, हुए ४१ 
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दुष््टि से हानिकारक है व्याँकि ऐसी बालुका भीताँ पर समाज के नव्यतंत्र का 
सुजन नहीं हो सकता । 


समाज में यदि परिस्थितियाँ से सबसे श्रधिक त्रस्त है तो बह मध्यम 
वर्ग का मानव | वह साँखती,मान्यताञओँ से अपने को लपेटे हुए है। अपने को 
जितना' ही सुलकाने का प्रयत्न करता' है वह उतना ही उलफता' जाता है | 
कावि के शठ्दाँ मेँ " मध्यम वर्ग का मानव परिजनपत्लीफ़रिय, व्यक्तित्व प्रसारक 
परषष्ठित निचष्किय, ै वतद अमजी थी. कूप मैं “- अभिकों का 5 अभिभावक 
मवयुग का वाहक, ( सच्चा ) नेता ( और ) लौक प्रभावक रं० होता ती 
समाज में मध्यम वर्ग की दयनीयता सेसी न होती । 


कविकृष्क समाज की गिरी स्थिति के प्रति भी पयां प्त सहानुद्धति 

रखता है । उससे कृणक समाज की दशा कौ “बज़ मूढ़, हठी, भ्रव मपत्व की 
पूर्ति, रृड्ियाँ वा चिर एधाक, कर जर्जर, आया ग्रस्त, स्वल्प पेत्रिक स्मृति भू 

/मिखिल दैन्थ * * के हुप में चित्रित किया है। उसे इस बात का जतभ है 
कि इस प्रयाँगिक युग में कृषक “» विश्व प्रगति अनाभिज्ञ | 'निज कूप तम में ही 
सीमित रह गया है। वह कृषकॉके उद्ाकर कार्य को” पुएय” की संज्ञा से श्रभिह्ठित 
करता है |“ पर यह पुए्य इच्छा तभी पूरी होगी जब सामूहिक कृषि 
दरार ग्रास्य समाज की सारी व्यवस्था कवि ने न कैवल कृषक समाज वर 
समस्त ग्रामवासिरयाँ की आर्थिक स्थिति पर भी जाम प्रकट किया है। कदा चित 
हसीललिए उसने कहा' है कि “यहां युगन्युग से गभिशासित, अस्न-वस्त्र पीड़ित 
ब्रसम्य, निरदद्धि, पंक में पालित लॉग एहते हैं। यह मानव लौक नहीं, अपरिचित 
नरक है| वह आश्चर्य प्रकट करता है कि क्या इसी इन्ही फाड़ु-फस के विवर 
मैं देश का' जीवन शिल्पी निवास करते हैं, जिसके कीड़ाँ से रेंगते घर के लौग 
अक्यमीय घोजज़ता में गृहन्लैत-मग हर जगह कलह के बीच अपनी विवश्ता परी 
जिन्दगी जिता रहे हैं। 


दकः हा का कही कह सकी यह ऑॉक कक से पकके माफी पक चेक सका ऑफ़ आते गोली सकी अं जा आढट संक्ा अरे सबक पथ कर बल फेक अत कक भा; आम साफ अल पकीर कक कक आड़ १० तब भकः रे "के के जंका ॥ोत भा आक भय कक रे भोक काने धाम लिए भा आड़ ' 





३६, चिहम्बरा, पृ० ५६ ३६ | चिदम्बरा, पृ० घर 
३७ चिंदम्बरा, पु० ५१ ४० चिकम्बरा, प० ४२ 
८ चिदष्वरा, प० ४६१ ४१ चिदम्बरा; १० ४२ 


४२ चिदम्बरा, पृ० ६ 
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पंत की दुष्टि में समाज का एक रेसा ढांचा है जिसमें वह पूरे समाज 
तंत्र को नया हृप देना घाहता है |" जिससे पापाँ की जननी वरिद्रता सिटे भार 
भधिवास, वसन आदि सभी मनुयौचित सुविधाएं समाज कौ उपलब्ध हो सकें । +" 
कवि को इस सामाजिक व्यवस्था के लत़्य को प्राप्स करने में पूरा आ्था' है क्योकि 
उसे मनुष्यत्व की ज्ञमता*४ पर विश्वास है जिस पर आधारित उसे" अभिनय लोक 
सत्य की इस भ्रू पर स्थापित करना है |7* “नंगे भूछाँ के कल्दन, निर्मम शौजणा 
श्रौर अल्ध हृढियाँ कौ “४ नष्ट करना है। कवि के अनुसार नव मानवता (ओर 
नव समाज सुजन करने के लिए ) एका ४८ होने का यही समय है । वच् नव सुजन 
काने के निमित * जीवन की स्थितियाँ ( कौ परिवर्तित परिवर्धित' “६ करके जाओ 
स्थितियाँ से लहें साथ-साथ श्रागे बढ़े, भेद मिटेंगे निश्चय एकक्‍्य की होगी जय *? 
की कामना काता' है वर्याकि ऐसी स्थिति में ही नव जीवन , नव कर्म, वचन, मन 
सुजित हो सकेगा | 


| 


युगवाएी में कवि की यह स्पष्ट धारणा दीख पढ़ती है कि बिना 
पत्तिवर्तन के समाज मैं नव मानवतावादी विचाएधारा की मुष्टि नहीं हो सकती | 
इस नये समाज की सुष्ष्टि कै निमित कर्मशील हाथाँ की आवश्यकता है। इसलिए 
पंत की वैयशितक चेतना इस बात की कामना करती है कि + जगजीवन में जौ पिर 
महान सान्दर्यपू्तां आ' सत्थप्राए! है उसका सह प्रेमी बने उसे शक्ति मिले और सानव 
का परित्राता' कर समय, संशय,अंधमाजित, भेदभाव और अंधकार + कौ नष्ट कर 
एक बाप्‌ फिर से वह समाज में नव जीवन का विहान ला सके | 


समाज में चली आ' रही रुढ़ियाँ से कवि दाएृब्ध है। उसकी घारएा” 
है कि इन जर्जित हृढ़ियाँ के कारएा ही समाज बोर सामाजिक व्यवस्था उन्नति 


सके ही जेडे जा अयड फडके केश हर! धांकी! 'हाकि मेक लक का +धढ8 कक स्का भदध हक जा शत हमार ला अपे३ भाहे परे: मेक! महा: सा क्‍या माथे वयया बाइक जा: बाका काले अयते चायी। जाके आया धक ऋे आए आन पाक अः बगरत कहर जम हक हम तक वियक ताक मे लक: गाए शक सकता काफी पक 
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नहीं कर पाता | कदाचित इसलिए “* दुत कारों जगत के जीएए पग $ है स्त्रस्त- 
ध्वस्त है शुकशीअ' *२१ कह कर" विकृत' “४ व्यवस्था के ध्वंस होने की कापना 
कपूता है वर्याँकि कृवि का आत्मविश्वास है कि जो देख चुके जीवन निशीय, वे 
देंगे जीवन प्रभात ।* ४५ वह समाज मैं दीन-हीन, पीड़ित, निर्बल" ४ को जीवन 
कषा' सम्बल दैना' चाहता है। कवि काव्य भूमि में अपने को उस जग जीवन का 
स्‍शल्पी मानता है जिसमें जीवित वापी का स्वर है। _ उसका' ध्येय एक जादर्श 
समाज की सुत्ष्टि है जिसमें --” मनुज प्रेम से, रह सके मानव हश्वर का प्रतीक हो ि 
ससिया' उसके उसे और कान सा स्वर्ग धरा पर चाहिए । हर 


कवि के अनुसार समाज का एक बहुत बढ़ा भाग अमजीवी वर्ग है जौ 
निर्माता जैएती दारा धन बल से शौजजित है| पर देन्य कष्ट कुंठित ,, ग्रढ 
आशिक्षित हौकर भी आधुनिक युग कै सम्य शिक्षिताँ से भी वह बहुत दुछ शिचित 
है । कौर अम के कारएा गंदे गात-वसन उनके भले ही हाँ पर स्मैह साप्य सौहार्द 
पूरी तप से उसका' मन पूर्णा रूप से पवित्र है। ध्रूंख प्यास से पीड़ित उसकी भद्दी 
आकृति इस बात की कथा-कहती है कि जिसे पद् से भी मानव की कृति कहा' जाता 


था' उन्हीं हाथाँ से युग की संस्कृति का निर्माणा हा रहा हैआ 


लौक क्रान्ति का अग्रदुत, नव्य सम्यता का उस्लायक जश्ञासतर श्रमजी वी 
आज भले ही शासित, भय, अन्याय, घएा से पालित होकर विन विता रहा हे 
पर कवि का विश्वास है कि वह नवयुग की सुष्टि मेँ सहायक है | पंत की 
काव्य चैतना ने यह स्वीकार किया है कि समाज का नव«निर्माएणा' बिना श्मजी वियों 
के जागरएा' के नहीं हाँ सकता | कदाचित इसीलिए वह संदेश दैता' है कि. जागाँ 


ड 


अभिका, बना सवेतन, भू के भ्रधिकारी हैं अमजन । ६२ 


खाद कक कवर हल आर क फोम: हक अक्ते ही कोड जया जद गोले कहर पग्रोक् पक माफ पकित चषी महा, वड आऑदा काम, बेगक लि आर बराक गोली हक पढ़ी भा, आफ माह अंक पंप ंक़ चक चर सका कम बम समा खे! चमक पादोर तक शमी अयक सो भये। डी! हट चमा चीज अंक 46 हीडे- बम धाके ढोथ कथा 
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कवि में समाज के नव निर्माएा में न कैवल अमिक की महत्ता को स्वीकार 
किया' है वरन्‌ सारी वर्ग में थी एक नयी चेतना एवं जागृति प्रदर्शित की है। उसकी 
धारणा है कि समाज में नारी वर्ग को एक नयी दाष्टि मिली । व नारी परंपरा" 
गत शब्द की अर्थंगत संज्ञा को भुलाकर नराँ के संग बैठ जन-जीवन के कामकाज मैं हाथ 
बटा' रही है। श्रम से याँवन का' स्वस्थ फालकता आतप सा तन लिए, कुल बच्चू सुलम 
संरणाणा से वंचित होकर भी उसने स्वतंत्रता अर्जित की है । कि 


पंत युगीन समाज से संतुष्ट नहीं हैं, कदाचित इसीलिए उन्हाँने उसको 

घ्वंस कर नये समाज की श्राष्टि का वैचारिक संकल्प रक्‍्खा । उनके अनुसार मैंने 
इस युग मेँ अधिक महत्व भू-जीवन की उन्नति मंगल रचना को ही दैना उचित 
समफा' है, जिसमें व्यापक से व्यापक अर्थ में मगवत गुणा का आवरएा एवं भगवतु 
वास्तविकता का साक्षात्कार संभव हो सकता है 8४ वयाँकि आज के भू-व्या'पी 
संघर्णा, विशरौध, अनास्था, निराशा, विशाद तथा' संहार की यही वास्तविकता 
है कि वह मानव समाज कौ नवीन मान्यताओं के कि तिजाँ, नवीन जीवन बॉध के 
धरातल, तथा मह्तर सामंजस्य की भूमिकाओँ की और अग्रसर करे । 


भारतीय समाज पर पहने वाले विदेशी प्रभाव आए उनकी प्रतिक्रिया 
का भी पंत ने बढ़ा' स्पष्ट चित्रण किया है। कवि के ऋुपार विदेशी प्रभाव से 
यर्थाप समाजगत मान्यताओं में बढ़ा परिवर्तन बाया, प्राचीन जीए पान्यताएं _ ।॥ 
नष्ट हुईं ब्रौर सामाजिक जीवन को नयी दिशा मिली | पर समाज में आर्थिक 
व्यवस्था' का' उधल-पुथल उसे उन्‍नति की और आसर ने कर सका | ईसका कारण 
क्दा चित शासक की शौजएा यौजना' थी,जिसके कारएा' समाज का *अ्मजीवी वर्ग, 
पूल, त्रीशपित, देन्‍्य-कष्ट-कुणिठत 4७ हु गया । कृषक वर्ग * कर जजर ऋता- 
ग्रस्त * मं है| पध्य वर्ग आत्म वृद्ध ,संकीएण हुदय, पाप-चुए्य संत्रस्त , थी 
दपी”, अति विवेक से निर्मल हो गयाहै। 5 उधर धनपत्ति, जन के अमबल से पौचित, 
दुहरै जॉँक से जग के सारे समाज का शौ्ाए कर .रहा' है। उसके समझ नैतिकता के 
पत्रियय का' कौ मृत्य नहीं | नारी उनके लिए शैझ्ा की क्रीड़ा-कंदुक है और 





६३, ग्राम्या, 9० ८४ ६६ शिल्पी, पृु० ५५४ 
६४ - चिर्वबरा, पृ० ३२ ६७. चिदंबरा, पृ० ४२ 


#ं८ , चिदंबरा, पु० ५१ 


६५ चिदंबरा, प० कक 
५ 3 खचिदब(।, पृ ३३ ६६ रा। १० ४१ 
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और अहमन्य, मल, शर्थवल के व्यभिचारी हम घनपतियाँ से मानवता लज्जित हाँ 
रही है क्याँकि उनके दपी', हठी, निरकुश, निर्मम, कलुजित, कुत्सित, कर्माँ से 
समाज लाहित हो एहा' है। 0 भारत का ग्रामीएा' समाज भी पाश्चात्य 

भातिक सम्यता' और उसकी स्वार्थ-परक नीति से शौजित हाँ रहा है। गाँव के 
महाजनां के कारएा तस्त किसान व्याज की काँडी-कॉढ़ी न दे पा सकने के कारए 
घरतनक्रार भी वो बेठता है ग्रोर समाज में 'मिथया' मूल्य का' चतुर्चिक प्रचार हो रहा 
है आए गतु सत्य मानव के लिए घोर घएा' की वस्तु बनता जा रहा है। मिथुया' 
नैतिकता, मिधया' आदर्श, जन-पीड़न, हहित-शौ्ाएा के लिए उद्धत हैं। ०२ समाज 
में पाश्चात्य प्रभाव के कारएता " सत्य विषमतारंह , प्रतिह्िसता है, अतृप्त िपातसा 
है, तुणाए )र शेजा रह गयी है। 


कृषि की धापएा"' है कि महायुद्वाँ के प्रभाव में " रक्‍त से लथ-पथ 
जन मना ४४ "दाफ्ाएा मेधाँ की घटा का रही है। समाज के प्रांगण पर भीषणा 
विनाश की परक्ाइयाँ फूल रही हैं [७५ "हास की शक्तियाँ आत्मनाश के लिए 
तत्पर हैं ” ५५ यही कारएा है किकवि का मन १४७ समाज की विभीगिषिका से 
आकान्त है | 


_+ ज्योत्सना" कै हँदु का कथन भी प्रकारान्तर से पंत की ही विचार- 
धारा का समर्थन करता है कि समाज से' मानवीय भावनाएं धीरे-धीरे लुप्त होती 
जा रही हैं। प्रेम-विश्वास, सत्य“न्यायथ, सह्योग और समत्व, जा मनुष्य आत्मा 
के देव भौजन हैं, एकदम दुर्लभ हा गये है । पशु बल, घााग, देध्ध आए अहंकार 
सर्वत्र आधिपत्य जमाए हैं। अंध-विश्वासाँ की आर अंधननिराशा में चारा जाति 
गेद, वशागिद, धर्मन्माणप-रोेद , दैशानमिमान, वशाभिमान, दानवाँ की तरह 
साकार रुप धारणा कर मानवता के जर्जर हुदय पर ताडव “नृत्य कर रहै हैं । 
विश्वास का विशाल आंगन, राष्ट्वादोँ की व्यामदुंबी भित्तियाँ से अनेक संकीर्णा 


जद अंडे जैकोर पक काडाः जद फोय! महक जज कोड! उफ़ड अषी काझ जहर! जेंक2 मादा साकश उड़ी: कता। तक तॉफे जग प्र सभी अ्य३ मेन अति: आह: शक के पाक! संपड् अफ़ी: शरआ बाद आए >नयायो, मेपह करमेक' लागिए जदक हटके रू हक के भणर भर केक अडक बह बा आम, कहर "आदी समा: अपर पक अंधे! हमोत होडकी ऑफ 


७० चिर्दबरा, प० ५४१ क्‍ ७४ | उत्तरा, ३३ 


७१, चिंबंबरा, पृ० ७१ ७४ उत्तर, ४ 
७२, रजत शिक्षर, ६१ ७६ : उतरा, ४ 


७३, रजत शिबर, ६१ ७७, उत्तरा; ७ 
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धाराओं में विभकत हो गया है, जिमके शशिक्ष पर्‌ दिन-रात विनाश के बादल 
धुंआ धार मंढरा एहे हैं । अर्थ और शक्ति के लोभ में पह कर, संसार की सम्यता' 
ने मनुष्य जाति के उन्मूलन के लिए संहार की इतनी अधिक सामभगी शायद ही कभी 
एकजित की होगी | ४ 


कवि ने विदेशी शासन से भारतीय समाज की स्वतंत्रता के लिए चल 
रहे तत्कालीन समाज मैं महाल्मा' गांधी के आन्दोलन का समर्थन किया है |१£ साथ 
ही स्वतंत्रता के अनल्तर भावी समाज कौ स्वएायुग का बौतक बताया है |? पर 
स्वतंत्रता के अमन्तर उसका स्वप्न पूरा ने ही सका और उसने इस बात का भी 
स्पष्टीकरण किया कि ग्राम समाज को जीवन देने की यौजना' अब तक पूरी नहीं 
हो सकी है। * 


याँवि पूरे सामाजिक परिप्रेष्य में देखेँ तो कहा जा सकता' है कि उसके 
अनुसाए सम्यतातओं के संघर्भा से ही हमारे नवीन यूग का जन्म हआ | पाश्चात्य- 
जह॒वाद की मासल प्रतिमा सें पूर्व के अश्रध्यात्म प्रकाश की आत्पा भर रव॑ अध्यात्म- 
वाद के अस्थि-पंजर में भूत या जड़ विज्ञान कै रूप रंग भर उसने नवीन युग की 
पापैज्ञतः परिपूर्ता पूर्ति का निर्माण किया है |“? हस सत्य से थी भारतीय 
समाज का प्रत्येक सदस्य परिचित है कि हुदय की शिरा में ही हमारी विश्व-संस्कृति 
के मानव-प्रेम एवं समस्त जीव-कल्याएा के मल अंतार्शित है' | “रे 


पंत के दुष्टिकोएा से भारतीय समाज की आदर्श हूपरैशा' इस बात का 
संकेत करती है कि आधुनिक भारतीय समाज मेँ “ मानव प्रेम के नवीन प्रकाश मैं 
राष्ट्रीयता, अन्तराष्ट्रीयता जाति आए धर्म के घृत-प्रेम सदैव कै लिए त्तिरौडित हाँ 
गये । इस समय दैश जाति के बन्धनाँ से घुबत मनुष्य कैवल मनुष्य है, स्त्री-पुछथ 
का' संबंध भी भव पापा की बवैही या. मनुष्य जीवन का बन्धन नहीं रहा | वह शक 
७छप - ज्यौत्सना ९ प० २६ े ८१, लॉौकायतद पृ० १६२ 
७६ . लॉकायतन पृ० ५४, ८४ ८२, ज्यौत्सना, पृ० एप 
८०, लॉकायतन, पु० ५६ ८३, ज्यौत्सना, पु० ८७ 
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स्वाभाविक आत्मसमर्पा। आर जीवन की घुक्ति का साधन वन गया है । दी 


यह पाँवात्य-पाश्चात्य विचारधारा के हूप में अदभुत मारतीय समाज का सर्व- 
श्रेष्ठ छप है । इस समाज के निर्माण में कवि झ्तीत की ओर भी खसुश्दापैज्ञी है। 
उसके अनुसार प्राचीन संस्कृतियाँ के बुफते हुए अंगाएँ से हमारे नवीन प्रकाश की 
ली उठी है, उन्हें हमें सम्मान की दु्टि से देखना बारहिए, नहीं तो भारतीय 
समाज के इस अबंढ पृर्ठा जीवन के अखंढनीय सत्य कौ नहीं समफ सकेंगे | 5* अतः 
कवि नव समाज के निर्माता' का वैचारिक संकल्प एखता है। वह जअ्तीत के मूलयाँ 
की सहायता से वर्तमान भारतीय समाज की घारएा। के अनुकूल समाज में नव 
समाजवादी घारातत की स्थापना करना चाहता है। जिसमें सभी सुश्नन्सुविधा 
सम्पन्न कृडियुजत नव मानवता' वादी स्तर तक जीवन विता' सके | यह कवि की 
बेबाक उपल्त्धि कही जायेगी | 


#डफ हम अधक हार आये भय हे अदका चॉक़े अधोश, 


१ समाज की स्थिति गगिरी छु 

२, कृजक की स्थिति अच्छी नहीं है। यह तभी सुधर सकती है जब 
सापूहिक जैती द्वारा कायाकल्प होगा आर उन्हें अन्य दूसरीसुवि- 
घाएं उपलब्ध की जायेंगी | 

३, शहर से ग्राम्य की स्थिति अधिक दयनीय है। वहाँ मानव शिशु 

- पशुन्सा' जीवन व्यतीत कर रहे हैं । 

४. स्त्री, पुरुभ के समकदा है । 

५, नये समाज के निर्माणा के निमित्त विपरीत पॉरिस्थितियाँ से संघर्षा 
के लिए आहवान किया गया है। कवि का दुढ़ विश्वास है कि 
समाज में परिवर्तन होगा | 

& नव“निर्माणा जिना' अ्रमजी वियाँ के नहीँ हा सकता क्योंकि अमिक 

ही भू के अधिकारी हैं | ह 

७, पाश्वात्य विचारधारा कै प्रभाव में समाज मैं. प्रतिहिंसा, तृष्ण 

एवं नाना' जटिलताएं बढ़ती जा रही हैं । 





८४ ज्यौल्सना , पु० ७३ ८५, ज्यौत्सना , पुणए ७१ 
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८, पराधीनता के बंधन खुल सए हैं। पर देश की स्वतंत्रता के बाद थी 
' समाज से अपेशजित उन्‍नति पुरी नहीं हो सकी है । 
६, भावी आदर्श समाज हर संकीए)ताओं से मुज्त होगा | बह नव 
मानवतावादी मृल्याँ पर स्थारपित होगा | 


हक आाक सत्र मजा उकक आफ, श्ू 


निशात्षा काव्य पर यदि एक सम्यक दाषष्टि डाली जाय तौ कहा जा 
सकता है कि वह सामाजिक विजमताओँ के कटर विरोधी थे और सम-सामयथिक 
समाज से संतुष्ट नहीं थे। उपेक्तित और दलित वर्ग के प्रति उनकी गहरी सहा- 
नुभीत थी । समाज में व्याप्त अ्रन्धविश्वास और हृद्धिवादिता' को तौड़ने का 
उनन्‍्हाँने वेचारिक संकल्प पतला वर्याँकि हसके बिना समाज में गंगा-जल-धारा' की 
प्रातप्त संभव नहीं "| कवि की धारएा। है कि समाज दीनता की स्थित्ति _मं 
है।  यहादीन" पूरे समाज में मध्य और निम्न वर्ग का प्रतीक है । उत्पीड़न 
की नग्न निरंकुश सदा की जाने वाली क्रीढ़ा से उसका हुदय भग्न हो गया है । 
पर अच्तिम आशा की प्रतीक्षा। में स्पल्दित हम-सब के प्राण में अपने उर की 
तप्त व्यथाएं, पतीएा काठ की करूणा कथाएँ - इस सबका' मृक्ष हाँकर सहा' 
जाना और अन्तर की स्फुट भाणण' में कहा' जाना' कि यहाँ + उत्पीहन का 
एज्य है, कैवल दुःख ही दुःख उठाना' है, कुर यहां श्र कहलाते है, समाज में 
कैवल स्वार्थ ही स्वार्थ है, स्वार्थ की ही गहरी निड़ा में जगत का जागएएा , 
ग्रत्त, विराम और मरएा होता है। यहाँ पारस्परिक संबंधाँ में' घात-प्रतिघात, 
उत्पात यही दिन और रात का जगल्‍जीवन है। यही मेरा इनका “उसका सबका 
स्पन्दन आर हास्य से मिला' हुआ' कुल्दन है | यह कवि की सामाजिक विचार 
घधादा का' एक पका विश्लेीजषित करता' है | 


पानी और कानी कै सा्यम से समाज में विकलांग नारी की समस्या' 
उठायी' गयी है आए उसकी दयनीयता' प्रदर्शित करते हुए यह धाएए॥॥ स्पष्ट की 
८६ * अना मिका, पु० १३७ 
८७ ' अ्रपएा, प० १२६ 
एप. ब्रपरा, प० १२६ 


की गयी है कि विकलांग नारी का जीवन समाज के लिए एक बौफ की तरह है| 
पर कवि को हसे लौगाँ से पर्याप्त सहानुभूति है इसमें संदेह नहीं किया जा सकता 
समाज में इस तरह के लोग हैं जौ मात्र दूसरा को धोखा वेकर अपना उल्लू सीधा 
करते हैं| कवि ने रऐेसे लागाँ की मनौवत्ति प्रदर्शित करने के लिए मास्को ढाये- 
लाग्स * के श्रीयुत गिहवानी जी को एक टाइप के रूप में चित्रित किया है | 

वे अपने को सोशलिस्ट कहते हैं । देश के पिछहेपन की जात करते हुए अपने को 
प्रबुद्ध नेता सावित करना चाहते हैं। साथ ही लोगों पर फ्ूठा रहसान जताकर 
पमनमाना' रूपया हेंठने की चाल सोचते हैं । साहित्य सेवा' की आड़ में पूंजी 
जुटाने की बात साँचते हैं | पर स्वय॑ साहित्य की गतिविधि से नाममात्र से भी 
पर्रिचित नहीं हैं। सीधी भाष"' नहीं लिखने आती और दूसराँ द्वारा संशोधित 
गंदा' साहित्य क्वाप, साहित्य कौ पैसा टेंटने का शक व्यवसाय बनाना चाहते 


हूँ । ५" 


ग्राम समाज की स्थिति भी बढ़ी दयनीय है | कवि के अनुसार गांव 
मैं अपढ़ जनता को सताया जाता है। उनसे पुलिस विभाग के लॉग नाजायज 
फायदा उठाते हैं। सीपै-सादे ग्रामीण पर अत्यावार कर उन्हें आक्रान्त करते 
हैं | हसे उसने "कुत्ता भाँकने लगा' * में स्पष्ट हूप से व्यक्त किया है। कवि की 
विचारधारा में इन सताये ग्रामीण के प्रति पर्याप्त सहानुभूति देखने को मिलती 
है| डिप्टी साहब के दाँरे पर आने पर जमीदाएर के सिपाही जब बेगाएर वसूल 
करते हैं तो बात बढ़ने पर क्सिानाँ से फकगड़ा हो जाता है और किसान जैगार 
नहीं देते ता थानेदार के सिपाही दाम दे-वेकर माल ले जाते हैं ।* यहां 
कवि ने कदाचित यह विद्वाया' है कि समाज में अत्याचार तभी तक हाँता' है 
जब तक उसे सहन किया जाता' है। कवि ने वैचारिक उपलब्ध्धि के रूप में तत्का- 
लीन सपाज पर होने वाले अत्याचार और उस अत्याचार के सहमशीलता के अनन्तर 
विड़ा है तथा उत्ता समाधानात्मक रूप भी कविताओं में स्पष्ट रूप से व्यक्त 
किया है। अत्याचार का प्रतिकार और विपरीत परिस्थितियाँ से संघर्था की 
निराला की वैचारिक उपलब्धि उनके पात्रों में भी स्पष्ट रूप से पर्चा) शा 
हैं| उनके अनुसार अब जमीदार के सिपाहियाँ का गूला दरवाजे पर गढ़ा कर तो 
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जाता है * “* पर इसका प्रभाव नहीं पहता | किसानाँ में साहस आर आत्म- 
विश्वास के कापएा अब फीगुर जैसा व्यक्त भी जवीदार के अत्याचार के विक्तद्ध 
सत्य कह सकता है कि * जमीदाए ने गौली चलवायी है") 


कृषि के अनुसाए भिज्न|क वर्ग समाज में अभिशाप की तरहहै। उसने इस 
वर्ग के प्रात अपनी पूरी सहानुध्रति व्यक्त की है। साथ ही उसकी स्थिति पर ज्रौगभ 
प्रकट क्या है |” स्त्री समाज पर दृष्ष्पात करते हुए कवि कहता है कि उसे पत्ति 
की तरह अधिक्षार नहीं प्राप्त है। वह चिरकालिक बंधनाँ में सीमित मात्र सेने से 
अपने को संतो्णा रखती कु गृह तक ही सीमित है। उसे अधिकार प्राप्त करमे की 
पी बधीरता नहीं । उसे कोई चाह नहीं, विधय-वासना की उसे परवाह नहीं 
क्योंकि वे उसके लिए तुख्छ हैं । उसकी साधना का उत्कण' कैबल पत्ति तक ही' सीमित 
है.। 5४ "किसान की नयी जहु की आर में भी बुह ऐसी ही जिवश्ञता' दीस 
पहुती है। कदावित आर्थिक स्थिति की दयनीयता के कारएा वह कम्तो अपने सपने 
साकार नहीं का सकी । भिक्ताक की तरह किसान की बहू थी समाज कीः एक बर्ग 
की दयनीयता' का प्रतिनिधित्व करती है। 





निराता ने समाज की न्याय व्यवस्था के सम्बन्ध में भी अपने विचार 
व्यक्त किये । उसके अनुसाए सामान्य व्याक्तियाँ को न्याय प्राप्त करने में पैशानी 
उठानी पहली है जिसके जिम्मेदार स्याय व्यवस्था से सम्बनत्धित कर्मचारी हैं। वे 
मतलब के साथ हाँते हैं। जहां कहीं माँका देखते हैं लूटने से जाज नहीं जाते हैं । 





निराला के साहित्य में उनकी सामाजिक विवार धारा के साथ ही 
साथ उनकी रजनी लिक चेतना का रूप थी स्पष्ट मिलता है। उसके अनुसार तत्का- 
लीन समाज में विदेशी शासन के विरूद्ध एक वेचारिक प्रतिक्रिया दीख पढ़ती है। 
समाज जागृत हो रहा था । काग्रेसी' नेता गाग-गाव घूपकर स्वराज्य की चेतना भर 
है थै | पर कवि ने दा प्रकार के नेताओं का उल्हेश किया है | एक तो वे जा 
भीगुर बार चतुरी चमार की तरह मध्यम वर्ग के हैं | गाँव में रहते हैं । दूसरे 
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विदैशां में पढ़े हुए धनी सानी नेता जिनका जीवन शहराँ में ही बीता' है| 
राजनीति कौ उपैक्षय कै ह प में देखते हैं आए देश कै प्रात सच्चा' अनुराग नहीं रखते । 
पहले वर्ग के नेताओं में सच्चाई है, आत्मबल है| वे अत्याचार के विछद्ध दा टूक 
अत करते हैं। जब कि दूसरे वर्ग के नैताओं में मात्र चिल्ावा और वाहयाहम्बर है । 
वे जमी वाए के वाहन, परदेश में कौडियाँ के नौकर आए महाजनाँ के दबल हैं । 

स्वत्व ब्रीकर विदैशी माल बँवते हैं, भाजतणा' देते हैं और घुत तथा हडंठहे से जचने के 
लए जनता' के बीच जाकर दैश प्रैम की बातें करते है | नैता' बनते हैं। इनके दारा' 
मुल्क में अफीम,भाग,गाजा,चरस,चंहू, बाय तथा दैशी और विदेशी शराब जिकती 

है |*+ क्‍निराला की धारणा" है कि जब तक देश की बागढौर ऐसे नैताओं के हाथ 

में रहेगी समाज का' कह्याएा नहीं हाँ सकता | 


अनाममिका, जैला आर कुकुरमुता की कविताएं घनी वर्ग के प्रति निराला 
की आप्या की नहीं व्यक्त करती । कदाजितु इसका कारता यह है कि कवि की 
दाष्टि में वे शौभ एकता हैं। समाज की दवनीय स्थिति भी घनी वर्ग को अपनी 
क्रोए प्रभावित नहीं कर पाती । एक औओऔपए लोग पा मरते हैं, दूसरी आए उनकी 
. शान-शाँकत में कोई फर्क नहीं पहता' । नवाब फाारस से अपनी बाड़ी के लिए 
गुलाब मंगवाते हैं। घर को ही गजनी क्षा' सर्मा'हर बाग बनवाते हैं| हु एाजपुत्राँ 
के समझा विधाधर अनुचर की तरह लगे रहते हैं। पत्रिकाओं में उनके जीवन चरित्र, 
श्गलैत में विशाल चित्र सहित हपते हैं । मात लक्ष"पत्ति का कुमार ही उच्चाशिपोत 
प्राप्त करता है। घनादृय लोग दैश की नीति पर रकाथिकार रखते हैं। जनता 
उन्हें ही राष्टपति चुनती है। साहित्य सम्मेलन भी ऐसे ही लौगाँ कौ सभापति 
पद दैला' हैं। विदेश में उनका' लहका' लार्ड के लाइलाँ के साथ दावतें दे विद्ञर 
किया करता है। हजाराँ रूपए माहवारी खर्च करता' है| । कवि ऐसे समाज से 
संतुष्ट नहीं है बर्याँकि उसके झूड़िग्रहत रूप ते अपने विकास की संभावना सी दी है 
कदा चित यही कारएा है कि वह समाज में प्रवेशिक परिवर्तन का वेचारिक संकल्प 
पूखता' है आए जागो फिर एक बाए रे की कामना दारा समाज मैं एक नयी 
चैतना' मरना' बाहता है। उसका दृढ़ विश्वास है कि - आज अमीर की हवेली 
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किसानों की पाठशाला होगी आए धोषी, पासी, चमाए, तेली जेंसे दलित लॉग 
ही सामाजिक व्यवस्था का नया हृप देने कै लिए अंधेरे का' ताला खॉलेंगे ।" १7 


नव समाज की रचसा' में कवि ने नारी को भी सुजन में तत्पर दिखाया 
है| बह भावी समाज की अटरालिका के इंटौ का निर्माएा कर रही है। कुलसती 
धूप में पसीने से श्लय होकर भी अनवरत कर्म रत है | 775 


कथि समाज के प्रति आस्थावानु है। उसे समाज के सदस्याँ से पर्याप्त 
सहानुभूति है। वह पार्थना-परक गीताँ में थी* प्रपु , दलित जन पर करो कहूएाव 
की बाचना करता है। नहीं तो  नाथों है छा ताल , शाचौं जग अजु अराल । 
भरे जीव जीएा>शीए । उद्भव हो नव प्रकीए करने को पुन! तीए हो गहरे 
अन्तराल ** की कामना करता है जिससे गर्हित समाज का विनाश हो और 
प्रलय के अमन्तर 5 फिए नूतन तन लहरें, कुकुल गल्धन्चन छहरे, उर तह-तस का 
हहरे, नव मन साय॑-सकाल"' द्वारा नव समाज की शअ्राष्टि हाँ सके । 


फमिराला ने अपने गंध साहित्य में समाज पर पढ़ने वाले पाश्चात्य 


प्रभाव का भी प्रत्यक्ष या परत कप से वन किया है | सुछुल की जीबी में “ 
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(शिक्षारी ने डिन्दुओँ कै सर को जाला के फल्वे में फास लिया है ।)' सेभी 
हसी' म्नायाति की और प्रकाश पहता' है। अंग्रेजाँ कै प्रभाव में विदेश जाकर उच्च- 
क्‍शिक्षण' प्राप्त करता समाज में आदर की जस्तु थी | पर विदेश जाकर वै ही शिप्षात 
प्राप्त करते ये जौ घनवानु थे क्याँकि सह्राँ के मासिक व्यय सामान्य जन के 

लिए सुलम नहीं था | निरूपमा का कुपार सी लंदन से ढी-लिटू करके आता है 

पर अपनी साथनहीनता' के कारएा बै"रौजगारी का शिक्षार होता है। यह समाज 
की विहम्पना ही कही जायगी | दूसरी शरीर तत्कालीन समाज में विवैशियाँ से 
(शिक्षा गहाता करना सम्मान की वस्तु होने के कारएा ही सर्वेश्वरी ने केंधारिस 
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को कनक के अभिभावक के तार पर कुछ वदिनाँ के लिए लियुजत कर दिया था | 
कैंधरीन भी पश्चिमी शार्ट, नृत्य, गीत और अभिनय की शिक्षा प्राप्त करने के 
लिए कनक की यौएप जाने की सिपारिक्ष करती है। " उपलुंक्‍्त अंश उनकी दाष्टि 
में ततुकालीन सामाजिक मनौवृत्ति कौ व्यक्त करता है क्याँक्ति उस समय देश में उच्च- 
शिक्षण उपलब्ध नहीं थी | समाज शिक्षा के लिए शासित सरकार और उसकी 
नीति का ही घुलापैज्ञी था। मानसिक हूप से गुलाम अनाने के लिए विदेशियाँ 

ने देश की उच्च शिक्षा प्राधाली एकदम नणष्ट-सी कर दी थी | उस समय स्थिति 
यह थी कि -+ इटली, जर्मनी, फ्रेास, इंगलैश।डइ ऑपर अमेरिका जावि दैशां से 
शिक्षा ल्कीएर्र पदवियाँ से हीरे का' हार पहनकर स्वदेश लाटे | जैरिस्टर हुए । 

दो कराड़ रुपया अर्जित किया अंत में दस सास देश को दान कर कौने-कौने तक 
नाम की हवस ही समाज की मनोव॒त्ति बन गयी थी | “ जमीदाप, पुलिस, कचैहरी, 
समाज में सभी जगह ११२ मनुष्य उपकार के गुणा से हीन दीख पहुता' था | समाज 
विदेशियाँ की मकल कर एडा' था | गुमराह मारतीय पदाधिकारी हो भारतीय 
समाज कौ पीस रहे थे। 


कवि के अनुसाए आर्थिक दाष्टिकोौएा से भारतीय समाज को विदेशी 
सरकार नै पेटवाली जाँ मार दी है उससे वे अपी सदियाँ तक पैट पकड़े एहैँगे । डर 
इसका कारएा' यह था कि स्वयं उन्हीं के शब्दाँ में आजादी कै पूर्व देश में विदेशी 
व्यापापियाँ के कारएता अपना व्यवसाय नहीं एह गया' | हम उन्हीं के +दिए कपडे 
है अपनी लाज ढकते हैं , उल्हीं के आइने में हैं देखते है, उन्हीं के सैएट,पाउडर , 
मैबै।हए, क्रीम लगाते हैं, उन्हीं के जूते पहनते है, उनकी ही वियासलाई से आग 
जलाते हैं। बाहाा' की आन गहँ, ज्ातजिय का वीर्य गया, बेश्य का व्यापार 
बॉपट हुआ |" तात्पर्य यह है कि आजादी के पूर्व विदेशी नीति के कारएा 
समाज गरीय होता जाता था | वैश वासियाँ के उद्योग डह्िटपुट थे परन्तु जो' बड़े 
उ्मोग थे उसका “ग्रधिकाश घुनाफा विवेशियाँ के हाथ जाता था ।*7६ 4 हेश के 
थाड़े उचागपाति बमीए होते जा है थे बोर शैण' बाॉमिक वर्ग गरीबी के प्रभाव में 
क्‍पिसते जा रहे थे । 


ञ्क 
झक शनि ब् ््क से कक लत जी ' उकहकः बडे आग अंशे पक मेक अधेड़ उसे अरे से अधक खेद कोड! पी डे! लैंड: अमर! जद जो हैंड भी अंगंता सही के अंक भह्ि॥ ेईहः अत ड्रक अंडे कलित विफ़े सशक अगके आए: ४. कक कफ (४८ सफर मढ़ेड फल मंगल व्योड़, जेट सही अतीक पका वेशैका धाल अंबाब, कप 








११0७0 श्रष्छरा', प७ १७८ ११३ बीटी की पकड़, पृ० १४ 
२' अह्का', धै ७ क्‍ १६४ बीटी की पक ५, पृ० १६७ 


११६ चोटी की पके , ५०४२ 
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समाज में भाणात' की दाष्टि से भी वही उच्चारएता, वही अंग्रेजियत* २ 
पहुती थों। स्वदेशीपन३१६ की अवहेलना हाँ रही थी | सुकुल जैसा' भारतीय 
सामाजिक संस्कारों से प्रभावित व्याक्िति भी एम०९० के अनन्तर क्िश्वियन + होने 


कै पआ] तुसपा' ऑस्तिल्व ही महीं रक्ता आप उसके साथा न्‍्य व्यवहा: में भी 
प्णण ४७०..० # १७६ ६ 4५9-०-<- “ ४०22८ ) 
] है ह्९छ तथा' आन्यत्र ४० ६७७-. ह (90७ ४५० ॥ै. हैं 


शाप २०४०५०७ १ ०-*- १२२ जेसे अंग्रेजी शव्दाँ का व्यवहार कदाचित मानसिक 
दासता का ही परिचायक है। निराला ने समाज में विदेशी सता से चल पहै स्वत॑- 
ब्रता' संघर्भा तथा' समाज की जागहकता पर भी प्रकाश डाला । रेड इस प्रकाए 
उन्होंने नए समाज के निर्माता जप समाज के जर्जपित प पर चौट कार उसमें एक 
सुधारात्पक दृष्टिकोण भी व्यक्त किया जौ कि निराला की वेचारकि उपलल्ब्धि 
कही जा सकती है | 











तिराता : निष्करण 

१- सामाजिक विभमताओं का कहर विरोध मिलता है। 

२, वलित,पी हित आर विकलांग व्यक्तियाँ से पुरी सहानुप्रूति व्यक्त 
- की गयी है। 

३, कतिफय धूर्त साहित्य को मात्र पेसा' सेंठने का साधन बनाना' चाहते 
हैं| 

४, जमीदार और पुछिस कर्मचारी ग्रामीएा जनता पर अत्याचार 
करते हैं | 

५, नारी का घपुछण की तरह सामाजिक अधिकार प्राप्त नही ये 

और कालान्तर में उन्हें नये समाज के निर्माणा मैं भी यौगवान 

: दैले हुए चिजित किया गया है। 

६ ग्रामीण में अत्याचार के प्रति विड्रौँह और शासन का हट कर 
' विशीध उनके नेलिक साहस का परिचायक है | 

७ 'िक्कुक वर्ग समाज के लिए अभिशाप हैं | 


सदा अत यढंक: बयाक जोक! शक पढेड पहात मक्का अप उस सांक आस! कमा हरधिश रत काका सो: पर्स! आर धरा कही आफ असम बाकी! किले केक यह 'फर, मेक भाह: पके अपर प्रधंश हक: क्‍युद भंदत' अर मेदके मर आए सका पक भाकी अाफ शजह जात पक दपॉवे अंडे जा सम और भक गोडके, हह$ आतेड: कक आएक 


११७, बाँटी की पकड़,प९ ४१ १२० , दैवी,प० ५० 
कर है श बतुरी समा7, ५०६ 


हक 
9 झ हक श्र 








८, समाज में दो प्रकार के नेता हैं - पहले मारतीय संस्कृति में पले 
देश प्रेगी। दूसरे विदेशी संस्कृति में पले नेतापन को ही पैशा' मानने 
वाले स्वाथी लोग | स्पष्ट घारएा"' व्यक्त की यह है कि जब तक 

_ये स्वार्थी नेता रहेंगे तब तक देश का कत्याएा' नहीं हाँ सकता | 


६ पुरानी हूढियाँ से जर्जएित सामाजिक व्यवस्था में सुधारकर नयी 
सामाजिक व्यवस्था के निर्माता का वेचारिक संकल्प क्‍ममिलता' है | 
१०0 समाज विदेशी प्रभाव से बाक्ान्त है पर सामाजिक चेतना से यह 
प्रभाव कृमश: घटता जा रहा' है | 
११, कवि इश्वर से भी प्रार्थना करता है कि वह समाज की बुराश्याँ 
की दृए कर दे | 


की पैलेस बंदी: अंडर: कप: 40 


पहा देवी कैकाव्य साहित्य को विश्ले॥शषित करें तो उनकी समाज 
संबंधी धारा" स्पष्ट हाँ जाती है। उनके स्वर में तत्कालीन समाज कै प्रात अपतोण' 
की फालक दीस पहली है। यह असंतोण' समाज की अव्यवस्था के प्रति है। प्थासी 
सूल अथर, जर्जर जीवन; मुफायी हुए पलकों से फाएते आंसू का , दु:ख की घूटे पीती' 
ठंही सांसाँ से युक्त जिंदगी बार तरसे जीवन शुक्र की स्थिति अविकसित रवं 
त्रस्त समाज की स्थिति का चौतन करता है| कदाचित यही संकेत समाज की 
(स्थिति सै अपरर्वित बैसुध रंग रज्षियाँ + "३ बनाने वालेंके प्रात थी किया गया 
है। महादैवी समाज मैं ऊच-मीच, वर्ग भेद या किसी मो विभाजन का' विरौध 
करते हुए * सब आशा के आंसू उजले, सबके नयनाँ में सत्य पला”"* २६ कए ही समर्थन 


करती हैं. | 








काथ्य के अतिरिक्त गध साहित्य से थी उनकी समाज विषयक 
धारण" पर प्रकाश पहुता' है। उनके अनुसार समाज हैं ब्राजीविका के लिए छोटी 
१२४ याभा', ६६ 
१२४, बामा, १४० १२६, वीपशिला', पु५ २७ 
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से हौटी नौकरी करनी पहली है। इसके अतिरिक्त उस व्यक्ति का' जैसे कौईं 
स्वतंत्र 'व्यवितिस्थ ही नहीं रह जाता | इतना हॉने पर भी व्यजित अपनी जाय से 
पत्नी तक को' संतुष्ट नहीं कर पाता | ) समाज में “आभिजात्य वर्ग का गये ** 
आए निम्नवर्ग की दयनीय स्थिति एक ऐसी विभाजक दहला का काम करती है 
जिसके कारएा नाना विषरमताएं जन्म लेती हैं। महादैवी इससे असंतुष्ट दीख पड़ती 
हैं। अंधा' अलौपी "+ बदलू कुम्हार 3 ब्रॉर लक्ष्णणा की यरीबी १२ समाज 
की श्ार्थिक दयनीयता की प्रकट करती है| समाज में विधवा कुलबधू पर तरह तरह 
के अत्याचार ये जाते हैं | १२९ पुरछूण पत्नी रख कर दूसरी शादी करता है आए 
पत्नी ब्रपणी ज्मिल्दगी पुछथ के हाथाँ में सर्मार्षत कर देने के बाद भी किसी 
समानाधिकार की मांग नहीं कर सकती | यही बात वृद्ध विवाह के संबंध मैं भी 
कही जा सकती है । वस्तुतः उपर्युबत दानाँ ही बातें सामाजिक ग्रॉधाशाप की 
यातक हैं | गे. 


गतम समाज में शिक्षाए की समस्या' एक प्रश्न चिहम की तरह है | 
हसके लिए जा कुद्क भी हुआ वह अपपा्प तिन्सा' है | २४ हा तक समाज पर विदेशी 
संस्कृति के प्रभाव का' प्रश्न है महादेवी के अनुसार शतावव्वियाँ से विदेशी संस्कृतियाँ 
से प्रभावित हाँते के पर सी भारतीय समाज में कुक्ठ ऐसे तत्व रह गए हैं जा भाएर- 
तीय समाज के मूलभूत तल्वाँ की सुरद्ाग' में प्रन्‍ल्नशील हैं चाहे वह सत्य बूयात 
को सिद्धान्त कप में जाए का पर था" एक निर्दाँध के प्राता बचाने वाला 
ब्रसत्य, उसकी िंसा' का कारएा बनने वाले सत्य 5 की प्रेष्ठता की बात क्या से 
हा | उनके अनुसार भारतीय समाज में एक कूर स्वामी की जाज्ञा का पालने काने 


खडे 'धष अडआ सूत सदा मंदह अंक: फॉमिर होड़ पजहे जैक सके वां सेपोर' सेके सह आडि भी! फट अपक कण मास अप पाक का सा विस जा पर अर पेसे। जब नव अुढ हक़ सदा बंद अकाए क्र अऋड पाक शंका फल 3 बहक फंड शंख तडाके। बरी संजेर के ब्क् मर संफ प्रकवी बकक पाक मद शहर पेड शशि: 


१२७, अतीत के बलचित्र, पृ० ७ १३३ - अतीत के चलचित्र, पु० ५४ 

: रू : अतीत के चलचित्र, पु० ८६ १३४ : ज्तीत के बलचित, पृ० ६७ 
१२६: अतीत के चलाचित्र, ६० १३४. अंबला की कड़ियाँ, पु० १४४ 
१३७ - अतीत के चलचित्र, ह प० १०४ | . अैंलला' की कृड्डियाँ, पृ० १४५ 
१३१, अतीत के चलचित्र, पु० १३७ 








१३२, अतीत के चलचित्र, पु० १६ 
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वाले सेवक से उसका विशीध करने वाला' अधिक स्वातमिमकत कहलायेगा' आर एक 
अल पर अन्याय करने वाले अत्याजारी कौ दमा कर देने वाले क्रौधाजित से उसे 
दाह देने वाला संसार में अधिक उपकार कर सकैगा३ ० 





34863: 36405 
१, समाज के नेतिक यूल्याँ में निष्ठा व्यक्त की गयीं है। 
२, समाज की आर्थिक स्थिति पर असंतो्णा व्यक्त किया गया' है | 
३ विश्रमताओं में पिसते लौगाँ के प्रति सहानुभूति व्यक्त की गयी 
हे । 
४, समाज सुधार में विश्वास दीख पहता' है। साथ ही हस पतनोन्युत 
अवस्था' में भी बेसुध रंग-रंलियाँ मनाने वाले शौषक वर्ग की 
' भल्सना की गयी है | 
५ समाज में स्थ्रियाँ को पुछणा सा बधिकार नहीं प्राप्त है। 
' महादेवी ने क्रमानाधिकार की और भी ध्यान आकृष्ट किया है। 
६ ग्राम शिक्षा। पर बल दिया है | 


4488 208 

रामहुमार वर्मा की कविताओं से थी उनकी समाज विभयक घारंएा। 
स्पष्ट हाँ जाती है। क्वाजितु * माग्य-्सी बैठी अंधरी रात रे * सुब न है 
संसार में वह है दुःलॉ की एक विस्मुति' 7५६ और  जागरएा की ज्याति भर 
दो नींद के संपार मैं तुप > सामाजिक धारणा और साथ ही * में जीवन में जाग 
गया "सामाजिक बेतसा की और संकेत करता है | मेंने सौ ,...... कैबल 


हे श्र 
कह उड़ धह० ग्रह डे आए कि कहर! जेकफे तक मदर! मल 7ह अरे हक अर, आग जमेह आर सके केक हक, जंगल, कांड कक: चंद: आड़ हक जाम शक धो शक अप: कुक बस्तर माफ अं जज, कॉक अमीर छोडी मेरे! पक्के. शक गये: भरते सके: 4१ माह फृकेश जय था महक, सफदर सपेक +फ्रे अपन आदेश "केश आफ 





_जुंबला' की कहिया, १४४... १४०, आधुनिक कि राप०,३०४ 
बुनिक कवि राभबुगार वर्मा, पु० २२ ११, हह. ९४१ ३० ४६ 
ुनिक कवि रामकुमार बयां, पु० १० 





पृथवी पर राँते देला' है।' देश की पराधीनता और तत्कालीन समाज की विह॑- 
बनाओ की और इंगित करता है| कवि समाज में व्याज्स घंता।, वेदना, भीजएा 
भय और पीड़ा के संघर्णा का अन्त चाहता है| तभी इस सलिन समाज का 
सुधार संभव है । ४ द 


पराधीनता की लम्बी अवाधि के अनस्तर कवि ने दैश की स्वतंत्रता 
पर प्रश्नन्नता' व्यक्त की क्योँकि समाज शौक की नीति से मुक्त हो गया | प् 
अब समाज उन्नति कर सकेगा कर्याकि जब तक समाज व्यवस्थित नहीं होता' तब 
तक किसी विचार या सिद्धात्त' “+ का प्रवार आर उसकी उन्नति समव महीं |. 
देश की' स्वतंत्रता' के झनन्तर कवि के दृष्ष्टिकाएा से सामाजिक व्यवस्था में सुधार 


अपेक्षित है | 


रामकुमाए वर्मा की क्रमाज विशयक घारएा"' उनके एकाकी साहित्य 
में अधिक्ष उपर सकी है। उसके अनुसार समाज की दयनीय परिस्थिति में भी टेसे 
व्यक्तित हैं जौ कि समाज सुधाए और न्याय व्यवस्था' में पुर्ता विश्वास रखते हैं , 
साथ ही समाज को न्याय दिलाने के सिए प्रयत्नशील है। १४४ वे * पथेवी का 
स्वर्ग * “५८ की कल्पना को साक्षार करता चाहते हैं। * प्रेव की आल * में पात- 
गत सरहानुभति के करारा परौक्षा रूप से हा0 वर्मा की विदारधारशा पर ही प्रकाश 
. पहुता' है कि आधुनकि सम्यता' जो नगरोँ में फेली है, भौतिक है जिसमें जीवन 
का' अन्तःकरणा' दबा कर इर्द्रियाँ को उभाह दिया है और इन्‍न्ड्रियाँ मे उसकी 
शरीद्िक इच्काओं बार वासनाओं में पंख लगा विये हैं | * कील 


समाज मैं सस्त्रियाँ के साथ अच्छा व्यवहा7 नहीं किया जाता । 
पढ़ी लिखी लड़कियाँ भी सम्मानपरूक जिल्‍्दगी नहीं जिता सकती । उनकी नौकरी 


जह बंद! जो दि! झरक कदर सदा चका! व्यक्त चंदा साले! फेक! जहर शो! हरे टेक जमा मोड़ अढस आक अयारे खेपरे आर! करयेक अदा आाका आस नौफ भक |कत पक केक: चाफ़ व्यणा 4पोफ सके कक, भमाद अम। उोड अहा भकेत हक शोक करों समर बाकि! आपका भा बोर मात हहेए ध पाक कयदे अपक परधक फंसे! धो! आफ 





१४२ चमरज्ञा, प० एफ | १४६ : अतुशी लन, पु 8 
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की समस्या भी जटिलता धारणा करती जा रही है ।*४? साथ ही पुछण भी 
शॉाजमताकर्ताओं के बीच मात्र पच्चीस रुपये पर जिन्दगी गुजर-बसर करने कै लिए 
विवश है | 


इस प्रकार एरामकृपाए वर्मा थी समाज से सन्तुष्ट मही दीख पहते | 
उन्हाँने समाज में विभमताओं को दूर कर सानवीय समवैदनाओं को उपाडते हुए 
समाज में आदर्श सामाजिक व्यवस्था' की स्थापना का समर्थन किया | दैश की 
स्वतन्त्रता पर उन्हाँने प्रशन्‍नता' भी व्यक्षत की कि अब समाज उनन्‍्साति कर सकेगा 
वर्याँकि शॉजपणा का अन्त हो गया । पर उन्हाँसगे कालान्तर में भी समाज की स्थर्ति 
पर संता नहीं व्यक्त किया | कदाजित उनकी दृष्ष्टि मैं स्वतंत्रता' के अनन्तर भी 
ब्रादर्श समाज की व्यवस्था' की उपलब्धि महीं हो सकी है, ऐेसी धारणा"' है। पर 
उनके साहित्य में अनास्था का स्वर नहीं जाया है न ही वै समाज के विघटन की 
बात करते हैं। वे मात्र समाज सुधार के पक्चपाती है । साथ ही उन्हाँगे पथवी 
पर स्वर्ग की कल्पना में विषमता' रहित साधामिक व्यवस्था की कल्पना की और 
मानवीय प्रवुत्तियाँ के विकास पर बल पिया | 


एामकृमाए : निष्कर्षा 


जा आड़े: का आए आह, अप मड़क' पक! बेड! अका का बडि पका पद हम! बम, 


१ विणम परिस्थितियाँ से समाज जसित है। कवि हम त्रार्साँ से 
मुवित चाहता है।। तभी समाज की उन्‍्मत्ति संभव हो सकेगी । 
२, समाज मैं भौतिकता बढ़ती जा रही है और मानवीय प्रवृत्तियाँ 
- घटती जा एडी हैं । 
३. समाज में सम्मानपूर्वकर जीवननयापन की सबको सुविधा' मिलनी बाहिए 
४ आचिक व्यवस्था में सुधार के प्रति आस्था वील पढ़ती है | 
ध समाज सुधार में विश्वास दीख पढ़ता' है। यही कारएा है कि बह 
समाज सुधार और न्याय व्यवस्था के माध्यम से पथवी पर स्वर्ग 
की कल्पना' का वैद्यारिक संकल्प रखता है । 
१४० , मधयूर”पंत्र, २६८ 
१५१, मंयूरपंत्र, पु० २८६ 
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उपर्युक्त विश्लेषण के आधार पर कहा जा सकृता है कि आलौच्य 
विजय के तत्कालीन ह्ाथाबादी कवियाँ की दाष्टि में सवाज में परम्परागत रूडदियाँ 
पनपकर विकासशील समाज के नि्माएा' में बाधा उपस्थित कर रही थी | सामान्य 
लोगाँ के बीच वास्तविक समस्याओं कौ हल करने के वजाय स्थिति कौ कुठलाने 
की प्रवृत्ति बढ़ती जा एही थी | समाज पथदर्लित और दुर्दशाग्रस्त था भौर धर्म,जाति, 
वर्ग एवं अन्य नाना संकीएा परिधियाँ मेँ विभयत हाँता जा रहा था | दासता' 
की मनोवति के कापता साथभाजिक चेतना कूंठागरस्त हो गयी थी | ममुष्य सात 
आहाए, मैधुन बाप सिद्ठा' की ही स्थिति मैं संतुष्ट था । अन्य जीवन के लप्य 
उसके लिए उपैकजित थे । वह अपनी जिम्मेदारी परिवार तक ही सीमित समकता 
था यत्री कारएा है कि बह पल्‍नी प्रिय, यश कामी, व्यकजितत्व प्रसारक और दूसरों 
के हित की औप से पृर्ता रूप से उदासीन वीख पढ़ता है। उसे सामाजिक स्वाधीन 
चैतमा' आए अपनी गिरी स्थिलि पर ध्यान बैने की आवश्यकता ही नहीं महसूस 
हॉती थी | अयवा उसमें शज्ति हो ने थी कि बह अपनी स्थिति का विश्लेष शा) 
का सके | 





क्रायावादी कवियाँ ने शहर की तरह श्राम स्रमाज की स्थिति पर भी 
अपने विजाएर व्यवत किये । उनके अनुसाए मगर जीवन की तरह ग्राम समाज भी 
कम अखित नहीं दीछ पह़ता | जमीदाएर बैगाए लेते हैं। सरकारी कर्मचारी अपने 
एज से आकाम्त कर घुफुत बसलुर प्राप्त करना चाहते है। खिसानाँ को हरा 
धमका' कर उन्हें हर तरह से प्रताड़ित कर चूसने का' प्रथत्न करते थे | उनका इससे 
बसने के लिए दूसरा रास्ता ही नहीं दीख पढ़ता । अपनी गरीबी में कर्ज के कारएा' 
बूद ज्याज के दलदल में थे गले तक निम्न हैं। शिक्षा का प्रचार न हाँने से वे 
वास्तविक स्थिति सै पर्रिचित नहीं हो पाले और ने अपनी गिरी स्थिति का 
. प्रसिकार ही कर पाते हैं। आए“ग्रस्त पींढियां भाती आर चती जाती हैं पर 
उनके जीवन स्थर मैं कौ बुघार सही होने पाला । 





जयश्कार प्रताव, सुमित्रामन्दन पंत, सूर्यक्षान्त जिपाठी, महादैती वर्मा 
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और रामकुबार वर्मा ने समाज के एवं ग्रसित वर्ग कै प्रत्ति अपनी सहानुध्ृत्ति व्यज्त 
की साथ ही समाज की गिरी स्थिति के लिए बहुत कुछ विदेशी सरकार को 
जिम्मेदार ठहराया । समाज की गिरी दशा' के झुधार के लिए जौ आन्वौलन 
भाएरतैन्दु युग आए दिवेदी युग में शुकरू हुए थे , कालानतर में वे आँए भी किया 
शील दीख पहले हैं, जिससे छायावादी अधियाँ के अनुसाप सामाजिक बैतना 
फेली । शिक्षण सम्बन्धी विवैशी नीति के कारएा शिक्षित युवक नौकरी की 
आर उन्सुत्ष हो रहे ये । वे साझारी सोकरी में ही अपना क्त्याणा समफते 
थे। पर विदेशी सता से 'मिलमे वाले अपमान दुष््यंवहाएर और स्वाभिषान पर 
निरंतर लगने वाले ठेस के कार लौगाँ में आत्मप्रप्याल की भावना जग रही 
थी । आर्थिक दाष्टि से भी विदेशी सरकार की आयात-निवाति नीति के कारए' 
यह समाज के लिए जास का' समय था | क्रमाज गरीब हाँता जा रहा था बौपर 
विदेशी व्यापाए नीमलि के कारएा घमराशि विवैश मैं लिंबती जा ही थी । 
समाज का उच्च , मव्यम, निम्न वर्ग पाश्याल्य सम्पता' के प्रभाव मैं आकर 
अपनी सामूहिक चेतना स्री बैठे थे। मनुष्य-पममुष्य के सुल-बुत्ध से सौदा करने 

हगा' था' ऑँपू उनके सारे सम्बन्ध पैसे से सम्मन्धित हाँ गये थे | 





ग्रालोॉच्य विजय के शायाबादी कवियाँ ने व्याक्तियादी चेतना' में 
विश्वास रखने के कारएा' समाज सुधार के प्रति अपनी जास्था' व्यक्त की साथ 
ही इसके व्यावहारिक पक्ष के प्रात अपनी शक्ियता भी विज्ञारई । उन्हाँने 
ऐसे मैताओँ को समाज का ब्रमिशाप भी कहा , जो कि कर्मनवचन से साम्य ने 
पते हुए मात्र अपने स्वार्थ के लिए राजनीति का बाना' पहने हुए ४ । बस्तुत:ः 
इनके दुएरे चाल से समाज उन्मति नहीं पाता | वै समाज का एक भुलाै में 
पकना' बाहते हैं । भारतीय समाज के प्रति हनमें कौ सहानुभूति नहीं हाँती 
वर्याँ कि ये विदेशी समाज और संस्कृति में पलते हैं औपए पुर्ता हप से भारतीय 
समाज शव॑ं संस्कृति के उपासक बनने का' स्वाग- रचते हैं | दूसरी औए बुद्ध ऐसे 
मैता' है जा स्वार्थवरता से दूर समाज में जागाति पर उसकी उन्‍्लत्ति करने का 
प्रथल्न करते हैं । अत्याचार के विएझद्ध ब्रावाज उठाते हैं और समाज कौ सुती 
देखमा' भा हते हैं| क्वायाजादी कवियाँ ने से ही नेताओं के प्रति अपनी सहा सु 
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भूति व्यक्त की है वर्याकि समाज हनकी देखरेख में उन्नति कर सकेंगा' | 


क्रायाबादी कवियाँ ने भिक्लूक वर्ग कौ समाज का अभिशाप बताया 
साथ ही धर्म को हृढ़िगत हुप में ग्रहएा काने वाला को भी जौ मानव को घएाय 
से दैलते है आर उनकी गरीबी के प्रति कौ सहानुभूति नहीं रफ़्ते हुए असंतुलित 
व्यवहार प्रदाशशि काते हैं। उन्हाँते समाज में मानव की समानता पर बल्च विया' 
एवं संकी्ा हृढियोँ और समाज को विभाजित करने वाली सभी प्रवुत्तियाँ की 
उपैक्ञण' की | 


छ्ायावादी कवियाँ ने देश की स्वतंत्रता के पूर्व समाज पर पहने 
वाले विदैशी सता के प्रभाव पर भी प्रकाश हाला' है। उनके अनुसार भाण | 
वेशधूघत, चिन्तन पद्धति, एराजनीलिक एवं सम्पृर्ता भारतीय सामाजिक व्यवस्था 
पर विदैशी प्रभाव दैलने को मिलता है। दैश में विकसित हाँ रहेवीतायात के 
साधन से फैल पह्दी सामाजिक चेतना, रेल, ढाक ताए से प्राप्त सुविधाएं 
समाज को एक नया' हुप दे पहै ये । पर बुंटीर धन्‍्धाँ का पतन, विदेशी पूंजीप- 
तियाँ दाए।' स्थासपित ही पहै दैश मैं उ्ाँग पन्‍्धे , एवं पाश्यात्य प्रभाव मेँ 
समाज में फेल रही व्यजितवादी बैतना' का स्पष्ट चित्रण एवं उसकी प्रतिक्रिया 
भी उपर्युक्त कवियाँ ने अपने साहित्य में व्यक्त की है जिससे पता चलता' है 
एक और वै विदेशी शासन एवं उनकी नीति से संतुष्ट नहीं थे दूसरी और रुढि- 
गत भारतीय सामाजिक व्यवस्था' थी उन्हें स्वीकार नहीं थी | महाथुद्ध का 
भारतीय समाज मै घएाग की दुष्ट से बेशा कदाजित उसी की प्रतिक्रिया मैं 
सु से जीले और दूसरा का भी सुल्ल से जीने देने की कामना की सी | 


उपबुक्त कवियाँ ने विदेशी सम्यता' पर भाएतीय समाज एवं 
संस्कृति की विजय दिद्वायी हैं। विदेशी भापतीय समाज से प्रभावित हॉँकर 
बाते हैं आर यहाँ की कला, व्यापार, धर्म से प्रभावित हॉकर था समाज सुधा 
'रक् कै झृप में अपनी जिल्‍्दगी गुजाएते हैं। शेला, वाट्सन, पादरी, चीनी 
व्यापारी भरादिहस मनावत्ति के प्रतीकको जा सकते हैं । पाश्यात्य भौतिक 
सध्यता से ऊमकर ही कदा चित हछायावादी कवियाँ ने इस मनाौवाति का चित्र 
7 जिसमें लंदन की भीड़ से दवी मनुष्यता भी नितान्त भातिकत 
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पाने के जिए भापतीय समाज की और ही दुष्टिपात करती है। बर्च का पादरी 
भी हिन्दू धर्म का उपदेश सुनने आता' है। भारतीय विवाह, रीति रिवा्जों 

में विदेशी सह भाग हैंने कै लिए इच्छुक दीख पढ़ते हैं | विदेशी सत्ता से स्वर्त- 
नेता प्राप्त काने पर सभी क्वायाबादी कवियाँ ने प्रत्यक्ष या पराौक्षा हुप से 
प्रधन्‍्नता' व्यक्त की । पर जयशंकर प्रसाद की मुत्यु ( १६३७ इं०) स्वतंत्रता' के पूर्व 
हाँ जाने से उसके साहित्य में यह प्रतिक्रिया नहीं दीख पढ़ती । 





आलोच्य विषय के सभी ह्ायावादी कवियाँ नै समाज की उन्नति 
के लिए साथूहिक कृषि तथा' नवीन वैज्ञानिक उपकरण से कृषि सम्बन्धी स्थिति 
के सुधार पर बल दिया । इससे पैदावाए में वृद्धि होगी और आय के बढ़ने पर 
सापा'जिक स्थिति में थी सुधार होगा । उन्हाँते समाज के कायाकल्प का समर्थन 
किया' । कदाचित इसी वरष्ष्टिकोएा से प्रेरित होकर उन्होंने न्‍्याथ व्यवस्था के 
लिए पंबायत , नये बीज गौवाम, बैंक, वक़बन्दी आदि की व्यवस्था का मी 
प्रत्यक्ष था' पाराती रुप से समर्थ किया | 


'स्वियाँ के सामाजिक अधिक्ाए के प्रति भी उनमें जागछुकता' स्पष्ट 
रुप से दीख पढ़ती है। उनकी दाष्ष्टि में सत्री,समाज में पुछज' वर्ग के समकक्ष 
है, साथ ही वह उसकी तरह ही समाज के नव-निर्भाए। मैं योग दे एही हैं। 
उनकी क्रार्यक्षमता' में किसी प्रकार का संदेह महीं किया जा सकता | 


छ्ायावादी कवियाँ ने मानव की कार्य क्षमता में विश्वास प्रकट 
करते हुए आदश सामाजिक व्यवस्था का एक वैचारिक संकल्प रक्‍खा' | उनकी दुष्ट 
मेँ यर्थाप स्वतंत्रता के पश्चात भी समाज जपी ब्राशानुकूल उस्नति नहीं कर पाया 
है, पर समाज के नये रूप के सुजन का यही समय है,जिसमें प्राचीन रूढियाँ श्षं 
जर्जपत सामाजिक व्यवस्था' संबंधी मूल्याँ का कौह क्यान नहीं हॉँगा' ताकि 
समाज नव मानवताबावी ध्ृछ्याँ पर आधारित आदर्श सामाजिक व्यवस्था का 
रूप गृह का सके भार वर्ग विभाजन, शॉषकन्शौजित, ऊूच-नीच तथा' सभी 
पकाए की विभमता माँ से घुनत एक साथ रहते धुए सभी सुविधा सम्पन्न जीवन 
जलता सकेंगे । सभी कै व्यक्तित्व के विकास की सुविधाएं उपलब्ध हॉँगी माँपए 
समाज में बासाँ की को स्थान नहीं हाँगा । अत! प्रसाद, पंत,मिराला, महादैवी 
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तत" 
ओर रामकुपार वर्मा, भी समाज विजयक घारणाा में जिस लौकमंगल की अबता- 
रणा। की वह आदर्श सामाजिक उपयोगितावादी दुष्ष्टि सेमी बहा उतरता 
है । यह आदर्श समाज की घारएाए छायावादी कवियाँ की सामाजिक उपलब््धि 
कही जायेगी | 


चूक 
न कं 
(५ 





अंक बह शांत दाल बाए अर: 


शे्याय 502 बन हल 
( परिभाजातप, महत्व एवं उपयोगिता, धर्म और अध्यात्म, धर्म दारा 
भारतीय समाज के संगठन की बैष्टा, धर्म मैं व्यक्ति का स्थान,कर्म 
गौर जीव की व्याख्या, धर्म जीवन, धर्म निरपैक् मानवव्यत्तित्त 
की धारा", पर्म:भारतीय पब्रौत पराश्वात्य प्रभाव, बाद धर्म की 
घारएता' ) 


रुक हहछ- आफ पद “हा कक कोड आह: अंक 


बात अक जकह यढक चआछ भी लके आश, 


क्रायाबादी क्वियाँ का उद्देश्य प्रार्धापिक रूप से धर्म की व्याल्या 
बरर उसके तत्वाँ का निहुपा नहीं था, न (हि उनका उद्दैश्य घुख्य हूप से धर्म कौ 
पापरिभान्‍जित करना ही था | पर व्यक्ति और समाज कै संदर्म में जहाँ कहीं 
भी उन्हाँने कर्म, कर्तव्य, मनौव॒ति, इ्न्द्रिय, गुणा की किया, वृत्यानुसारिएणी 
किया, वेश था शी भेद, पदार्थ गुणा, कालन्युगाविन्मेद, व्यापार की सर्माष्ट 
कौ स्मृति शास्त्र, पुराएा तथा' वर्तमाम समाज में पढ़ने वाले दूसरे धर्माँ के 
प्रभाव मैं, काथ्य, नाटक एकाॉकी, कहानी या उपस्यात्त साहित्य में प्रा्सगिक 
हइप से ही धर्म के सम्बन्ध में जौ कुछ विचार व्यक्त किये उससे उनकी धर्म विषयक 
दाष्टि पर प्रकाश पहला है | 


प्रसाद ने काव्य साहित्य मैं तो नहीं पर अपने गधय सातहित्य में 
इस बात का स्पष्ट उल्ले किया है कि 5 जिस किसी आचार व्यवहाए को 
समाज का एक बह़ा' माग उसे यदि ध्यवशार्य बना दे, तो वही कर्म हाँ जाता है, 
धर्म हो जाता है ।* मिराला कै अनुसार धर्म तो वह है जिससे अर्थ, काम 
तथा' माँता' तीनाँ पिललि सके ।* ' पंत की दृष्टि में * त्याग, विराग, अहिंसा, 
चामा, दया आपि ऋोक भावशां की धार्मिक प्रव्ति ही * धर्म की संज्ञा से 
जभि हित की जा सकती है। पर धर्म को मनिरपैज' सल्य' हे समफ ना' तंथा' उसे 
प्तुष्याँ का धर्म न बनाकर आादर्शों का धर्मी बना देना' धर्म की उपयौगगिता' का 
कम का दैसा' है। सहावैवी ने तो धर्म के संदर्भ में भारतीय संस्कृति के घूल धर्म की 
१ फकाल, पृ" ६४ ३, ज्यात्सया, पु५७ ८० 
. २, ज्रमन्‍्ध प्रतिमा, ए० १३४ ४, ज्याौत्सना, पृ० ८० 
५ «५६ प७ ८० 
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भी व्याख्या स्पष्ट कर दी | उनके अनुसार धर्म अनेक युगाँ के अनेक तत्वाचिन्तन 
शानियाँ और क्रान्तद्रष्टा , की स्वाजुभू्तियाँ का संघात है ।* + पर 
राफकुपार वर्मा मे * जौ भावना पक्ष" में प्रेत हे वही साधना पद्म में घर्मा ४ 
माना । 


उपर्भुक्‍्त पर्रिभा जाओ पर याँदि सम्यक दुाष्टि ढाली जाय तो कहा 
जा सकता है कि आलॉच्य विषय के छ्रायावादी कवियाँ ने धर्म को सीमित 
दु ष्टिकाएा' से नही गृहाता किया | कारता उसकी वेचारिक पीछिका' मैं स्वत्प- 
मप्यस्य धर्मस्य जायते महतो भयातु |". घारणाद्र्म मित्याहु। धर्मा' घारमैत 
प्रजा | यल्स्याद्वारए' संयुक्त स पर्म हाति मिश्चय द |" + बीदना लक्षण 5वथाँ" १० 
धर्म: * प्रभाव दीख पहता' है। उनके साहित्य मैं शुप + कर्म, पुण्य, श्रेय, 
सुकृत, आभार, उपमा, यज्ञ जिससे स्वर्ग की प्राप्प्सि हाँ, अधिसा, उपनिषद, 
ब्रचित्य, न्‍्यायवुद्ि, विवेक, पर्मराज, घनुण, कमान, सौमपायी, तथा आत्पा' 
के अर में भी धर्म का अर्थयत प्रयोग मिलता है। पर जहाँ लक छायावावी क्वियाँ 
के परिभा"बप' के विश्लेषण का प्रश्न है प्रसाद ने धर्म आए कर्म को प्रायः समान 
ब्रथाँ मैं प्रयोग किया, और घर्म निधारिणा का मापदंदढ समाज के व्यव्ठार कौ ही 
बताया' । कदा चित उसका धर्म सम्बन्धी अर्थत प्रयोग कर्तव्य के आधिक निकट था 
अग्विकि मिराला ने धर्म को इतलौक आर परलौक दाना के लिए ही उपयोगिता' 
परक वष्टिकोएा' से दैशा' । क्याँकि उनकी धारणा थी कि धर्म से इहलौक में अर्थ 
भाप काम की प्राप्सि होती है जार मृत्यु के अनन्तर स्वर्ग ही नहीं माँफा भी 
उपलब्ध हाँता है। अतः धर्म भाँतिक और अध्यात्म दौँनाँ ही वाष्टियाँ से भ्रावश्यक 
है। पर पंत ने मनुष्य की सदुवृत्तियाँ कौ ही धर्म की संज्ञा से अभिह्ित किया । 
उनकी धाशाएा।' है कि धर्म का अस्तित्व मानव जीवन से अलग अपना' कौई अस्तत्व 
नहीं उसता | इस प्रकाए हन्हाँनै हसे परलाक से सम्बन्धित न काते हुए सामाजिक 





का साइक हा माय कबका हा जयंत २मक मंक्ति के पदक जक भरे हेफ. कॉल: अश नरक मोह: तंतोड पतक अर उमके चर ते पम्मा ध्क मॉडड सपेके उपक फिशीत्र, भयका सके 
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व्यवस्था' बप तत्सम्बान्धित मानवीय सदप्रवत्तियाँ से ही अधिक सम्बन्धित किया 
आए ऐसे धर्म की उपयोगिता का' उसके व्यायहारिक जस्तत्व पर संदेह प्रकट 
किया जिसमें मात्र आादर्शादिता ही ब्रधिक हाँ | दूसो शब्दाँ में कहा जाय तौ' 
पंत ने धर्म को माक़ धर्म के ही अर्थ में ग्रहता किया जिससे मनुष्य में सदवात्ियाँ 
का विकास होगा! और वह पनिर्दाघा' समाज या बादर्श समाज की रचना करने 

मेँ समर्थ होगा । महादेवी ने प्र्म को परम्परागत तत्वज्ञानियाँ के चिन्तन का 
सार तत्व बताया' वह इस बात का संकर्त करता है कि धर्म सम्बन्धी मूल्य मानव 
समाज के लिए शाश्वत है वर्याँकि उसका परीक्षएणा आर निर्धारण शताच्दियाँ 
तक चिल्तन-मनन और समस्याओं के व्यावहाएडीक समाधान के कप में हुआ है | 
रामकुमार वर्मा की परत्रिभाजत सानव पनौधामि पर अधिक आधारित है इसमें 
मान प्रेत का साधनात्मक कप ही धर्म के हूप में प्रदर्शित किया' गया' हे जिसके 
दर संकीएा धर्म सम्बन्धी भावना से ऊपर उठकर एक विस्तुत मानव परिवार 
की कहपना की जा सके । अतः उपर्धुक्त किसी कवि ने भी धर्म को छूडिंगत अर्थ 
में ग्रह नहीं किया जिससे उनके दृाष्टिकोरा। में तथाकथित संकीएा धर्म सम्बन्धी 
विभाजम नहीं जाने पाया है। उन्हाँने धर्म कौ श्र्धविस्ताए में प्रयुकल किया है 
जिसमें नवमानवतावादी दाष्टिकाएा से मानव धर्म का रुप परिलचित हॉता 

है, जिसे छायाबादी कवियों की वैचारिक उपल््धि भी कही जायेगी । 





मरा शव पपयाितो 

क्रायाबादी कवियाँ की दुष्ष्टि में धर्म का जीवन में महत्वपूर्ता 
स्थान है क्याँकि भारतीय जीवम वर्शन का' तो हर जअश प्रत्यक्षा या परौषा रूप 
से धर्म से सम्बन्धित पहा है । चाहे वह कर्मकाएड हा या लॉकिक या पारलो किक 
दुष्ट | प्रसाद , भिराला, पंत था महादेवी ,नै प्रत्यदा' रुप से धर्म के महत्त्व 
पर प्रकाश नहीं हाला पर रामकुपार बसा की धारएाय है कि यदि यह कहा 
जाय कि जीवन मैं “ धर्म का प्रमुख हाथ रहा' है तो अत्युगवित नहीं होगी । 
विदेशी साहित्य का आवि भी धर्म के किया-कलार्पों सै ही उद्भूत हुआ । 
जुबा'ए।' दैश धर्म प्रवता' है बार वेदोँ से साहित्य एचना' का जौ यूत्रपात हुआ वह 
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धार्मिक प्रवृत्ति के अन्तर्गत है। धर्म की स्थिति जीवन की पवित्रता मैं है। यह 
पवित्नता' त्रद्गा का हुप गरहाएा करती है| तअद्धा' अपने आप आगे चल का क्िय 
कला'पो में अवतरित होती है| यह क्िया-कलाप चिन्तन कौ प्रश्रय दैता' है जिससे 
दर्शन की श्रुषष्टि होती है। बह दर्शन कार्याँ में प्रकट होता है और जीवन का 
संतुतन करता है। »' अत; धर्म की महता जीवन को संतुलित रखने में है । 








प्रत्यज्ञ' या' परौदा' हप से आलॉच्य क्वायावादी कवियाँ मै धर्म 
की महता' पर जौ भी प्रकाश डाला उसे किसी सा-म्प्रदाहिक या संकीएा भावना 
के अन्तर्गत नहीं रजशा' जा सकता क्योंकि धर्म को उन्होंने सीमित अर्थ मैं नहीं 
प्रयोग किया' था | उपर्युक्त कथियाँ ने यवा-क्ा' शक और हिन्दू धर्म के महत्व 
की स्वीकाए किया है तो दूसरी और इस्लाम या इंसाई धर्म के महल्व कौ भी , 
क्याँकि उसकी दाष्टि में सख्या धर्म किसी सीसा या भौगोलिक परिवैश में सीमित 
नहीं हुआ करता | सभी धर्मा के मूलभूत तत्वाँ में समानता है। इस दाष्टि से 
क्रायाबादी कवियाँ ने धर्म के महत्व का स्वीकार करते हुए मानव धर्म कै हूप मैं 
उसकी महत्ता' प्रतियादित की है । 





जहाँ तक उप्योगितावादी दुा््टिकाणता का प्रश्न है क्षायाबादी 
काँवियाँ के अनुसार धर्म की उपयोगिता जीवन के प्रत्येक जनच्र में है । पर यहाँ 
हम्हाँने धर्म कौ किसी सम्प्रदाय विशैष' से सम्बन्धित न कर उसे मानव धर्म के रुप 
मैं गहा। किया | साभाजिक व्यवस्था' माज के लिए भी धा्जमिक उपयोगिता सिर्वि- 
वाद है| बालगंगाघा लिलक के अनुसार धर्म की उपयोगिता के सम्बन्ध में * बकल- 
गंमस्थर की धाएएा।' है कि - यथि धर्म कुंट जाय तो समफ लैना जा।हिए कि 
सारे बंधन टूट गये, और यवि समाज के बंधन टूटे, तो आकर्जाताशाॉक्ति के जिना 
आकाश में सुधावदि ग्रह्मालाओँ की जा दशा हा जाती हैं, अथवा समुद्र में मल्लाह 
के खिना माव की जा दशा हाँती है, ठीक वही दशा समाज की थी हो" ३ 
जायेगी | इससे यह पता चलता' है कि धर्म की उपयोगिता जीवन में इसलिए भी 


हुए नारा! शाह: परत हरि पता कक! आदंह परे कक तर मके आप, तह: मकर हे: खाक, रएक यंदंक अधुरू आदी: की उदार शक अपडेट काछ सकः कपल! संता सद्तः फॉफि से शाप हफ़ा: कोण अरे के ऑफ रेकर उडी पक जलोते. शर्फ अमट कफ उयाश अमर आंकि मोड तमक अके अंग तीर पंपोक “भर डर करके! *ंश अंक अदा! शा सका 








१२: साहित्य शास्त्र, पृ० ७६ 
१३, गीता रहस्य जयवा' कर्मवीग शास्त्र, पु० ६६ 


है कि वह हा० राधाकुष्तान्‌ के शब्दाँ में * अनुशासन है, जा अन्तरात्मा' कौ 
स्पर्श करता' है और हमें बुराई और कुत्सितता से संघर्भा करने में सहायता देता 
है, काम, क्रोध बार लौभ से हमारी छ् एक करता है, नैतिक बल को 
उन्मुक्त करता है, संसार कौ जचाने का महान कार्य करने के लिए साहस प्रदान 
करता' है | & इस तरह की विधारधारा सिलक साँधी आदि में थी प्रबालित 
थी. क्याँकि जीवन में धर्म की उपयोगिता न कैवल समाज संगठन के (लिए बन 
नैतिकता, अनुशासन आउजन्‍ल्यिक बल , आजलल्मिक शुद्धि तथा उन सथी वस्तुओं से 
सम्बन्धित है जाँ कि जीवन को उर्धानुदी पथ पर अगसर करने की प्रेरणा" देती 
है। यह प्रैष्ताप' त्रध्या'त्म से जितना घमिष्ट हूप से सम्बास्धित है उतना ही 
भौतिक जीवन के प्रति भी । धर्म के द्ञारा' ही व्यकवित भौतिक जीवन से बा ध्यान 
ल्मिक जीवन की और ऋसर हाँता है। 


कदा चित धर्म की इसी उपयोगिता' पाक भावना से प्रैरित हॉने के 
कापएा क्षति प्रश्नाव ने * भूले हम वह संदेश म जिसमें फेरी धर्म दुहाई थी + “* 
की और संकेत किया' है| साथ ही अपने उपन्यास कंकाल में इस घारएात की भी 
पुष्टि की है कि धर्म मानव की उपयोगिता "मानव-संस्कृति के प्रवाए' *+ #, 
लनिमित्त है | 


यह कहा' जा' बुका' है कि धर्म जीवन के प्रत्येक अंग से सम्जाम्चत 
है | धर्म का' सम्बन्ध केवल व्यकित से नहीं बरनु उसके नीति और समाज से भी 
धनमिष्ट रूप से सम्बन्धित है | इसकी घारतात है कि मनुष्य अपनी सुविधा के लिए 
अपने आप ईश्वर के सम्बन्ध कौ धर्म, अपने जीए अन्य मनुष्याँ के सम्बन्ध को 
मीति शोर रॉटीन्बैटी के सम्बन्ध को समाज कहने लगता है |" पर नीति 
हाँ या समाज सभी में किसी ने किसी अंश तक धर्म की उपयोगिता सुरित है। 
१४ - धर्म और समाज, पृ० ४४ 
१, लहा। पुण इ३..... 
१६ : कंकाल, पृ७ २६४ 
१७, ककाल, पृ७ २३६ 
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भारतीय संस्कृति में नीति का निधातएा थी धर्म कै दारा' ही हाँता था | 
क्याँकि उनकी सामाजिक उपयौगिता संदिसर्ध थी | यही कारएा' है कि पूर्व- 
बती युगाँ में ग्रधा।मिक कृत्याँ की वर्जना की यह है। यह बात इस दैश के प्राचीन 
संस्कृति के लिए भी सत्य थी आर ताज के संदर्भ में भी यही बात कही जा 
सकती है , क्योंकि समाज में नीति के निर्माता का एक ही मापवंद् है और 
बह है धर्म की प्रेशात से ही, रेसी मीति का निर्माणा हाँता' है जिससे समाज 
में शान्ति, सुरक्षा।, स्वा'स्थ्य और व्यक्ति के कयवितत्व के विकास के लिए 
सभी सुविधाएं सुलम हाँ सकें । राष्ट्र ही समाज मैं धर्म की स्थापना हाँ सके । 
अपनी इसी उपयोणिता के कारएा' धर्म मानवीय स्वभाव पर शासम करता 
है न कर सके ता मनुष्य आर पशु में भेद व्यारह जाय ?* समाज मैं छर्म की 
जीवन के प्रति इसी उपयोगिता परक दाष्टिकौएाकेही कारएा।' सज्जन नाटक में 
विधाधरी द्राराघर्त के राज सदा जग हाँवे! +£ की कामना की गईं है | 


निराला ने प्रत्यक्ष रूप से अपने काव्य साहित्य में धर्म की उपयो- 
गिता' की व्याख्या नहीं की पर साथ ही सथ साहित्य में धर्म कौ जीवन में 
उपयौगिता' पदक दु््टि से देखते हुए निराला ने उसे सामाजिक दायित्व के 
हुप मैं थी प्रयुवत किया' है, वर्याँकि." बाहरी स्वाधीनता आर स्त्रियां" शीण'क 
(निबंध मैं हस बात को उन्होंने स्पष्ट रुप से अंकित किया' है कि सामाजिव 
दुष््टि से ज्ञासक का कर्तव्य है कि पुलुभ और स्त्री दौनाँ को उनके व्यक्तित्व 
के विकास की समान सुविधाएँ दे | दौमाँ के लिए शक ही धर्म होगा जाचिए 


निराला की घारएात है कि आधुनिक युग मैं धर्म की उपयोजिता 
व्यवित के मानसिक, धार्मिक, नैतिक विकास के लिए ही है। इसके साथ ही' 
उसे दूसराँ को समाज-सम्ब न्धित उन सभी आवश्यकताओं की पूर्ति करनी है 
 कर्याकि धर्म मात्र व्यक्ति के विकास, श्रधिकार और कर्तव्य या पाप-पुएय 
की सीमारेशा तक नहीं समाहित है। पर के कौने में, , धर्म की साधना 
८ ' कंकाल, पु० ११० 
हैं वखित्राधा र, पु०७ ११३ 
२० प्रबन्धनप्रातमा, पु७ १३७ 
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नहीं हो सकेगी | । इनके अनुसार धर्म की वास्तविक उपयोगिता उसके दारा 
अर्थ, काम तथा माँक' तीनाँ में मिल सकती है। ' पंत ते भी धर्म की उप- 
यागिता को स्वीकार किया है। पर समाज के रूढ़गत अर्थ मैं धर्म का अर्थ लेने 

पर साधाजिक उपयोगिता की दुच्टि से हानि भी पहुंचती है।  त्वाग, विराग 
अहिंसा, क्षमा, दया ब्ादि केक आादश्शां को धाममिक प्रवात्ति कै लोग पहले से 
मिरपक्ष' सत्य समफते आए हैं| इसलिए उनका धर्म सनुष्याँ का थर्म ने बन कर 
बादर्शा का धर्म बन गया |" * 


यादि जीवन में धर्म पात्र स्व्प्सित वस्तु है तो बह जीवम की 
बस्तु नहीं रह जाती क्याँकि वास्तविकता एवं जीवस की संपूएराता' से मानव 
जीवम कौ विचिछुलन्म कर हम ऊच से ऊूचे आदर्श की और झसर हाँ, तो बह 
भंत में अर शुल्य एवं सारहीम ही जाता है ।* ० कवाचित अन्‍्हीं कापएगी से 
पंत मध्यकालीन धर्म की उपयोगिता पर संदेह व्यक्त करते हैं। उनके अनुसाए्‌>+- 


धर्मों मै विधि नियमों में कर ऋवगुठित 

प्रभु को दुढ़ह का दिया, अगम्य, लतिराधित 
बहु मंत्र तंत्र वादा-पंथाँ में लडित 

पानव-मानव के मिकट ने आया किंचित | * 


पहादैवी' ने यह स्वीकार किया है कि  घर्म का शासन झ्यारे जीवन पर वैसा 
हो' प्रधावहीन होना बालहिए, जैसा हारी इच्छाशॉक्त कैश आवबरएा' का डहाता' 
है| सत्प्रयास धर्म जीवस का सबसे बड़ा श्रिशाप है। न वह जीवन की गहराई 
तक पहुंच सकता है आए न व्यक्ति या समाज के लिए उसकी' कुछ उपयोगिता 
२१, प्रबन्ध प्रतिमा, पृ० १३३ 
२२: प्रबन्ध प्रतिया', पृ७ १३४ 
श्३ ज्यॉल्स्ना, पृंण ६0 
२४ | ण्यौल्क्‍ना, पृ० २७ 
२४, लौकायतन, १० २२७ 

२६, बुंखला' की कड़ियाँ, पृ७ १४० 
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ही हो सकती है। 


काव्य में तो नहीं पा श्रपनै (साहित्य मैं एामकुपार वर्मा ने शिवाजी 
एकाकी के काशी -बासू संवाद में हस बात पर विशैधष्या बल दिया कि सच्चे धर्म 
की उपयोगिता यह नहीं कि संकी्ा धार्मिक मर्नावत्ति से हाने बाले दा 
धार्मिक सप्प्रदायाँ में युद्ध हो व्याँकि ऐसा करता धर्म को उसके नैताओं दापग 
गलत उपभोग काना कहा जायगा | कौई भो धर्म आपस मैं बैर करना नहीं 
सिल्लाता शर वहीं पर धर्म की उपयोगिता है। यादि धर्म का दुशफक्याौग होता 


हाँता' तो वही धर्म जीवन का विदा , वही धर्म जीवन का' सबसे बड़ा अन्धकार 
है 


अतः उपर्युक्त छायावादी कवियाँ की दाष्टि सै धर्म की उपयोगिता 
पर विदाएर करते हुए पता जलता है कि व्यित शोर समाज के विकास के 
निमित अर्म की नितान्‍्त आवश्यकता है। जिना' छसके मन केवल साममिक संगठन 
वरन्‌ व्यक्तिगत दाष्टि से भी जीवन परक आवश्यकताओं की पूर्ति नहीं हाँ 
सकती । दूसरी और समाज में यादि धर्म का वास्तविक हप कर्मक्रांढ से आक्षाम्तहे 
तो उस धर्म की उपयोगिता का' ड्रास हाँ जाता हैं जिससे समाज का पतन भी 
हाँगे लगता' है। समाज का. उत्थान थी धर्म से ही कु हाता है, कवा चित 
इस अवसर की आए संकेत खुले हुए कृषा' ने कहा था »“ यदा यदा' (है पर्मस्य 
ग्लानिर्भवाति भारत । अम्युल्थानधर्मस्थ तवात्माने सुजाम्यहमु || परितराणाय 
साधूनां विनाशाय व दुष्कृतामु कृधर्म संस्थापनाथाय सम्भवामि युगे युग || कट 


भर्म भार शध्यात्य 

क्ायावादी करवियाँ ने भी धर्म क्‍ का श्रध्य।त्म से पथ्बा स्थित किया 
तपाँ कि उनकी दृष्टि में धर्म की उच्चतम साधना ल्मक अवस्था त्राध्यात्थिक दुष्ष्टि 
कै जिना' संभव नहीं । पर धर्म जार अध्यात्म के तजर्थ में स्पष्ट भेद है धर्म की 


पिंकी हक आकर #' हक अल! कफ! ड़! भरत ऑफ आफ गेड़क बदक पद जपार जप बल कंद्रा' लक क्‍रंतो, लोहे आकार के संग पढ़ें जकह: ाढ महक आड़: अंतर कोड मंद प्रदश्ष पफ ककके सफर रॉक तह भाप: कफ अभी भडठका नहीं जरा भक्े मर पधयः सात कक जाड़: पाहा शि्क अडत हक जद तोडं। पी आधी! 


२७. शिवाजी, १० ४१ रू, बाउामिता (अंधकार ) प० श्र 


२६ गीता ४।७ है भाएत | जब धर्म की हामि भौती है शोर शर्म की प्रबलता' 
बगल पष्ठ परवेजे- 


९ ०9 


स्थति बहुत कुछ भौतिक जीवन से भी सम्बन्धित है जबकि अध्यात्म यूलत: 
पारतोीकिक जीवन हे । परन्तु भारतीय विवारधारा में भाँतिक जीवन की 
कौ स्वतंत्रतास्थिति नहीं है। यह किसी न किसी हूप में अध्यात्म से जुढा' 

हुआ है। छायावादी कवियाँ की दृष्टि में अध्यात्म का अस्तित्व जीवन से 
बरलग नहीं है। उनके अनुसार व्यक्ति समाज में एच्कर अपनी अध्यात्त्पिक उन्नति 
कर सकने में समर्थ है आँए उसका फल भी जीवन से अलग नहीं है | 


अध्यात्मिक साधना हो व्यक्ति कौ सांसारिक कष्ट में थी 

पुत्र दे सकने में समर्थ है| फ्रश्नाव की दुष्ष्टि में यह स्वयं मी जीवन के आनन्‍्द का 
साधन है| निराला के आराधा, जैला, श्रशिमा के गीत महादैवी की यामा, 
तथा रामकुमार वर्मा की चित्ररैखा, आाज्ाशंगाग की कविताएं थी भ्राध्या/त्मिक 
जीवन की और संकेत एड करती हैं। पर पंत का अध्यात्मवाद उपसुव्त बार 
कवियाँ से मिलन दीख़ पहता है। यर्थापि नहात्राँ का निमंत्रण उन्हें अधामुद्ी 
साधना की और वबाकाजिति करता है पर उनका अध्या'त्प किसी माँ की 
कामना नहीं करता | वह अध्यास्मक उन्नति के दाएा' घरा पर ही एक 
नवल सुष्ष्टि की रचना काना चाहता है। यही उसके धर्म और सध्यात््सिक 
साधना की परिएाति है | 





ब्तः आलाच्य विषय के छायावादी कवियाँ की क्लृष्टि में 
गा ध्या ल्मिकता' मनुष्य के जीवन की ब्रावश्यकता है जिसके दारा व्यक्ति की 
पाशुविक वचियाँ का परिष्कार कर उसे धर्म की और आसार किया जा सकता 
है| उनन्‍हाँने इसे व्यक्ति में निहित सत्य का उदधाटन उसका फ्राश आप 
विकास का' साधन सामा जिससे उसे शाल्थिक शक्ति प्राप्त की भार समस्त समाज 
भी उससे लाभान्वित हो सके | इस प्रकार उपर्युकत कमियाँ के साहित्य के 
आधार पर कहा जा सकता है, कि धर्म से सम्जास्धित आध्यात्मिक जीवन का 
का' अर्थ जा त्यक उन्मतति है जिसके दारा जीवन, मेँ जब मानव पूल्याँ का विकास-प्रसा' 
शैसी क्रामना की गयी हैं। 


सिए यह ॥यठ कही तक! कक सांझ सका कक जो परे पर्स कह! तक मंद! मख साफ़ कक चाफ पाक माकत मोक तक पकए मर, माफ़ अका आफ पढ़ा तगका' मी आकार जात चमक कक! ताक कद! वक्ता! ऋष मद परका पाक आकर आम जाक भा कमा शक आम पे! जयव कह आप आफ हें तरह आग कि कहा मा 








फैल जाती है, सब तब में स्वयं ही जन्म ( अवतार ) लिया करता' हैं । 


र 
है # 4.23 श्ज् का ५ 
#ं है हु १४४८ ; 
पे का कु क्र फल ४ मे बम हर | 
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+ खिरह।! : मत, मी, र् । 
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यह आए” भाकः खांब आए लक काश आम पडा पक रा: जाये पक बाक साक ब आक कया: क्र+ जातक पर सा सा संसीः शक सा: मत कंक समा: के लक वोठ ेक 


.. क्ायाबादी कवियों की दुष्ष्टि में भारतीय समाज का संगठत 
धर्म दा हुआ क्याँकि प्राएम से ही प्राय; समाज के विभिन्‍न जंग उपार्गाँ के 
यूत्र धर्म दारा' ही संचालित हॉते रहे । समाज के निशमित निर्धारित पुवीत 
नीति, यूज ,व्यक्षि, परिवार,समाज राष्ट्र या सम्पूर्ण मानव समाज के 
प्रति कर्तव्य और न्याय सम्बन्धी सारी व्यवस्था पर मात्र चर्म का ही प्रभाव 
रहा ह्त: धर्म द्ञारा सपाज का संगठन भारतीय संस्कृति की एक विशेषता 
कही या सकती है | 


भारतीय संस्कृति में धर्म की दाष्टि से समाज के संगठन कै 
मिमित ही मनु ते 'मनुस्पति' और माज़प धर्म शास्त्र की रचना की आए पूर्व 
मीमाता में जीमिनी ने धर्म जिज्ञासा, कर्म गेद, शैष रण, प्रयौज्य-प्रयौजन, भाव 
कृर्षां के कम, अधिकार, सामान्य तथा विजशेष' भतिदेश, ऊह,बाधघ, तनन्‍्त्र तथा' 
अन्य बाताँ पर विस्तार में विचार किया | पर्षण मीमासाशास्त्र मैं धर्म का 
न्थाय दर्शन के समान प्रधान हृप व्यावहारिक दुचष्ष्टि का ही है। यह व्यक्ति आए 
समाज का' संगठमात्यक तत्वाँ पर प्रकाश ढालते हुए धार्मिक प्रवत्ति की आर ही 
हंगित करने का प्रधथत्म किसय है | 


सामाजिक व्यवस्था में धर्म के महत्वपु्ता स्थान के निशमित हो 


कर्माता थे विवैकार्थ धर्माथमाँ व्यवेचयत | 
दन्द्रेरया जज्वेमा : सुसदु:लाधदिभि! प्रजा; । 


३७ 


की स्पट व्याख्या की गयी | अधथातु कर्मों की विवेचना' के कलिए धर्म ( आवश्यक 
कततठय यज्ञादि ) और गपर्म ( अवश्य त्याज्य प्राणि-हिंसावि ) को पथ 





हि ऑफ़! आस कड़ी पार कमिश! मस्त कक शाम च॥ वरंल १य तरह कोड अंक (का तक्‍के! तस शंप्रीः सक नाक भदत जे! कयो॥ सदी, कप पता गॉलिर ऑदक बोदए आफ जरंके, गाय, फीड अप १हंक हाक काल नतमा जर 9 जातह हवा करते अा + सका फी: नाग, मद, उठी! भंना पका सकक आफ बढरे अस्त: आपके अपन बॉडी 


३०. मनुस्मति ! मष्ति'प्रणा', १॥२६ 


धर अतलाया तथा' इन प्रजाओं की सुद्र एवं दु।ल गआयव (राग, दैष', शीत, 
उञ्छा, प्रूज-प्यास आदि ) दन्द्ोों से संयुक्त किया जाति धर्म से सु्ष तथा' अधर्म 
से दुःख होता है यह प्रजाओ के लिए फनिश्चय किया |* 


प्रसाद ने भी सुदढ़ सामाजिक व्यवस्था' कै निमित ही धर्मनीसि** 
में 'भीति का नाशक हो तव धर्मी का उल्सेत़ किया है| उ्थॉकि समाज में जब 
तक भय या ब्राश का अन्त नहीं होगा लब तक समाज की व्यवस्था अपने स्वापा 
विक हृप में उपस्थित न हो सकेगी । हंसी स्वाभाविक ब्रासहीन सामाजिक 
व्यवस्था' की हुपरेशा के निमात्ति ही धर्म की सामाजिक व्यवस्था' सम्बन्धी उप« 
यो गिता' को देखते हुए इसे भारतीय समाज के संगठन का' मूल तत्व माला गया। 
समाज कै संगठन की नींव नीति पर ही आश्रित रहती है और नीति कौ थी प्राची 
सामाजिक शास्त्रियाँ ने धर्म ( नीति, धर्म)ही कहा' है | साथ ही उसे कर्तव्य 
आए कर्म से सम्बन्धित कर सदाचाए की उद्धभावना कर दी | यही कारएा था 
कि प्राचीन साहित्य में कर्तव्य कर्म आर सवायार कै विवेचन कौ "धर्म प्रवचन 
ही कहा' जाता था | संस्कृत साहित्य में तो विदानाँ ने सामाजिक व्यवस्था कै 
मिभित सीखि और धर्म में अन्तर ही नहीं माना है शोर कर्तव्य-्नी ति-धर्म कौ 
प्राय! समाम धर्म के हप में फ्रयुवत किया' है | 


निराला भी धर्म को सामाजिक संगठन का एक प्रथुह अंग मानते 
है कर्याँकि उनकी दुष्ष्टि मैं भी धर्म के साथ समाज जाए राजनीतलि के संगठना त्पक 
तत्व भी आवश्यक हैं। कवाखजित यही कारएा है कि भारतीय संस्कृति में धर्म 
पर्‌ ह्वगी आस्था ही है कि के कर्म और धर्म के लिए लौग* जान पर सैलते 
हैं। 


साथ ही यह भी सही है कि यदि भारत में समाज का संगठना- 
स्पक तत्व धर्म नहीं हाँता तो उसकी सामाजिक व्यवस्था विफपीत परिस्थितियाँ 
हैं भी हतनी सुदढ़ नही रहीोहौती | 
३3९, कामन कुहुन, ठु0 एड 
३२, गये पते , पृ७ ८६ 





पंत के अनुसा'र तो" मानव ने धर्म की सामाजिक संघटना त्मक 
आधापधूामि को मन की आधिभाौतिक सीमाए तौहकर उसे एक विस्तृत प्रकाश- 
परूणाी' आाधिदेविक भूमि पर रख चिया है |" वर्याकि ईसा ने हाँने पर धर्म 
की वह सामाजिक उपयोगिता ने रह जायेगी जा कि समाज के संगठन के क्‍लिए 
आरावश्यक है। पर स्रमाज के सगंठन तत्व में आधुनिक युग में मात्र धर्म के दारा 
ही संगठन की चैष्टा की गईं है | छेसी बात महीँ | न न्‍ह आधुनिक युग में 
पात्र धर्म द्रारा ही समाज संगठन हो सकता है। वच्लतुत' बात यह है कि 
समाज के धर्म के बरस्थिपंजर. में भूत या जड़-विज्ञान के #प“रंग भर हमने नवीन 
युग की सावैक्षतः परिपूा यूर्ति का निमाएा' किया | 


पहादेवी के अनुसार प्रत्येक समाज में कड्िवादी भी हॉँते हैं कुछ 
नतीन विवापधारा के भाँए कुछ बाज उग्रवादी भी । कभी कभी शेसे समाज था 
सम्प्रदाय भी हा गये हैं जिनमें #ढुगत अर्थ में धर्म के संगठनात्मक तत्व न थे | 
या ऐसी अस्था में भी उनका झंढ समाजगत धर्म का विशेध भी उनका' कर्तैष्य 
गत मारा था । धर्म के इस विश्ध में समाज मैं उसकी उपयोगिता का अभाव 
है अयवा व्यावहाजिक की शूल्यता' "५ बह थी इसका एक कारएा कहा जा 
सकता' है | 





रामबुतार वर्मा समाज के लिए उसके संगठना त्मक मूल्य कै 
सिमित धर्म की सहता लिर्विवाबव मानते हैं व्थाकि समाज में विधि-ननि्ाध 
काएतीय, अकरत्तीय विजयाँ का सी अपना सहत्व है। समाज में धर्म 
ग्रावार शास्त्र के विधि“निश्ौध की भावना का पहना आवश्यक है । के प्‌ 
३३. ज्यात्सना, पृ७ ८१ 
३४ : ज्यीत्स्ना, पु० ४६- 
१४, अंखला की कड़ियाँ, पृ०७ १६४१ 


३१६ इकाकी कला, पृ० १३ 





बतमान सामाजिक परस्थितियाँ के कारएा धार्मिक संगठनात्मक तत्व प्रधान 
नहीं कदाचित महा देवी के शब्दाँ में यही कारएा है कि जीवन का व्यावहा- 
परिक रूप विकृत सा होता जा रहा है ।* ४ 
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छायावादी कवियाँ की दुष्ष्टि में धर्म/व्यक्ति के स्थान विजयक 
घधारता।' के अमुसार यह कहा' जा' सकता है कि आलौच्य वि्रय के कवि इस बाल 
का स्वीकार करते है कि इश्वराशव्यत्ति में है और प्रत्येक व्यक्ति में धर्म-अधर्म 
के विवेक की शॉक्त है| यही शक्ति व्यावित को धर्म की पवित्रता बताने में 
सहायक है जिससे व्यक्त का जीवन सुखमय बनता' है। सामाम्यतः सभी पर्म 
व्यक्ति की हस महा को स्वीकार करते हैं । जबकि मा र्क्सवादी विवारधारा 
के अनुसार समाज का व्यवित पर एक सामान्य प्रभाव कहा जा सकता है | 
वहाँ धर्म को व्यावित के स्थान की अपेद्ञण' समाज की दाष्टि से मापा गया और 
कर्तव्य के अर्थ में ही स्वीकार किया गया' है | 


वस्तुत: व्यक्ति के महत्व की दुष्ट में धर्म का महत्व निर्विधाद 
है। धर्म और उसके कृत्याँ में व्यक्ति ही उसकी किया संपातदित करता है | 
समाज मैं तब तक 'वव्यवास्थत व्यवस्था न हो' सकेगी जबतक प्रत्येक व्यक्ति अपना 
धर्म धर्म आर उस धर्म कौ संवाडदित करने की महत्ता ने सम जाय साथ ही उसे 
कार्य कप में पररिएात मं कर दे | 


कायावादी कवियाँ की यह घापएा"' है कि धर्म के लिए व्यक्ति 
नही बरस व्यक्ति के लिए धर्म है। जिसके साथ्यम से व्यक्ति अपने विकास को फ 
करने में सहायक है । अतः धर्म साधन है साथ्य नहीं । साथध्य तो परिणाम है 
जिन्हें धर्म के वाध्यय से उपलब्ध किया जाता है। याहै यह उपलन्ब्यि की घारएात 
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भौतिक जगत से सम्बन्धित ही या गआध्यातत्मिक जगत से | 


क्‍ आलाच्य विधय के क्वायावादी कवियाँ ने व्यत्वित के जीवन में 
धर्म के निाशित मात्र आस्था रखना ही पर्याप्त नहीं समफा वनु उसके अनुप्तार 
कर्म की भी पूर्ता अपैक्षत की वर्याँकि चिना कर्म के भावित का ज्ञान नहीं हो 
सकता' और बिना धर्ममय कर्म के जीव का भी उल्थान संभव नहीं | 


धर्म से ही प्रैण्ित व्यवित के कर्मवाद की व्याख्या प्रसाद ने 
कंकाल में ज्ञानदत दारा की कि -* आया का कर्मबाद संसार के लिए विलक्ञ-णा 
कृत्याए।-दायक है । ईश्वर के प्रति विश्वास रखते हुए भी उसे स्वालम्बन का' 
पाठ पढ़ाता है यही काया है कि भापतीय धर्म दर्शन मैं कर्म कौ हो इश्वर प्र. 
माना गया जिसे कमला' के शब्दाँ में “ जा अपने कर्पों' कौ हश्वर का कर्म समफा 
कर करता है वही इंश्वर का अवताए है प्रसाद नै व्यक्त के सलिए 'जिस धर्म मय 
कर्म का रुप स्पष्ट किया उसे कर्म यज्ञ से जीवन के सपनोाँ का स्वर्ग सिलेगा'र< 
मेँ वैज्ञा' जा सकता' हे।व्यजित भी जीवन में” कर्म ( में.) लगे पहने के सनामित्त 
ही है क्याँकि * कर्म का भौग भोग का कर्म यही जह बैतन का आनन्द ही** 
व्यक्ति की पर्मगत स्थिति की पररिएणाति है ।* यह विश्व ही कर्म रंगस्थल है ।' 
आर यह सच भी है कि व्यक्त का धर्ममय कर्म का विस्तार व्यक्त तक ही 
सीमित नहीं होना चाहिए | प्रधाद की धापएा।' है कि धर्म से प्रैश्टित कर्म 
व्यक्ति का बॉधक हाँ जाता है | याँदि व्यक्ति भी धर्म की भावना से कर्म मैं 
प्रवृुत होने पर उसकी विस्तृत व्यक्तिगत परिधि में सारी माँविता' बार उसका 
समाज सना हित हाँ जायेगा | छेसी स्थिति में ही' जीव को अपना' लप्य प्राषप्स 
हा सकैगा । 


निराला नै धर्म जौर व्यवित को सम्बन्धित किया साथ हो 
उसके कमासितार उसके जीव कौ फला-फल की प्रान्‍्प्ति थी करायी वर्याँकि जीव 
हम  ककाल, पृ ४३ ४१, कामायनी, प७ ४६ 
३६ कॉामायमी , पृ ११३ ४२, कामायनी, प० ७४ 
है? करामायनी, पृ० ३१ 


ने जेशा' कर्म किया है उसी के अनुसाए उसका जीवन भविष्य भी होगा । पर 
व्यक्त के ' लए यह घातमिक कर्म थी अपने आप में भिरर्थक है यदि वह अंधर्भाक्‍त 

का' प्रभाएा' हो । अरयाति यावि वह गलत कर्म धर्म से सम्बन्धित हुआ तो इससे जीव 
की उम्मति की अपैज्ञता श्रबनति ही होगी | यही कारण है कि निराता' ने 
अपनी दान*र शीअक कविता में व्यक्ति के अधामिक धर्म की भी स्पष्ट व्याख्या 
की है| क्‍ 


निराला ने जीव के उत्थान के निमित धर्म मात्र कर्म की ब्राव- 
श्यकता' बताई धर्म की महता' व्यक्त के लिए भनितान्त आवश्यक है| उनके अतु* 
सार तड़े धर्म से ही भापतीय सामाजिक व्यवस्था' का संगठन हुआ | इस सामाजिक 
ज्यवस्था' में कर्व का' महत्व हतसी' से स्पष्ट ही जाता है कि कर्म के अमुत्तार व्यक्ति 
" बढ़ा हटा और छोटा' बढ़ा हो सकता है, उसे यह मानने मैं भी कौई आपत्ति 
मे हाँगी कि शुद्र भी क्मानुसार ब्राह्या, पाजिय, वैश्य बन सकते है । ४४ जहा” 
तक जीव का प्रश्न है निराला फलाफल में जीव को उसके धर्म आए कर्म के मौस- 
पय सता से अलग नहीं पानते हैं | 


जीव, कर्म आए धर्म के सम्बन्ध मैं पंत जी की घारणात' है कि 
व्याक्ति की धर्म-मय कर्म की दुन्टि यूदम दृष्टि सै सुजन करने में सहायक हाँती है । 
यै क्षाष्ट कुंपी फल को भारी और थेरे हुए कठाँए किलके की तरह हैं जाँ जीवाँ 
के अज्ञान-जामित समस्त भाधात-प्रतिधात सह कर अपने अंतस्तल में सात्विक-सूधम 
वृत्तियाँ को प्रेष, दया भाप का' ही प्रतीक रुप बतलातै हैं । ४४ आज धर्म 
का व्या्ति कै संबंध बार उसके कर्म आर जीव का जाँ विस्तार दिया जाय बह 
जब दीर्घकाल के प्रयत्म एवं संग्राम के बाद, मानव जाति के हुवय मैं विश्व संस्कृत्ति 
मानव प्रेम, सवानार आदि सदुवत्तियाँ के सवीत बीजाँ के अंकित हो उठने के 
कारएा चिहसे युग की समस्त स्थूत वृत्तियाँ ** के कारए' ही ये अपने नये 
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सामाजि परातत पर उपस्थित हाँ रही हैं। 


यही कारएा है कि महादैवी के अनुसार - जीवन की सब शाप 
से स्पर्श करने वाली दुष्ष्टि मूलंत: और लक्यतः सामंजस्यवाडिनी ही होती है ।* 
ठीक इसी प्रकार धर्म भी व्यक्ति के कर्म के साथ अभिन्‍न हुप से जुहा हुआ है । 
वह इस सम्बन्ध में व्यक्ति के कर्म के साथ सामंजस्यवावी दा्टिकोएा रखता है | 
जीव चा'है घुक्ति यौगव हो, तमौयौग्य हा या नित्य संसारी । धर्म से प्रभावित 
कर्म करने से वह नितान्त अलग नहीं हो सकता' क्याँकि प्राय! सभी समाज मैं धर्म 
का व्यावहारिक मापवाह इनके सम्बन्धों की रक्त करता है। इसका कारएा 
यह है कि व्यक्ति संसारी होने से भरज्ञान, दुःख, मौह, भय आदि वासना 
से ग्रसित है | याद जीव की धर्म और कर्म कौ सापचिक सहयोग न मिले तो 
बह अपने लक्ष्य तक नहीं पहुंच सक़ता' | चाहे वह लक्ष्य भौतिक जगत का ही या 
आध्यात्मिक जगत का ॥ 


धर्म मैं व्यक्तित का' स्थान और कर्म-जीव की दुष्टि से यदि 
रामकुपार वसा साहित्य पर एक समग्र दृट्ि डासें तो पायेंगे कि धर्म कौ साधना 
पक का #ूप घानते से व्यवित किसी निश्चितु उददैश्य तक पईचने मात्र का पाथ्यम 
बन जाता है। हा0 वर्मा कबीर से विशेश रुप से प्रधावित हैं | संतमत में धर्म 
का' उपयोग विश्वधर्म के इस्र मैं है। वहाँ व्यक्ति के हुदय की पवित्रता ही धर्म 
का' संबालम करती है. । जब तक जीव संसार की वासनागाँ से लिप्त रहता 
है उसके कर्म में धर्म की पत्ित्रता' नहीं जा सकती । हा० वर्मा बह्च भ्रौए जीव में 
संत मत कै प्रभाव कै कारएा' अख्तर नहीं मानते । ढस प्रकाए हम देखते हैं कि 
शालाच्य विघय के सभी कवियाँ ने धर्म के ही दुष्टिकाएा से कर्म आए जीव की 
. व्याख्या करते हुए उसमें व्यक्ति का स्थान निर्धारित किया । व्यक्ति के कर्म आए 
जीव की सपा उसके धर्म से अलग नहीं कही जा सकती । अतः आलौच्य विजय 
कै क्रायाबादी कवियाँ ने धर्म में व्यक्ति का स्थान निर्धारित करते हुए कर्म और 
जीव की बहुत कूक बुगानुरूप व्याख्या, की यह उसकी वैचारिक उपलब्धि कही 
जायेगी | | 


| हो सप्तप्ता, प७ २७ 


सा! साफ़ सास कमर हद! ताक कक कह७ का 


धर्म आए जीवम का ठीक वैसा ही सम्बन्ध है जेंसे जीवस का 
आत्मा से | यह कथन कदा चित जीवन आर धर्म के उचित सम्बन्ध को व्यवत 
करने में समर्थ होगा | पर प्रश्न उठता' है कि धर्म जीवन से किन आयामाँ से 
सम्बन्धित है। काताद का' कथम है कि जिससे अम्युवय॒हुलों किक सुद्ष ) बोर 
निःश्रेयत ( पारलौकिक सुत्र ) की सिद्धि होती है, वह धर्म है | शः उाच 
हो उस ( धर्म ) को कहने से वेद ( आम्माय ) की प्रामाणिकता है । हक 
दुसरी. औए इस्लाम के बू आती मस्कतिया का कथन है कि जीवम में” घर्म लौगाँ 
कौ आचार की शिक्षय देने का तरीका है ।* + घ॒र्म शब्द भारतीय दर्शन मैं 
बहुत व्याफाता' मैं फ्ुवत हाँता है। बाल गंगाधर सिलक के अनुसार धर्म शब्द 
को पृथक काके शविखाना' हाँ तो पराएलाकिक धर्म कौ मौका धर्म अथवा सिफ 
* धौका' और व्यावहारिक धर्म अथवा कैबल नीति कौ कैवल घर्म कह सकते है | के 
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(कल ब्रार धर्म के सम्बन्ध पर दुष्ष्टिपात करते हुए धर्म की” 
विभिन्न धर्मों मैं/भिस्ल भिन्‍ल्‍न व्याख्यायेँ की गई हैं। पर सबका सम्बन्ध 
समाज + व्यक्ति और फलहूप ईश्वर से ही सम्ब्धित रहा | अत: सभी धर्मों 
मैं जीवन के लिए जाँ तत्वज्ञान के हूप में उपदेश पाये जाते है वै हैं +> बाहर 
देखा, भन्‍्दर वैशो भार ऊपर देता । जिसमें श्ञाहर देखने का ताल्परय भौतिक 
ज्ञान की और दुष्ण्टिपात काना , अन्दर वैश्शों का अर्थ हे आतत्मिक उन्नति 
काना और ऊपर देखो का अर्थ है ईश्वर को समफना' है। धर्म मात्र सैदधान्तिक 
वस्तु नहीं । वन उसे जीवन का आत्थस्रिद्धि प्राप्त करे का हो माध्यम कहा 


जा' सकता है | 





प्रशाद जी के अनुसार धर्म का तत्वज्ञान जीवन के एक भअश से 
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पृष्ट, वैशेशिक सूत्र, घू७ १ ।१।“२ 
(६  वैशैत्णिक सूत्र, १०॥२।६ 


दहन विग्दशैन, ले७ एाहुल साकत्यायम, ५० १२६ 
 पूर, गीता रचस्थ, पृ९ ढं 


९१६ 


सम्बन्धित होता है। यह जद़ा और कर्म से भी सम्बन्धित है क्याँकि हसका 
उद्देश्य आत्मस्िद्धि है। इसमें जान-हच्छा-क्रिया *९ तीनाँ ही अपने परिवर्तित 
रुप में ज्ञान और कर्म के रूप में समाज के लिए पर्याप्त महत्व एसते हैं। फ्रताद 
नियतिवादी होते हुए मो जीवन कौट्रेकर्मायता' का उपदेश नहीं दैते । उन्हाँने 
पाप की पराजय +* द्वारा' भी जीवन में नकारात्मक ढंग से धर्म की महता 
स्थापित की | प्रशाव की घारएा"' ठीक ही है कि प्रत्येक धारमिक व्यक्ति कै 
कुछ उद्देश्य और कुछ नियम होते हैं । ये” नियम प्राय; निमधात्मक 
हाँते हैं, क्योंकि मानव अपने कौ सब कुछ करने का ब्रधिकारी समफता है| कुछ 
थौड़े से सुकर्म हैं और पाप अधिक , जा निग्ोध के बिना नहीं रूक सकते । ,,, 
हम किसी भी धार्मिक संस्था से अपना सम्बन्ध जोड़ ले तो हमें उसकी बुछ पर- 
स्परातरौ का अनुकरया करना हो पह़ेगा | मूर्ति-पूजा के विरीधियाँ ने भी अफे 
शपने अरिल्यू सम्प्रदायाँ मैं धर्मन्मावमा' के केन्द्रलस्वकृप कौ ने कौई धर्म-चजिहन 
एव झ्ाहा है | धर्म हृदय से संवालित हाँता' है । का 


छ ह मे # श्र $ 


इससे पता' चलता है कि प्रसाद जी के दृष्ष्टिकौएता में धर्म की 
सार्थक्ता जीवन की व्यवस्था से सम्बन्धित है। जिसका लफ्य अहर देखो आप 
ऊूपा की गौप वैसाँ' है। 


निराला का यही बाहर दैशौं का कूप हतना विस्तार पा 
गया कि उसमें। आाल्पवत सर्वधूतेणू की भावना दीस पहली है । कदाचित 
निराला' की यही भावना थी जिसने धर्म के कर्मक्राएड कौ जीवन के लिए भावश्यक 
बंग नहीं माना । यही बाल डाद्ध, जैन, वेजाव धर्म और कबीर, तानक, रेदास, 
आदि प॑थाँ मैं भी देशी जा सकती है। धर्म के पूत तत्व कालान्तर में कर्मकाएड 


की अखितता' से दब गये और कर्मकाएह ही धर्म के नाम से समाज में प्रवालित हो 


अ आ: मोह आधा 2 सा: आद सो! बह! अदा बा आबीर अर: भःक केक तक, जी: भा यही खोकी 698 आफ हा १ आे, कप जी सयक बक /4॥ धदेह कक शक आधा श्र गा शक कम मंदाश कर भेज असह अदी॥ पके आफ, #म्क मके शत जय जे अंक गाव हरे खाक पद: मद शक सेफ: 0 जय 
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गया | निराला रेसे धर्म कौ धर्म नहीं, धर्म ढकाँसला है! + कहा करते ये | 
कैतकी में गंगा सस्‍्तान की बढ़ी उमगे + ग्राप श्िि पर अदात की फॉली बढ़ा 
कर, बंदर की पैट सेवा करता कदाजित उनकी दुच्टि मैं धर्म का विकृत रूप ही 
है जिसने जीवन को प्रम के आवरणा में रख छोड़ा है। निराला धर्म सबसे 

पहले पानव सैबा' की अपेक्षत करता है 'फिर प्रत्येक जीवधारियाँ की | कौईँ 
भी हस धर्म की सीमा से बाहर नहीं , यही समाज का' स्च्चा' धर्म कहा जा छाता 
हद 


पतंबीकी दुष्टि में आज धर्म का फ्रीस क््वहूप मानव जीवन 
के (लिए उपयोगिता नहीं रखता वर्यागमि उसमें पर्म कम झडिवादिता' श्रभिक है | 
धर्म कौ आधुनिक जीवन के अनुकूल अपनी परिभाषा दैनी होगी | ज्व धर्म 
का' स्वरूप मौका प्राप्त करना सहीं रहा वर्याँकि अब समाज की दयनीय स्थिति. 
कवि की दुष्ट में ««- क्‍ 


यहाँ सब मर ( बानर ) रहते युग-युग से अभिशा पित | 
नम वस्त्र पीहित झ्म्य, निर्वुद्धि पक में पालित । 
यह ता मामव लोक महीं है, यह है नाक अपर््चित | 
यह भारत का ग्राम सम्यता संस्कृति से निरवासित | ० 


की स्थिति तक पहुंच गही है ।" दितीय विश्वयुद्ध के बाद स्वधर्म - समस्यय 
प/स्कृतिक समस्वय सी म-अतीम तथा इहलॉक-परलॉक सम्बन्धी समस्वय की 
अमुर्त अपवाप्ला भावना का अर्थ विस्तार हुआ है कवि की दुष्ट मैं आर 
भौतिक - आध्यानल्यिक दोनों दर्शनाँ से जीवनीपयोगी तत्वों करो लेकर जहं 
बैतन संबंधी एकांगी दसष्टिकौएा का परित्याग कर, व्यापक सक्रिय सामंजस्य 


दाह पदक शुक महा सॉड़ जोके/ कर बीत तकिया जे पक जे मे १ंब जयाक #यक सकी! सांक के नहा शक बे आते १60 अक ऑफ अल हा अं ही तक आ जक पक प९- हा कह हे; सके चाके "मत श्र बरक के धधया ये अतः लॉक मठ आफ शा: बम मे उडी चीफ सदा शक 





४४ प्रभावती, १० १०७३ 

४६ - अबरा', य० १ृछै८ 

पूछ ' गाष्या, उ७ शव 
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के धरातल पर नवीन लोकजीवन के रूप में सबागपुर्ता मनुष्यत्व ग्रयवा' मानवता 
का' भाव-दर्शन प्रस्तुत करना ही जीवन में धर्म की सार्कता' है | 





एकांगी और कूडदिवादिता' में जकही हु धाममिक सान्यताएं न 
मानव जीवन के लिए लाभवायक हा सकती हैं श्रौर्त म स्वयं अपने उश्लैश्य की 
पूर्ति में सहायक ही | क्याँकि * धर्म ग्रल्थाँ के लिए मनुष्य की एकांगी दृष्टि 
ऐसा' अंधेरा बन्‍्दीगृह बन जाती है जिसमें उसकी उज्ज्वल रैशाएं भी धूपिल हो 
जाती हैं। एश शाप धर्म विशेष के प्रात आस्थावानै तत्पम्बन्धी ग्रन्धाँ के 
बतुर्थिक अगफी अन्धविश्वासाँ आए रृदिवादिता की अन्गिरेशा खींच दैते हैं 
शाप दूसरी जोर भिन्‍न धर्सपद्धाति के अनुयायी अपने बाराँ और उपेक्षा की इतनी 
ऊंची दीवाएँ कही का लैते है जिल्‍्हें अन्य दिशा से आनेवाली वासु के पंत 
भी नहीं क्ू पाते | ऐेसी स्थिति में ग़ल्य अनजान कृपएा की मंजूथ॥ बन जाते 
है आर जिसके यथार्थ मृल्यांकम मैं एक जभौर माँहान्धता बाधक है आर दूसरी 
शौँ[ अपप्चियननित उपैज्ञप । " हसी लिए महादेवी का धर्म सर्ववाद की पृष्ठ- 
भूमि पर आधारित है। रामबुमार जी की धारएा। है धर्म किसी निश्चित 
समाज की निश्चित दीमा' मैं नहीं पल सकता | बह सम्पूएा सानव समाज का 
पररिवायक है| इसमें न तो किसी प्रकार कर्मकाएठ है, न वर्ग और न वर्ता 
पैद है। मानव मात का स्वाथाविक और सातत्विक बाचाएा ही धर्म है। ६१ 


ब्तः क्वायावादी कवियाँ की दष्ष्टि मैं धर्म मामवतावादी 
जीवम की पष्ठप्तमि पर आधारित समाज के निमित मात्र एक ऐसी आवश्यकता) 
है जा समाज के व्यवितयाँ में उसकी आल्म परिधि का कक विस्तार कर सके | 
धर्म का स्वाभाविक इप ही छायावादी कवियाँ को समाज के लिए मान्य था, 
(जिसमें कर्मक्राएड का कौ बाहयाइपम्बर नहीं दीख़ पढता | 
६0 - सप्तप्ा, पृ० १३ 
है? ऋुशीलन, ३० ७४ 





पा लिरपगा भाव व्यक्तित्व की धारणा 

हायावादी कथवियाँ की घारएापत है कि संकीएा धर्म सम्बन्धी 
विवाएधारा ऑप घार्मिक सख्प्रवाथों दरार समाज में एक विभाजक रेसा सी 
सिनती दीख पह़ती है। यह भेदकारी प्रभाव मानव समाज के लिए घन्नतक 
है । अपी पथ साहित्य में तौ नहीं पर गधथ साहित्य मैं प्रसाद ने कदानबित 
हसी लिए धर्म निएपैज्ञ भारत संघ “*ै. की स्थापना की । रामकुमार वर्मा नै 
विभिन्‍न धर्माँ के मेद को समिटाने की अपेज़ा' उनमें सामंजस्य पर अ्रधिक बल 
दिया' | उन्हाँने थी इस बिणय की अभिव्यक्ति का माध्यम गध साहित्य की 
चुना । उसके शिवाजी ( शकाकी ) में काशी बानू संवाद हस जात का 
त्पष्टीकरएा करता है कि “ + आपस की हस लहाईं कौ बुरा क्याँ नहीं 
कहती जिसने हिन्दू और सुसलमाताँ को आपस में सहा दिया है। द्जिसन में 
ब्रॉएगगेब की नीति को घुरा क्याँ नहीं कहती जिसमे हहिल्दुओँ और सुसलमानों 
मैं गैद का बीज वा दिया है, दौनाँ कौ तलवार और ढाल की तरह कड़ा दिया 
हे । हे हस विचार धारा को स्पष्ट करती है उसके अनुसार दौनाँ ही न कहूँ 
दौनाँ ही न टूटे, तैकिन वै दौनाँ गांद आए सूरज की तरह तो चमक सकते 
है। श्र में इसे स्ममय शाइंशाह की जगह दिल्ली की सुल्ताना हाँती तो 
कहती “* पहिन्दुओँ जार सुसतमानाँ छुम हिन्दुस्तान में न्याय की तराजू के 
दा पत्ड़े हो , एक दूसरे को संभाले रहाँ । इस तरह साथे रहाँ कि किसी के 
साथ किसी तरह का पक्षपात न हाँ । दौनाँ एक ही गीत के स्थायी भर 
ब्न्तरा हाँ | इस तरह स्वर तीचौकि बैताल न हाँ सकी । सांस के शीचने गौर 
हौँहने की तरह तुम दौनाँ एक दूसरे से जुडे हुए हाँ, जिल्‍्दगी मैं कभी न 
भकमैवाले इतेशा साथ ही साथ चलने भर रहने वाले ऐसे ही तुम दौनो 
हो ।* १ 
६२: कंकाल + १० २३४ 
&$ “ शिवाजी, ॥० ४३ 
है४ , शिवाजी, पु भर 


थेर० 


यह सही' है कि धर्म अपने आप में किसी दूसरे धर्म का विशौध 
नहीं करता भर अगर उसका सही दच्टिकौएा लिया जाय तो हखे संघर्भा का 
प्रश्न ही नहीं उठता । पर उसके क्ुवायियाँ की धार्मिक कटूरता और अतह्िणाएता 
का जाँ परिचय समय समय पर दिया , वह धार्मिक दुत्टि का दुरप्यौग कहा 
जा' सकता है। यह दुएपयागधार्मिक महत्वाकॉजियाँ के द्वारा संकीएा धर्म आँर 
संकीर्णा ईश्वर विधयक घारएा। के धारणाय-के कारएा ही हुआ | कदाचित 
इसी कार पंत के अतुस्तार समाज मेँ सर्वत्र अताप्ति ही ब्र्ताप्ति है। घृणा से 
धन्दात ही बढ़ती है। वेमनस्यथ से वैमनस्यथ ही पेदा होता है। स्मैहठ, समत्व, 
सहृदयता' श्रादि मानव-स्वभाव की उच्च विभूतियाँ से उसका विश्वास ही उठ 
गया है | न क्ायावादी कवियाँ ने व्यक्ति की संकीएाता कौ ही महायुद्ध का 
परिणाएस समा । जिससे सम्पुएए मानवता कौ मंदी, सामाजिक , आर्थिक 
स्थिति का' इतना वास सहना पड़ा | निराला के अनुसार धर्म भार ईश्वर के 
प्रात अंधध्रानस्ति की . उच्छृंबलता' के कारएा।' दैश आर समाज की अधागति हु 
थी | जब उसी के विपरीत समाज के जन-समृह उससे सम्बद्ध होने लगे | ६ 
वर्धा कि महादैवी की थी धारताा' है कि हिन्द समाज ने उसे अपनी प्रानीन 
गाँरवगाथा' का प्रदर्शन मात्र जना' कर रक्ष छोड़ा है। शोर बह भी मूक निरीह़ 
भाव से उसको वहम करती जा' रही है। शता'ब्दियाँ पर शताज्दियाँ बीती 
यही जा रही हैं, समय की लहराँ में परिवर्तन पर परिवर्तन बढ़ते जा रहै हैं 
परिस्थितियाँ बदल रही हैं। 5७ शी स्थिति मैं पी यदि मानव अपनी 
प्राथीन आास्थाओं पर हो दुढ़ रहा तो बह नये समाज के नये सूत्याँ को केसे 
गृहाा कर सकता है। विकास शीलता के साथ अग्रसर हाँने के कारए।' स्मेतिकता 
थ्रा जायैगी रेसी क्वस्था में मृत सम्यता या संस्कृति जन्म लेगी । 





क्रायावादी कवि पर्म के दारा सामयकि समाज की दुर्देशा' देखते 
हुए स्तास्मत रह रये । सामाजिक संधर्भा, विजसता और उस सबसे बढ़ कर 
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महायुद्ध का' प्रभाव कवि को युव्वीन चेतना' के प्रात एक जिस्ता' का कारएा बस 
जाता है। पंत की "कवी दर रवीन्‍्ड़ कविता में उसी स्त॑भित मानव का चित्रण 
मिलता है ++ 


विश्व कबे, तुम जिस मानवता' के प्रतिनिध बन 
आह, वह तो चुकी हाथ, मानुब्य परम धन | ध् 


रवी मद्र के प्रति लिती गयी कविता में कंदाखित तत्कालीन स्लामाजिक चेतना से 
ही प्राप्त अभिव्याक्त थी | द 


कदानित व्यक्षित की जेष्ठता का कारएा' कवियाँ के अवनैतन में 
पहाथुद्ध के क्रापए।' हुआ सीजणणा मर सहज का ही पश्चाचाप था। हंस 
विमाएधारा' को आर भी अधिक पुष्ट करने का दुसरा' कारएा यथा सार्क्सवा'द 
से हायावादी कृतियाँ का' प्रैप्चित होना । पर आलॉच्य विषय के अस्सर्गत 
प्रसाद पर गहा।' माक्सवादी प्रभाव नहीं दीख पहता' | महादैवी के पथ या' गच 
पर इसका कौ संकेत नहीं मिलता | पर निराला और पंत पर यह प्रभाव स्पष्ट 
प से पीस पहुता' है| 


धर्म बार हश्वर मिरपैज्ञ मानव की जेब्ठता का कारए 
ठ्यावित मैं विश्ववन्धुत्व की भावना का विकास भी था | गदह भावना बुद्ध तो 
पाश्यात्य साहित्य और संस्काति के काएए। थी क्याँकि शेसके पूर्व इतने बह्ढे 
पैपाने पर पाश्चात्य साहित्य और संस्कृति के प्रभाव में दैश कमी सही आया 
था' साथ ही अपने वेश मेँ ही बंगला साहित्य मैं पवी न्‍ढ्र विश्ववन्धुत्व की 
भावगा का' प्रवाए कर रहे थे । जिसका' प्रभाव, प्रत्यक्ष या पराद्षा प्रभाव कौ 
श्रालाँच्य विधय के पथी ह्वायावादी कवियाँ पर वैशा' जा सकता' है पर अप्॑-की 
पृ के साथ मात्र फ्राद ही इसके अपवाद कहे जा' सकते है| 








नप्वाबावीिह्ञायावाद में धर्म की समानता के साथ मानव की 
शवाता' भार वर्गगत समानता का भी भाव मिलता है। वर्याँकि किसी धर्म या 
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इश्वर के प्रति आउस्तिक या नास्तिक चाहे वह किसी वैश का नागरिक हाँ पर 

उसकी भौगोलिक परिस्थितियाँ की भिन्‍नता' के कारएा' सालनपान की भिन्‍नता' 
होने पर भी सब में एक समानता है। यह समानता मानव स्तर की समानता है। 
प्रसाद-पंत-निराला महादैवी आप रामबुपार वर्मा की धारएा।' है कि धर्म 

भी व्याक्ति के निमित है | बह व्यक्ति का पथ प्रदर्श् करता' रहे उसी में इसकी 

सार्थक्ता' है। इश्वर की भारतात जिन धर्मों में है या अस्वीकार है उनका तो 

कार्ड प्रश्न हो नहीं उठता | जिन पर्मा में यह स्वीकार्य भी हे उनमें व्याक्ति 

के दंड या' पुरस्कार के ही निमित इश्वर की सत्ता' मानी गयी है रेसा भी नहीं 

कहा' जा' सकता है कदाचित इसीलिश पंत मैं मानव व्यक्तित्व की महता को 

स्वीकार करते हुए इस बाल की भी स्पशेवित की कि ४- 





पनुज धरा को होठ कहीं थी स्वर्ग नहीं संभव, यह मिश्चित 
शोर हश्वर्‌ के प्रति यह पीवित पंत को जनास्था' को भले ही व्यवत करें पर इतना 


ता अवश्य है कि स्वर्ग से भू की मानवता को अधिक महत्व लिया गया | कंवा- 
भचित यह वैधिती शा गुप्त के साकेत के * में भूतल कौ' ही स्वर्ग बनाने आया" 
का' एक सबेतन विकास है वे्याकि “मांगे के काव्यास्मक विकास में भी इस बात 
को स्वीकार किया है कि ४«* 


वेय वितक सामरिक गति के दुस्तर इन्दाँ में जग बंडित, 
शी अधुयत्त जन, भीतर पैशा', समाधान भीतर,यह मिश्चित | 








आर यह आत्म निरीक्षण की फ्ृत्ति ही अपनी  शाक्तियाँ से जब पर्रिचित 
: हाँ गईं तब उसके समदा विभिन्‍न देशों में रहने वाले भिन्‍न भिन्‍न ईश्वर या 
धर्मों के नाप से उस एक ही सत्य के प्रम्वेधकाँ में कोश अन्तर नहीं दीस पहा | 
जीबम के प्रति अनास्या रखने बाले भो उन्हें शक ही लप्ध पर जाने बाले राड 
भटके पचिक की तरह दीख़ पहे । क्षायावादी कि भी यह शुग बाँध दे सका 
कि धर्म मिरपैदञा' सामव सुग की चेतना का प्रतीक है। वल्सल्य की प्रागष्त 
 है। जीवन के विकास का एक अब है। तभी बह जाल्मविश्वास के साथ 
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कह सुका' कि ++« 


दैश लंह भू मानव का' परिचय देने का क्‍्या' क्ाएा' यह, 

मानवता' में दैश जाति हाँ तीन, नए युग का सत्यागह | के 
यदि 'फिर भी मानव चैतमा' नहीं तो वह निराला दा वाणित दास सा ही 
हास्यास्पद है जिसमें भू जीए शीए भूले कौ दुलार कर धर्म बौर ईश्वर से 
पुएय प्राप्ति के मिमित लोग बारहाँ मास शिव बौर नारायएा जाप करने वाले 
बन्दरराँ का पुत्रा खिलाले हैं श्रौर मनुष्य से घणात करते हैं। “ 


परम: भारतीय ब्रात | पास्यात्य प्रभाव 

ब्रालाच्य विधघय के हायावावी कवि सामान्यतः संस्कार और 
धर्म सम्बन्धी विनायधार। के रूप में या तो शैव-धर्म से प्रभावित वै या वेशायव 
धर्म से | पर याँदि उसके साहित्य के आधार पर उपयुक्त धर्म सम्बन्धी संस्काए माँ 
कालान्तर में पहने वाले प्रधावाँ का विश्लेणएा-विवेचन करें ता कहा' जा' सकता 
है कि म्रधाद पर शेव और बाद धर्म, निराला पर शाक्त, कह भौतिकवाद , 
पंत पर भौतिकवाद, निरीश्वाबाद, सहादेवी पर बौद्ध और वेष्याव धर्म,का 
भार पामझुमार वर्मा पर वैध्ताव धर्म आए कबीप की विवाधारा का प्रभाव 
दैमे को जिलता' है पर इसका शभ्र्थ यह नहीं कि उपयुक्त छ्ायावादी कवियाँ 
पर भन्‍्य दूसरे ध्माँ का प्रभाव था ही नहीं | 


लय जित सवातंत्रय और नारी त्रधिकारोँ की स्वतंत्रता के सम्बन्ध 
मैं कायावादी कवियाँ पर परादा रूप से इसाईँ मत का प्रभाव दीख पहता 
 है। वैश क्वायावादी फ्रवत्ति के उदय होने के समय अंग्रेजी सता के अधोन था' । 
समाज गाव? “विवारधारा पर इसाहयत का' प्रभाव पीस पहता' है । ढेसी 
अवस्था मैं मात्र इंसाई धर्म सम्बन्धी विचारधारा से वे प्रभावित न हाँते ऐसा 
७० * बततिामा, १० १३४ 
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संभव न था | पर क्वायाबादी कवियाँ ने इंसाईं धर्म का अंग्रेजी सत्ता का पर्याय 
नहीं माना | यही काएएा है कि उन्हाँने औजी सत्ता का प्रत्यक्ष और पराषरा 
#ूप से विशौध करते हुए ईसाई धर्म के प्रति अपना राधा नहीं प्रकट किया 

बा हिक कछाएा प्रधान विधारधारा हॉने के कारएा वै बाँद्ध धर्म की तरह इंसाई 
धर्म के प्रति भी आकजित से दीख पहते हैं। हायावादी कवियाँ नें समी ध्माँ 
कौ समान दुचष्टि से देखा' इस दृष्टि से सी इसाईं धर्म अपवाद नहीं कहा जा 
सकता | अपने काव्य साहित्य में तो नहीं पर प्रसाद औै अपने गध साहित्य में 
इंसाई धर्म कौ थी बाय धर्म से सम्बन्धित किया इस डुच््टि से कदाबित रामनाभ 
का शैला से यह कथन प्रसाद की ही विधारधारा का समर्थन करता है कि “ 

* ज्राज सब लॉग यही कहते हैं कि इसाएँ धर्म सेमेटिक है, किन्तु तुम जातती०ह 
हो कि यह सैमेटिक धर्म क्याँ सैमेटिक जाति के दारा भस्वीकृत हुआ ? नहीं ? 
वास्तव मैं बह विदैशी था, उनके लिए बह, बह श्रार्य सन्‍्दैश था । भौर कमी 
हस पर भी विचार किया है तुमने कि वह क्याँ श्रार्य-जाति की शाखा में 
फुला-फला' ? वह धर्म उत्ती जाति के श्रार्य-संस्का रा के साथ विकसित हुआ! 
वर्षा कि तुम लौगाँ के जीवन में गीक ओर रौम की श्राय॑-संस्कृति का प्रभाव 

. साँल॒ही भाने था' ही, उसी का यह परिवर्तित रूप संसार की श्रॉा में चका- 
चाँध उत्पन्म कर रहा है|” 7 


इतना ही महीं प्रशाद ने इस्ताईई धर्म के मानने बाली सिंतली की 
जैसा, बाँर वाट्सन, कंकाल के जामन , पादरी आदि को भारतीय पधर्म के 
प्रात बराक अति थी दिखाया है। निराला ने अपने काव्य साहित्य में इंसाई 
धर्म आर संस्कृति से प्रभादित होकर तत्कालीन समाज मैं विवैश जाकर शिक्षा 
गहाता करते का संकेत उस समय की धर्म संस्कृति विभयक मनावुत्ति को मी 
वितरित करता है | पर इसका बर्य यह सहीं कि ननिराला' श्रफी धर्म की 
पपेत्तन' भधिक हंसाए धर्म के प्रति ग्राकाअत थे । अप ी धर्म के प्रात्ति उनमें सम्मान 
७२, लितली, १० ६ 
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की भावना थी | अप्यरा' में ही कनक कैथैपित संवाद से यह पता' सलता' है 
जिसमें कैथाएिन कनके को हसाईं धर्म स्वीकार करने का: प्रस्ताव करती है। ७३ 
कृमक उसे संकेस हुप में ही अपनी धर्म सम्बन्धी विवारधारा' का' स्पष्टीकरण 
कर वैती है कि उसे हसाईँ धर्म स्वीकार नहीं | बह अपने धर्म का आदर 
काती है | 


पहादेवी मे उपयुक्त विधय के संदर्भ में भफौ काव्य साहित्य में 
का संकेत नहीं किया पर अपने गय साहित्य में विदेशी चीनी व्यापारी के 
प्रति जिस सहानुधृति का परिचय दिया है उससे पता चलता है उनकी दुषष्टि 
में धार्मिक संकीएरला का कौ स्थान नहीं था | रामशुपार वर्मा ने प्रत्यक्ष 
कप से इसाएँ धर्म के प्राति कौहँ प्रतिक्रिया' नहीं व्यक्त की पर इस्लाम के प्रति 
जा' अपनी विचारधारा ज्यवत की उससे धर्म सम्बस्धी दाष्टिकोएा का पता 
चलता है| उनहाँगे हिम्दू धर्म आर इस्लाम धर्म दौनाँ को समान हूप से देखते 
हुए काशी-बानू संवाद के माध्यम से दौनाँ धर्मा को हिल्दुस्तान में न्याय की 
तराजू के दा पलड़े कहा है। '॥ैं जिससे उनकी दौ्ाँ धर्मा के प्रति समान 
आस्था का बौध हाँता है| 





पर पंत की विदारधारा पर धर्म सम्बन्धी दु्टिकोशा से माततीय 
धर्म का पूर्णा समर्थन नहीं मिलता उन्हाँते परम्परागत धर्म की रूढ़ियोँ से अरंतु 
हाँकर निरी श्वरवाद की विवापधारा' का समर्थन किया है भाप माश्यात्य 
भौतिकवादी सभ्यता से प्रभावित होकर कवि ने धर्म को संकीएा अर्थ में न 
गुदा कर "मानव धर्म " के अर्थ में लिया है। उन पर इसाई धर्म का व्यक्त 
इजतंत्र गिरी श्वरवादी धर्म और कालान्तर में अरुपिस्व वादी विवारधारा 
का प्रभाव दीख पहुला' है | 








इस प्रकार छ्ायावावी कवियाँ की वैच्ारदिक परष्ठध्ञामि में भारतीय 
धर्म का जाँ भी स्वरूप 'मिलता है उस पर पराश्यात्य धा्गमिक चिंचारधारा का 
७४ | बधुसरा, 9० १०१ 
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का भी प्रभाव दीख पहुता है| 


क्रायावादी कचियाँ में मारतीय विचारधारा के अनुताएर समाज 
पर धर्म का प्रभाव आत्मा, इश्वर पुरर्जन्म , कर्म सिद्धान्त बौर जातिगएा 
व्यवस्था के ब्रास्तप्क मंत्र पर दीठ़ पढ़ते हैं। पहले धर्म का भारतीय प्री 
* एव * पर ही कैाम्द्रित था' चाहे वह सत्य-प्रैम , सत्य या पएंसाल्दर्य की 
प्रापप्त के प्रयास के निशमित्त साधन सात हो या भास्था शोर उसकी चरम 
सन्तुत््टि के (लिए ही पर भारतीय धर्म के अनुसार शऐेसा' विश्वास है कि उसके 
सम्बन्ध फिसी अजय देंवी तत्व से ही सम्बन्धित है। यही कारएा है कि 
भारतीय संस्काति में घर्म को' व्यक्ति के जो शालल्मिक परिणष्कार का साधान 
माना गया | सह उप्का बॉँडद्िक पढ़ ने होकर मात्र आस्था पत्षा ही था। 
उसमें याद बॉ द्िक पक्षत् था थी तो आस्था' पाये के समपाक उच्का' अनुपात 


स्यूत थी | 


प्रसाद महादैवी भाँर रामकुमार वर्मा के काव्य साहित्य में भार: 
तीय धर्ष के प्रभाव की श्रकिता हाँने से क्वियाँ की मन की सता पर शैता का 
आनन्दवाद बाद़ोँ की शॉलति आऔँ कठएा।, कबीर का रह्स्यवाद से तावात्म्य 
विलार-चिंतन एवं साधक का लफ्य प्राप्ति का उल्लास तथा दिव्य सत्य की 
प्रातप्त कै प्रात भाकअणा पीस पहुता' है। जबकी प्रसाद के ही कंकाल, तितली, 
निराला के काव्य शाप गध साहित्य , तथा पंत के पूरे काव्य साहित्य में धर्म 
के पाश्यात्य संबीध ( ८.००--«?८ ) के प्रभाव के कारएा' धर्म कौ सामाजिक 
तत्व कै रुप में स्वीकार किया है। जिसमें यह स्पष्ट दृष्टियाँचर होता है कि 
हायावादी कवियाँ की धार्मिक ढुष्टि जौ पहले स्व पर कैन्द्रित थो ब्ही 
ऋब समाज के धर्म मंहल के रूप में विकसित हु दी पहुती है। अधातू धर्म पहले 
"स्व" का विभय था अब बह समुदाय से सम्बन्धित हाँ गया | यर्थाप धर्म का 
पतमाजिक संवौध ( ९५०.०७६ ) प्राथीन भारतीय धर्म ग्रन्थाँ मैं. सर्वे 
भवन्तु सुन: सर्वे सन्तु निरामया * के रूप में मिलता है। यह आलौच्थ 
विभस के कवियाँ ने उप्ुनत वर्िति साहित्य की विधाओं में जौ' प्रयोग किया 
उस पर पाश्यात्य धर्म का हो प्रभाव कहा जा सकता है। वंयाँकि पच्चछम र्मे 
ः धर्म ह्लाभाजिक स्थायित्व का एक साधन है और नहीं बाताँ के प्रवतन के विछद्ध 




















एक ढाल के हप में प्रयुवत होता है। क्वियाँ ने थी धर्म कौ प्रस्तुत कथन 
पवार ही ग्रहता किया, कथन का उत्तरा्दे कदाचित उनकी फ्रकाति के अतुकृल 
न था वे प्राचीन इृदियाँ की अपैज्ञाा समाज की नहीं मान्यताओं का स्वागत 
करने के लिए प्रस्ततु था उन्हाँवे -धर्म का' राजनीति ये वैसे ही सा्मिश्वता 
किया जैसे यूननी धर्म में था | कदाचित यह उस काल की फ्राति थी जा 
तत्कालीन कवियाँ कौ राष्ट्रीयता की चेतना दे रही थी | यही बात आलाँच्य 
विजय के कवियाँ में भी दीख पढ़ती है। हन दौनाँ से सम्बन्धित जन चेतना 
पर पहुने बाले प्रभाव से आलोच्य विभय के कवि थी जिना प्रभावित हुए न 
रह सके । यह प्रभाव उनके तत्कालीन सामाजिक परिवेश की एक सशवत प्रकृति 
कही जा सकती है, जा आलोच्य विषय के प्रवा: सभी क्षवियाँ में किसी ने 
किसी झूप में दैशी जा सकती है। 


फिर भो प्रभाव की स्पष्टतका' के निमित पूर्व शोर पश्चिम कै 
धर्म विजयक दुष्टि में स्पष्ट अन्तर दैसा' जा' सकता है। ढा० राधाकृष्शानन 
के शब्दाँ में . पुवीध धर्माँ में परलौक परायएाता की भाप कुकाव है जबकि 
पश्चिम के धर्मों की विशेषता इहलौक पररायएाता' है। पृवीय घंगाँ का लक्ष्य 
सन्‍्तां और नायकाँ को तैयार काना है: पश्विमी घर्मा का लक्ष्य ऐेसे 
प्रनुष्य तैयाए काना है, जा स्रमफादार भर सुली हाँ । पूरी धर्म समाज के 
कमाये जमे की अवेज्ञा ज्यावित की आात्था' की शुक्‍्ति के लिए अधिक प्रवत्म- 
शीश है । पश्चिम के धर्म को सामाजिक युव्यवस्था' के लिए एक बृकाए पुलिय 
व्यवस्था कै हूप में बदल देती है। 7 * क्दाचित इसका करता कर्चैज्य क्‍ 
प_म्ब न्धित होगा ही है। इतना ही नहीं धर्म में सानवताबादी विचापु* 
धारा , समाज में एक समानता , धर्म का राष्ट्रीय दाष्टिकौएा' तथा 
बाँदिक पक्ष से पर्म का विश्लेणाता पाश्यात्य मनावाति का ही परिचायक है 
जौ भरालौख्य विधय के हायावादी कवियाँ ये पर्व और पश्चिम के धर्म के 


परृुत्ति भिश्चित प्रभाव के कप में दीख पहुता है। 
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धर्म कौ यर्थाप क्तिपय विदान इतिहास के परिणाम के अगुसा 
आामतार पर गेंद जनक मानते हैं। पर छायावादी कवियाँ की धारएाग है 
कि सच्चा धर्म कभी मनुष्य का मनुष्य से विरोध करना नहीं सिलाता , सहीं 
उसका उद्देश्य किसी धर्म का विरोध करना है। यदि सुनुष्य धर्म की आह में 
स्वार्थ साधना काता है , धर्म का संकीए अर्थ लेकर मनुष्यता' मैं पेद उत्कीणा' 
करता' है तो यह धर्म की ज्वाट नहीं , नहीं यह धार्मिक समावलि का पॉरचायक 
ह। 





आज के वैज्ञानिक युग में समथ और बरी पर नियंत्रता हॉने के 
क्ाएए। पूरा विश्व और उसके विभिन्‍न /मिकटतम जिस्यु पर उपस्थित दीख 
पहते हैं। यही कापएा है कि क्ायाबादी क्वियाँ में किसी एक धर्म का प्रधा- 
नता नहीं थी | यथापि सभी धर्मों येँ क् कुछ ने कुछ सार तत्य है । पर सभी 
एवं विभिन्‍न मतमता तर में उनके सत्य परक बस्तुओँ को भी विश्लेणता की 
प्रवाति मिन्‍न है । इसी से धर्म सत्य परक दु्टि की विचारधारा में भी आ' 
जाता है। यह मानव मन की दु्लक्क्षता को 'उछ्की श्न्‍्थ सम्भावमात्ं से ऊूपाः 
कर लैता है तब उसकी स्वाभाविक पति जकही न्ती बन जाती है।  यहीकाएए 
था' कि ह्ायाबादी कवियाँ से माब-भर्प आदर्श धर्म की घाएएा। से प्रैत्वित शौकर 
“मानव धर्मी की स्थापना का प्रथल्म किया जिससे पूरा मानव समाज धर्म के 
वास्तविक रूप के निकट कथा | पर्म की परि्ि युगानुरृप जिस्तुत हो सके भौर 
मानव धर्म में सभी धर्म जाति तथा' समाज की संकीए पर्रिथि मैं रचने वाले 
एक मानत धर्म के सदस्य हो जायें । धर्म यहाँ सम्युता मानवत्ता का पररिचाया 
हाँगा । धर्म की परिचायक मानवता नहीं व्याँकि मनुष्य की उन्नति प्रगति 


एवं विकास के लिए ही धर्म की स्थापना या उपयोगिता है। जिसका संबंध 


७७. मानवता भौर शिक्षाी । पूर्ण शोर पश्चिम के दैशाँ में «युनैस्कों बापा 


ब्रा्याँ जित एक अंतराष्ट्रीय चना की परिपोर्टात ये ११ 
छट्त , बृराबती, पृ० १०२ 
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वाहय वृत्तियाँ में सामाजिक, राजनीतिक, आर्थिक बानवाटाँ से सम्बान्‍्धत 

है आर धर्म मनुष्य की आमन्तररिक श्तियाँ के विकास से आदर्श धर्म समस्त मानव 
झंसार के लिए उपयोगी ध्कृर्ष होगा , जिसमें पंत कै अनुसार धर्म नीलि से 
पुक्त विश्व मानव + 'विश्वबन्धुत्व की पीडिका पर सये युग का घुजन हा 
सकेगा । पर अब तक अपने अपने धर्म की महानता बताने वाले " धर्म के सकी 
तत्व. कौ लिए जौ पंथ धर्म के महाजन बन गये हैं उसकी कौईँ उपयौरिता' नहीं 
ही भते दी वे यह कहते रहे कि उसी पर चलमे में कह्याएा' है और सभो 
शास्त्र, सदृग्न्थ रेसा कहते हैं | हऐ आयाकि उन्होँते ही अपने धर्माँ के विधि 
[नियर्मां सै धर्म की वास्तविकता को बुरूह, अगम्य रवं बहु मंत्रन्तंत बादाँ पथ 
में बॉहित धर्म की अभिव्यतित की । इससे मानव-मानव के लिक्षट बाने की जग 
दुए का दिया | 








पर वर्तमान युग अपनी परिस्थिति मैंसंस्कृति धर्म के मूलन कल्प 
की' भा देश प्‌हा' है। जहाँ शापित तायपित या घापी कोई से होगा | सम्पूष्ता 
मानवता को विकास के लिए सुविधाएं प्रदान रहैंगी' जीवन की बसुधा' समर 
समतल हाँकर बहेगी । 


पानवताबादी बाव्श धर्म की स्थापना की पष्छध्मि प्रसाव 
प्ता+हत्य में बीज रूप में दी पहुती' है | पर उसका विकास नही हो सका । 
निराला थी अफो समतामायिक धर्म के वाहय जाहम्बर की भावना सै संतुष्ट नहीं 
थे | इस बात की स्पष्ट धारतात मिलली' है कि उनके अनुधार यदि भमसेणा हुवा 
हम्बर हटा' लिये जाय॑ तो धर्म अपने जावर्श रूप में उपस्थित होगा | पर धर्म की 
हस उपयोगिता परक दॉष्ट महादेवी भर रामझुवार वर्मा में मो मिलती है। 


खड़ी 'आक पाक चाँद एम आफ उक्त कहा अंधे पाला कदर मुके पेपर लेक कि हफ- ब्॒ण३ "पा (लिके माई |॥क शक अप! पफत हरी: खेल फॉक पड मंपर के पके पक 
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यर्यापि किल्‍्ही जंशाँ में समस्त 
संतुष्ट नहीं ये | 








प्रयाद आर मिराला की आप एम भाहम्वरधीन बर्म की धारएा। 
7 विकास पंत में मानव धर्म के रुप में पूर्ता रुप से हुआ | पंत मैं इस भावना 
का प्रवार फ्रधार ज्यात्ट्रना के अनन्‍्तर लॉकायतन तक स्पष्ट हण से वैदा 
सकता' है। पंत में इस भावना का' प्रवाए-फ्रसाए मानव धम मैं सथी मानव रुक 
होगे भोए उनके सध्य किसी जझाहव्थप्ञात्थक् धर्म की चिसाजक रेखा एवं प्रति 
स्पद्दाँ नही होगी । उसमें सभी के आत्मौन्‍नति के साधन उपलब्ध हाँगे । 

संपूर्ा पानव समाज आदश धर्म की संगठनात्मक भर्म की प्रक्रिया' से संबालित 
हाँगा। । यह धर्म जितना भाजलल्पिक उन्‍्सति में सहायक हॉगा' उतना ही भौतिक 
उन्नति मैं भी । इसका घुरुय कारएा यह है फकि मफी अर्घ विस्तार में जब 
आदर्श धर्म का प्रम्बन्ध कैवल आाकस्यिक उन्नति से हो नहीं बन सामाजिक 
अम्मा ति से थी सम्बन्धित होगा | 



































में बादश पानव धर्म की स्थापना क्ञायावादी कवियाँ की वैचारिक उपलॉन्ण्धि 
कही जायेगी, ेसमाज के सभी रूदिग्र््त धर्मों 








४६0४2: | रानी छल छिए है फाह 
की पर््यना' की जाए बादशं धर्म की सहाय से आदर्श समाज की स्थापना की 
यौजमा' का वैदाएएिक संकल्प एकल | 





९२३९ 


सह रे 


फ्रएफ परत चाह कक मताक 


अध्याय १००० दर्श 


आाक बढ़त उ्र मेड पड अड भाके शादी! आप अरकः अंतर कोड अपर 


प्रसाव- आनन्ववाद, समासता, एश्स्य, शुन्यवाद, दुःखबाद, पहष्ठि।कबा द, 
करू, परमाणूवाद, इन्दा त्मक मौतिकावाद,रहस्ववाद | 





बंद, गाधोवाद, अरविन्व दर्शन का #्रवीय | 





पंत-- एह्स्यवाद, मावस 


निराला- एश्स्यवाव, विशिष्टाबैतवाद, प्रशतिवाद, रामकुणा।' मिशन का 
प्रभाव , भक्ति दर्शन, शाछ्क शह। 


महा देवी -- दु' बबाद, कछहातावओ, माथावाब ( ऋ्रीत ) , रहस्थवाद । 





गामुतार *ज वाबार बशन का प्रभाव, बड़ दम कूत" प्रभाव, ए शस्यव द। 


कक बात 'ब॥ फडो शोध पटक ज़ी, आदी कफ 


दी 
५. 
गए 








दर्शन शब्द" दशा (दैलना)धातु से करा अर्थ मेंल्यूट" प्रत्थय हगा' कर 

बना है जिसका' अर्थ होता' हे" दश्यते अनैन हि) अरथात जिसे ठारा दैला जाय । 
इस दैता' जाय का जर्ध याद क्रायायादी कवियाँ के साहित्य के आधार पर कहा 
जाय तो तत्व पिन्‍्तम दाग जीवन के साइभुत तत्व का ज्ञान है जिसके माध्यम 
से वह सत्य की प्रापप्ति में समर्थ हौता' है, चाहे वह सत्य व्यक्ति, समाज के 
भातिक जीवम से सम्बन्धित डी या आध्यात्मिक जीवन से | ब्रालाच्य छायावादी 
कवियाँ ने वर्म की कौ परिभाजाता नहीं दी | पर उन्हाँने प्रधालित एवं सामान्य 
धारणा का अमुतरपा किया है। फिए भी उनकी विदवाभारा से यह स्पण्ट 
हो जाता है कि दर्श साध्य मही साधन मात्र है जियका' लधंध स्थू 
जगत के जातक सत्य का साक्ातत्कार है। दर्श के सम्बन्ध में उन क्वायावादी 
काॉव्रियाँ की विवापधारा मैं किसी नयी वज्याज्या' का प्रयत्न महीं मिलता किन्सूु 
यह अवश्य है कि दर्शन के शास्त्रीय भेद एवं विभाजन के स्थान पर उन्होाँने उसवे 
ताल्विक्ष |िन्तन पक्ष" पर बल पिया हैं। प्रसाव औआँप पँस मे तो दर्शन की पढ़ता 
भी स्पष्ट शब्दों में स्वीकार की । कदाचित इसी दाष्टिकौए' से प्रेरित हाकर 
प्रधाद ने भू भरी दर्श की प्यास की अभिव्यक्ति की | यह इस बात का' भातक 
है कि वशन प्रशाद की दाष्टि में मासव जीवन की पूलपुत्त आवश्यक 

| पंत के अमुलार थी इसका' महत्व इसालिए है कि यह ज्ञान, विज्ञान, भावना, 
कृत्पमा' एवं गुएाँ की बंतिव जाए ठोस प्ितात"*' दे सकते में प्रथत्नशील है 
साथ ही सम भो | 


। पर यहाँ तक प्रधाद, पंत, निराता, े पहादैवी आर शामक्ुमार वर्मा 
के जीवन दर्शन एवं उस पर प्रभाव का प्रश्न है उन्हें कुमशः विश्लेजित करना ही 
ब्रभी घ्ट हाँगा' | 


जे पड! चपेट कहे! मकर पंदड पक सके कं! भें उदकि केक! जी कॉम अंक मी अंक! कक बसा गहरे कहर पके कूडं॥ हद जमे, के! परत अक् आंड अंक खडे! हे; उप: आड़े! माई: जि! खाहर अर मात; भसंक पैंट प्कक्ष हवपरे! शक, करे मोड ज4% ऋखा परेकः एड, केक अंक: पर अंदर भरेफ पॉ्ष फोषारर नेक केडेर: थोंडेः सडक की: 


१ कावायमी, १७ २२ 
२ ज्याल्स्ता', १० १३४ 


















































पृश्ताद 


#न भी! कि फेज 





सा हित्यगत साथय के जाधार पर कहा जा सकता है कि प्रक्ताद की 
रैव दर्श पर चास्था' थी आर वै रैव ये । " शिवा देवता' अस्य सैव:* काप्य से 
इस धारणा की पुष्टि होती है साथही काव्येतर साहित्य से भी । पान्तु 
देखना यह है कि प्रसाद के जीवमगत दाशीसिक लवियारघारा का' स्वरूप उनके साहित्य 
मैं किय प्रकार प्राप्त होता है। प्रेम पाथिक में उन्‍होंने " शिव कौ ही स्माष्ट हे 
फैप पाना है साथ ही बह विश्व का कल्याएा। कराइक है, विश्वमय है, विश्वैस 
है। * बत' शैव दर्शन के भनुसार देते ता सर्व प्रथम भानन्ववाद का विश्लेषण 
की अभी ध्ट होगा | 















अआनमस्यवाद 


अधि गझओे! मर पक सह मंडे पंशोर कक 


द्ष्टि 





प्रसाद की दाशमिक वियाइथारा' का स्पष्ट करने के लिए उनकी 
में बामन्दवाद के स्वह्प को भी विश्लीषित करता होगा । शव दश्शम 

शैंव भाँप्र शावत दानाँ ही प्रमुख शालाजँ में आनन्वदवाव की प्रतिष्ठा' है। शेष 
ब्रात्या) शाकत, जगत की प्रमुक्ता बैकर शिव से तादात्म्य की स्थिति में बानस्व 


दी! डा अछ2 कहर जता पके: शहर सर, जड़ खून: शिशोक कहे ड़ भला ऋदी' पी पेस: आह! तो! सोती! पके हॉके! (शक! वीक: आफ शिक ,र- “डे २७३; सदा शक जे पंक्ा: पसे! जोक: पदक प08 माफ साफ मोर नयकि अयक पर जद! दया अंग्रेज भढर शव: पड! पद #ड! समर आकर हथ्की आा कह: नंद! अंक अक्: आफ औँड महंत 


शिव ६, है शिव धन्य सुष्कारी सहिमा, चिंताधार।; पृु० २६+ ३० 
२. शिव $प संता 8, चित्राधार, १० ७२ 
३, शिवकृप ( जग पालक )+ चि२तराधार, 9० ७३ 

४. नान्वीपाठ, चित्राधार, ए० ६९ 

४, शिव और शारदा, चित्राधार, पु० १५४ 

६ स्तुति बार विनय , विभाधार, .पृ० ५४ 


७. प्रैम पाथिक, पृ० रह 
८. क्रामायमी, घ७ २४२६ २५३ ( दर्शन सर्य ) 


हूँ, हा वती | खुश हे 


























९३४ 


पश्रागस्त का सन्‍्देश देते हैं । तैतितीय उपसिषद्‌ का * # अयमा ल्मा' परमानन्द:* 
रेत दर्न में आनन्दवाद कै हुप में प्रत्ताब्ठित हुआ । वैदान्त में थी सतृ-जितु- 
आनन्द की कल्पना की गयी थी पर शैव दर्श में आनन्द पर विशेजा हप से बल 
दिया गया' | जरष्टि ही शिव की कृपा दारा उत्पन्न है अत: यह आानन्दमय 
है। शिव के पाम् स्वरूप हैं। वे हैं -- (१) चित शा ज्व- परा प्रावेशिका है 

के अनुसार प्रकाश रूप है| इसी के दाएा शिव स्वप्रक्ाशमान्‌ हैं । (२) बासनन्व- 
शक्ति “इसके दारा' शिव आनन्दमय है। (३) #च्छा शॉक्त- इसके दापा 
जगतु-ब्रा बहु बे संहार करते हैं। (४) ज्ञान शॉकत “से श्र स्वयं ज्ञानस्वरूप 
हैं। (४) किया शॉवित - जिससे शिव सभी #पाँ को घारएा करते हैं। आनन्द 
मैं हम पाचोँ शवितियाँ का साप्मिलिन है | 





प्रधाद के अनुसार आनन्द ही जीवम का सर्वाच्चि लघब्ध है वर्याँकि 
धव्ठि का' समस्त ज्ञान कर्म, इल्छा' क्रिया आनन्द की प्राप्ति के निमित ही है। 
प्रसाव में ब्रामन्द को (शिव के हप मैं माना है दूसरी और आनन्द ही शिव की 
प्रभिव्यज्ति हे जा कि उसकी कृपा के हुप मैं प्राप्त होती है। कामायनी का 
उद्दैश्य अच्टि में शैवागा के आनन्वबाद का प्रतिपादन है | मिल्य नूततता का 
सकी उपयोजगिता' जीवन से अलग कौई महत्व नहीं रखती 
अद्धा' सर्ग में हसका स्पष्टीकरण स्वयं ही जाता है जब प्रधाद -+- 
एक तुम सह विस्तत भूखा 
प्क्ाति वेभव से भरा असन्द , 
कर्म का भाग, भोग का कर्म, यही 
यही जह चेतन का आनन्द | 
कह कर उसकी सार्थक्रता व्यवत करते हैं| इससे सुपष्ट है कि भाननद की स्थिति 
बेतन के लिए जितनी महत्वपूर्ता है उतनी जड़ के लिए भी । यह जीयच की 
ऊष्वॉन्सुदी स्वाभाविक स्थिति है। यही कारएा है कि फ्रकाति दा राकाकली 
के स्वर में जीवन विगल्स के अब्बर में आनन्द की प्रतिध्यनि गूँजा' काती है। ही 


६ परशाप्रावैशिका, पृ० १२ रे, कामायनी, ५० ६६ 


७, कामायनी , ५० ६४ है कामायनी , ५१० ६४ 























7 झर्यापा' इुप में आनन्द सुमन ५9 विकासमान है | जि 
मनके उत्सव आनन्द १९ माया काले है, पर उसे अपनी चल 
दैना था उपीक्तित करता हब दर्शन में *आएाव"' का द्रभाव था अपनी अनाभमिज्ञत' 
का धोतक कृष्ठा' जा' सकता है| वस्तुत: यह आनन्द ही, * उच्छुवाचित शाज्ति ग्रौत 
जीवन का विकास करे चित का स्वकह्षप यह ममित्य जगत उत्लासपूर्णा 
आनन्द सतत' १४ करने मैं सपये होता है । 








कफामायनी के दर्शन सर्ग के ऋतुपार +" पमिटले अधत्य से ज्ञान लैश, समरस 
शततह आनन्द बैश ” /* आर आनरद की स्थिति में जहू बैतन की समरसता 
सुन्दर साकार रुपमें, चेतना के विलास रूप में घने आनन्द अलएह की 
स्थिति प्राप्त कराती है। कापायनी थी इस स्थिति की प्राप्त काती है बार 
पत्रु भी । कदाजित यही क्षारणा है कि प्रसाद ने इहा' के दाएए बद्ा के लिए 
ती * " का सम्बोधन दिया शाप 















कोीले देशों कि यहां पर, कोई थी नहीं प्राया' | 

हम अन्य और बछुटुम्थी, हम कैबल एक हमी हैं, 

तुम सब मेरे अवय कुक महीं कमी है | 
कहते हुए सारी श्र ब्छि को ही अपने रूप में देखा' । यह शिव का ही विस्तार है । 
साथ ही प्रतिभिज्ञा दशन के बमुसाएर शिव की तावात्म्य सस्थाति भी आर प्रति 
'भिज्ञा' की चरम बानन्द उपलत्कधि भी |  नैजसंत्र' के ऋुसार थी बह्य का ढूप 


डक जकक हहड अंक, कफ कक +ाह पंत आस बह अधका खाक जनक अंक अफ ब्रयक' कक हाफ फड कद: शी: पजर पदक सहेक आफ लक अंधह हल ताक पंस/ अं बॉफह पगंक, शक नोषक अेड “शक सार हम बाकी! भपक् सह शक पाए जबए पंयेश पर स्ीर #का फाडत अंक पडेए अदा अलओ अवड “मं! ह्रंक अब सफर 

















१० ; कमायमी, पृ० १०९ १४, कामायनी, पृ० २४२ 
१९ कामायमी, पृ७ १७२ १५. कामायनी, प० २४४ 
१२ कामायनी, पृ० १३६ १६ - कामायमी, पृ० २६४ 
१३ कामाथनी, पृ७ १६१ रे७, कामायनी, पृ७ २८७ 

हैए, कामायनी, पृ० २८७ 
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को, १६, ।॥ | े 
परमानन्द ही हैं। लंग्रालोक' से थी इसी मत की पुष्टि होती है कि. अनुतरा 
ऋवसथा' के भीतर आनन्द की उपलो्पि होती है। 


शलौवका की प्राय: यह प्रम है कि प्रसाद ने बात्र कामायनी में ही 
आनन्वधाद की शभिव्यजित की है। सब तौ यह है कि उनके काथध्य सारहित्य मैं 
ही प्रैय पिंक के. बानन्‍्थ नगर , आनन्द ब्रौत का फरराइना' के विश्व, विमत 


ब्राननद- पवन, * क्रछएाउसय के आनन्द * पुर्णा शानन्द', तथा कान कुप्मरेर 


शत जिश्राधार, थथ मै भी आनन्‍्ववा'द की स्थिति का कृमिक विक्षास स्पण्ट हुप 
से दैडञा' जा सकता है। 





प्रछाद के गध साहित्य मैं थी" अन्‍्तमनिशित भानन्व की सा ग्न प्रज्ज्वालत 
करो । सब मालिन कर्म उसमें भस्म हाँ जायेंगे।” उस आनन्द के समीष पाप भाने से 
हरैगा | * 7 बॉनशिक दम्मोके अवसाद को कार्य जाति से हटाने के लिए आनन्द 
की प्रत्तिष्ठा करनी हॉगी, के बानन्द की सीमा' में ,७,» अपिलमत! प्रत्यक्ष 
ब्तस्था' मैं बहने वाले प्रातियाँ के विछद्ध न होगी, 7 वर्धाकि आनन्द का 
प्रन्तरंग सरहता और बॉहिएंग साँल्‍्वर्य हे, ढस्ी में वह स्वस्थ रहता है। * 








रा पादः मोह जोक कपः जोड़ जे कोश ग्रमि कोगे पक पद लैजे मेज सकी सडक तेम। और! बंप अ|रः परत तव्फी हे! बॉ बह॥: इस: आग बा! हक: ऋकि रोड जुडे सोफे वी अपर पा सख्त क्‍यों जनक सही सही! भिे सदी के सात कही मद: वर्क ऑविल पपीर उपयार भेह आदी: अधक खदे! अत शर्त का संदेह: शी औफी फेक 
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के 


श््  हैएविती।, पूं+ १९४ 
२६ एक घुंद, पु0 (ईं 





हि. 


,००००, सिव की क्षामना का मूल रहस्य आनल्य ही है 
बुन्दर जीवन हो, यदि मनुष्य को इस जात का विश्वास हाँ जाय कि 
की पूल सता में आनन्द है | + घानन्दवा द की 

है 





प्रसाद स्रातहित्थ में प्॑ की तरह गथ साहित्य मैं भी प्रतिभिज्ञा' दर्शम, 

आनन्वधाद के जीवन दर्शी का चौतक है। उमका' भानन्ववाद दर्श का आानन्ववाद 
हो नहीं जीवन का आानन्दवाद भी है जिसमें तत्कालीन विश्वयुद्ध की विभीनजिका 
से लेकर दैश की प्राजनी लिक् « भार्थिक बंव तक ५ 
कितनी ही समस्यात्रों का समाधान प्रस्तुत किया है। यह जान,इ उका, किया का 
समन्वय ही नहीं जीवन की उपलन्ण्धि का सलय है। अन्य भारतीय वन में भी 
बुध की स्थिति आनन्द मैं ही मानी गयी है , पर अन्तर कैवल यहाँ हतना है कि 
प्रलाहबन्न मैत्र दर्शम में साख्य प्युख् को ही जीवन का लक्ष्य माना है| 

सा मदर्य सहरी के अमुपता खिल इ्लॉक से उपर्धुकत कथम की पुष्टि होती है 
तव्यमैव स्वाल्पान पररिशामायितु विश्वपुणत 
चिदानन्वक्षाएं शिव युवति भावेन विश | 


















रे 








कामायनी में प्रभशिव की प्राप्त ही कामायनीकार का लप््य है| 


समता 

परशाव ने क्रामायनी में ही नहीं उससे पूर्व "एक घूंट" * (गच) में थी 
समरसता की स्थिति को साथक की बरस उपलल्ब्धि माला है । सैव दर्शन मैं साधक 
३0 | १३३०४ घूंट प्‌ श्् 
9१ हे ४2०० धुंट, प9 श्् 
३२; सा न्दर्ग लहरी, प० ३४ 
३३ एक छूट, ५१७ 4६3 





समरसता' की स्थित्ति में पहुंचार अपने अस्तित्व को परम शिव में तावाल्म्य कर 
सैता' है। पर पाप ज्िव में लीन होने पर भी अपने ता लविक स्वकृप को नब्ठ नहीं 
करता | सच तो यह है साधक के सभी तत्व परम जिव में सीन हॉकर लिस्मय 
हो जाते हैं। यही स्थिति क्रामायनी में भी प्रदर्शित की गयी है। 














कामायनी में समासता' की जाँ स्थिति बाणिाति है उफ़े बनता: 
समासता' के अं आनंदावेश में असत्य,सैज्रज्ञानक्लेश मिट जाता' है । समरसता की 
स्थिति में कौ शायपित या तापित नहीं रहता | जीवन" बसुधा' सपतल" सलह 
पर गत्तिमान हॉँता है, हसका कारएा है कि ऐसी अवस्था' में हर समय पसमरसता 
की भस्थिति रह्ती है। "३ यही कापएा' है कि मनु आर जभड्भा' जब समरसता' की #थाएि 
प्राप्त करते है तो उन्हें प्रकृति से सम्बन्धित जिस एक सता का बोध हाँता' है 
बह है »+- 





पछरस ये जह था वेतन घुल्दा साकार घना था 

बेतमता एक चिलतती । ग्रानल्द अखंड घना था | 

पुब-्दू: व, व्यतविति-्तवाज, अधिकारी न्भाषपित शिव आर शॉज्ति 
प्रकाति पुछुष' में समाष्तता की स्थिति में ठीक वैसे ही आनन्द की प्रापष्त करते 
हैं जैते मनु भार भद़ा का प्राप्त हुआ श््न्शाक्त की समझचता' है | 











यर्थाप प्रसाद मै + आधाय शब्द का! प्रयाग नहीं कियालतथाँप 
मनु को भी भाएव' की स्थिति मैं चित्रित शिया गया है। प्रतिभिज्ञा' दर्शन के 
अनुसार ज्ञान, इच्छा, किया में सामंजस्य बाश लिया समससता की प्रा प्लि सहीं 
ही सकती | यथा ४+- 

ज्ञान दुए बुढ् किया भिन्‍म है हच्छा क्यों पूरी हाँ मन की, 

एक दूसरे से न मिल सके, यह विहम्बना है जीवन की । 


में यही भाएाव की स्थिति है। यह विभेदक है | आएाव' ही मनुष्य को दुष्कर्म 


फल मक: अफेड अहंद: #ंसेक शशि 








5 मई कामामनी , पे स्र्भ््य 
३६, कामायनी, प७ २६४ 
१७ कामासनाो, पु७ रूप 


की शोर फ्रवुत करता है| वह इच्छा से हलनिद्रयाँ की धर 
इप-र्स-गन्ध, ज्ञान में बुद्धि के भेदाँ का कारएा बनता है आर कर्म सतत संघ” 
की प्रैता।' दैता' है। "ब्राश्ाव" से पवित भपिलते ही पनु समारक्तला' की 
प्राप्त करते हैं। इसी से समससता' की पूर्व सस्थिति में साधक की आन इच्छा, 
किया तीनों का सामंजस्य अत्यन्त आवश्यक है जिसका मिर्देश कामायनी में किया 
गया है | 











समससता' का' उद्दैश्य विश्वेधी' शॉज्तियाँ को परस्पा सामंजस्थ काना 
है मनु को समासता इस भिविक सविश्व", अड़ल्ोक्रशिल्ड" का पात्र दश्न कर लेने से 
नही प्राप्त हो जाती, जब तक कि बढ़ा उन्हें तीनाँ शॉक्तियाँ से परिचित नहीं 
कराती | कवाजितु प्रसाद ने हसी से " व़िविक विश्व, भालाफ वित्दु भी तीन 
विवायी पढ़े अलग वे .. क्रहला' कर इस सस्थि9लि का बाँध कराया है। मनु +« 
* इस पिकाज्ा' के मध्यविन्यु तुम की स्थिति का बौध हाँ जाने पर ही आाएाव' 
की स्थिति से छुटकारा पाते हैं | 














समासता' के अपाव में जीवम संघर्णा पृर्ठा तथा' जलेश युवत प्‌ृछता' है | 
कंदा चित मनु की मानव से हवब्या, हहा' पर आधिपत्य की भावना बार सापस्वत 
जीवन के 'लिए भी प्रश्याद ने समरसता के महत्व की 
नहीं बल सामान्य जीवन को भी अपने में समाशहित कर लेती है। समरखता की 
परिचिगत व्यापकता के कारएा ही जद्ा मानव को समससता के प्रतार की शिक्षण 
दैती है + 












* पु, 





ति' समस्त कर प्रवार, पेरैे सुत सुम मा की पुकार | 
मनु अदा के भाशिादाफुप में प्राप्त समससता के प्रवार की आज्ञा भी समरसता 

है. प्रधार-की-आज्ञा--भी- सपरसता के पूल भाधाएर शॉव्त, शिव के अनुर कु 
है। उ्रतध्य-कै:दगष्टकापप: 


सीट शा रहते! बसी सह मदर भरी ऑहिं सही! मर शक पक! कं! लेती! जहर तक मेक! नह! पढ़ा वाल मेक अंभ सी रोते महा जे हे! हे करे पेपर | ममेश भा ॥हके नाक, बट आड़ लक सकी 'रदर परे सक्रट शक अं: तक! अं फेक, साढर पमे? वि, की अमान फडित जज. ५.3०... भपह त्वरित की 








हैए  कामायनी, २७३ 
३६ कामायनी , ७ २४६ 


२५०८० 


प्रसाद के दाष्टिकोणा में समरसतता का पहत्वपुरा स्थान से था 

कामायनी में प्रत्याभिज्ञा' दर्शी की समरसता' व्यापक मानवीय पामि पर प्रतितषष्ठ 
हुई है जिएमें विश्व की सारी असंगतियाँ ब्रर वर्तमान जीवन के संघभय 
| स्थति का समाहार कर दिया गया है। प्राएंस से ही क्धावस्तु का' घटमाकुम 

नयी दीख पहता' है जिसका लक्ष्य समससता प्राप्स करना है |"जाएाव 
के नष्ट होते ही कामायनी के ऑच्तिम तीन सर्ग-दर्श, एहस्थ आए भ्रानन्द में 
प्रत्यभिज्ञा' दर्शन समासता की इपरेजा' कुमशः साधना त्मक स्थिति की तरह स्पष्ट 
हा जाती है | 











"स्वस्छन्द तंत्र में समासता नदी, समुद्र संयौग के हप मैं स्वीकार 
की गयी है। “" अभिनव गुष्ताचार्य के तन्‍्त्रालौक के अनुसार भ्रानन्द शाॉव्त मेँ 
विश्रापन्त पाते के बाद योगी को समससता की स्थिति प्राप्त हो जाती है |/* 
प्रधाद की कापायमी में भी मनु जात जअद्धा' के चैतनाल्यक तत्व समरसता मैं लय हा 
जाते हैं और इस समरसता का बौघ भी उन्हें आनन्द सर्ग मैं ही प्राप्त हाँ जाता 
हे । 








है 


धयाह बाकी सके जो 


प्रत्याभिज्ञा' दर्श में अन्ञान आप साया की भी स्थिति है फिन्‍सु 
यह पाया आप चज्ञान हैब दर्शन की तरह स्वतंत्र नहीं है| यह परम तल्व शिव 
के अधीन है | शिव की ही लीती से इस अज् बस 
के अनन्तर शामन्य की स्थिति प्राप्स हौती है | 








प्ामात्यत: एहस्य के तीन प्रक्नाए है | धर्म एशस्य, अर्थ रहस्य 
शाप काम रहस्य | प्रत्यभिज्ञा दहींन के अनुसार प्रसाद ने कामायनी में धर्म रहस्य 
का ही पिशेण' वात किया है | 
४० - स्वहत्द तंत्र, भाग २, पृ७ २७६, २७७ 
४६१, तम्जालौक, भाव १, १० २६ 





सी 
प्‌ 
>श्छ 


जगत की स्थिति “अन्तारिद्वा मैं गुप्त रहस्य" रे की तरह है । 
भ्रष्ट के का का मैं. , रहस्थ | नित्य * हर (प से उपस्थित है । 
सामान्य जीव इस * क्ती्द्रिय स्वप्नलोक ( के मधुर रहस्यमैं "*उलफता" 
पला' जाता है आर * तम के सुल्दातप रहस्य * “की ही इंश का एड्स्यमय 
वरदान सकने लगता है । ज्ञाष्टि के हर कहाएए' “कार्य सम्बन्ध मैं "सुनिदित 
रहस्य की सत्ता रहती है। कामायनी इड्डा सर्ग में इस बात का प्रयाद ने स्पष्ट 
उल्लेद् किया है कि अपने स्वार्था से आवत हाँ मंगल रहस्य सबने स्वीत की 

स्थाति प्राप्त करता है। सामान्य व्याक्ति  कल्याएा- भूमि यह लौक यही 
भद्वा' एहस्य जाने ने प्रजा'की + सस्थाति में एइता' है। पर यह यथार्थ जान लेने पर" 
हस एहस्य"* का हुलना' आसान हाँ जाता है | तब यह रहस्य, ए 
संयम बन ** प्रकट हाँता है। पर यह स्थिति थी तथी आती है जब शशिक 
दारा इस बात की कृपा' दुष्टि होती है कि + सौये संसार से जाग पढ़ी तो 

बपनी तीला' तुप्हे (दिद्ञाऊगा' । इस गुप्त एहस्य का जिसको बौकर स्वष्म देखत 

हो बगी। | हेसी स्थिति में ही प्रत्यभिज्ञाइदय के भनुपाए * उन्‍्मीलनम्‌ अब- 

“स्थतस्वैम परक्षटीकाएा'पम भरे आधा लि क स्थिति है उसका अनाबरए।' ही फ्रटी 
करता है , की स्थिति प्राप्त होती हे | 





























प्रसाद ने कामायनी में रहस्य के अन्तर ही शमस्ता 
कैं-अनन्तर-ही' की स्थाति बतायी है । पदस्थ समरसता' और आनन्द के पूर्व 
स्थिति है। पर इस रहस्य का हार बिना शिव की कृप 
महीं बुत सकता जैसे पुष्ष्टि मार्ग में कृष्णा की कृपा के जिना' भाॉज्तिन्भाव का उदय 
महीं हाँ सकता 
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अल फ्दे॥' प्रकी नि मा 20: 





प्रधाद साहित्य में शल्य का फ्रगोग अनेक 
देखना यह है कि सैद्धानल्तक दाष्ष्टि से यह शूल्य “४, शुरू 
है भर 
क प"प्रान्त, कु भूल्यन्भादनी, या हूल्य-शून्य 
शल्यवाद से कहो तक प्रभावित है | 


बार हुआ है, पर 
४५ अन्‍्यतान्सा, 








छ 50 जुरूद बाद वह 





फाएमा' में फ्ताद ने जीवन को  शुन्य- 5१ » की शाप आसार 

हाँता' बताथा | उनकी कड़ट में भौतिक जीवन के शुन्य गगन, ६२ | नाना' कु 
हल्द जीवन की गतिविधियाँ को प्रभावित करते हैं । पर रक बात ध्यान देने 
यौर्य है कि प्रैय पक में झुल्य पार्ग आए विवरशाकारी जिस 5३ 
का' वछाॉन हैं वह अर्य संगति की दा्टि से बाँद्धाँ की शुल्यवाद की अपेधात प्रति" 
भिज्ञा' दहन के द्रष्य से बाधक पेल इशता कड़ा जा सकता है। बाद्ध दर्शन के प्रभाष- 
हुप में नागाजुन के शृम्यवाद की स्थापना ढ्वाया मी कामायनी मैं यदाकषा दैलने 

मिलती है। शून्य का फट ब्रभाव * * शुन्‍्य में फिएता हैं असहाय 5४ 


हन्यता' का' उजदा-सा राज" पक लष्यमेद को शूत्य चीर * हत पढ़ा गगन 


3 क्रय लौक मत श्ब्न्य कर प्हा विवर के ऐ आर ह जझम्पप अंशर आप बन्धकाए 0 
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५४: भांयू, पु० ८, १४५ ४१५ ७६ काननशुदुम १० ७४, ६३५ कामायनी, $, (८ 
पृष् कह ४८५ १५७ १७१५ रै८ै० २०७॥ रण २४४ २४१०५ २४९ जि 
१३९, (०0, ९६९, भीएसा, १६७ २६, कं८+ ८२३ प्रम्पा थक पु0 ३ 

ध५: कामन कुंयुम, ४२४ ८९६ कामांयमी, ४५, १शप८ 
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विस्तव्यता के अर्थ में प्रयोग किया गया' है वहीं यह जून्यवाद के निकट दीख पहल 
है । दसके विपतील जहाँ हृदय की पिज्तता' का उल्लेज़ है यहाँ उपेक्तित हदय कै 
अर्ध में शुन्‍्य का प्रयौग किया गया है। प्रस्तुत संदर्भ में दाशनिक शुस्यवाद का 
विधाप ही करी षब्ट होगा | 











सेद्वान्तिक बाॉ्ट से दुःस, गति, अन्घन, उत्पाति, लिवाएा' गाव 
सभी वस्तुओं की परीषात' के अनन्तर यह सिद्ध हुआ है कि सभी में विराधों धर्मा 
की स्थिति इस बात की बोतक है कि सभी शूत्य है। तायाजुत के अनुसार शुन्य 
हो एकमात्र तत्व है , माध्यापिक कार का: के अनुसाए्‌ हस जाट में न सत है , 
ने असत्‌ है, मे संत बाप असतु दौनाँ की स्थिति है। इस प्रकार क्षम बाएँँ कौटियां 
से शून्य एक वितवाएा' तत्व है जिते माध्यमि्कों ने | परप तत्व कहा है । इसे 
अल ता भी कहा' गया है। नागार्जुन नै इसी इन्यता' को प्रती त्यसमुत्पाद की 
संज्ञा से अभिष्ित किया है जिसमें उससे प्रतिपादित किया' हे कि विश्व और उसकी 
पारी जल नऔैतम वस्तुएं किसी स्थिएं/ अवलतत्व आत्मा द्व्यायद से वितमबुल शून्य 
है। “ प्रसाद नै शृल्यवाद की स्थिति का व्ान किया है पर उनके उनके 
पूरे जीवन इाष्टि की शोर बॉष्टिपात करें तो बीद्ध धर्म के शुत्यवाद का पूरा 
समय नहीं मिलता । उनका यह शुल्यवाद उपनिभादाँ के सैति, नैलति के आधिक 
मिकट दीख पहला' है | “बे 
































दुःल् वाद 


जद: संत बडी आए कोड कैफ सकती 


नॉँड्ों के शून्यवाद के अधि पिज्त दु'लबाद , फीतशिक- 





बाँदर्शाँ पुवन में सुत्र का बभाव दिसायी देता है । कामायनी में भी वैव-सुक्रा 


सिडि आड़: शॉरें औि नरक पके शहर फहे: चांद! आम! बीक' ऑफ पद लेती जोक भक ड़ तक अप हक, ते अंक उपर अतः सके! पल डे, तह महक अडीश हक भक्त आश आए वाक ॥रके, मसक सगे शकश कद मेक आह पक दिक मोड मदर: र्तर- तमाह आजा कम? शाकि भरे॥ पका हक़ शाडर आपस मेंकंन अप अड: 


छह मा ध्याथिक कारिका, ० १॥७ 








७३ बॉस , पृ" ४४ 





पर दुःबन्जलाधि का अपाए गद उमहता चिचित किया यया है | जिसमें व्य 
की नीली लहर में सुढ़ के दुतिमान मशियएा सब शुद्ध जिद दीख रहे हैं। 
सारा पविश्व ही दुआ की आधी से पी। हु हे । छई 7? ही दुःखमय डे । कक 
बहा बढ़ लाला कुन्दन करती है, दुानुभूति इंसत 


गी है आर नियत्ति 
के पुता'लाँ के साथ अपना आ 








# # के क#े के 





बहू म्तोविनौद करती है, तो इस जीवन मेँ सु 
फल्पना' हो कया की जा फ़ाती है। यही कारएा है कि विशास की बनइतैता 
का सारा जीवन हींदुज सहते बीत एशा' है 7५ सब दुःख है , सब पराषशििक है, 
सब अनित्य है, विवाकर की धारएाा है कि प्राएती दुःलौँ मेँ भगवान के समीष 
होता है। * भगवान दुलियाँ से अत्यन्त स्तेह करते हैं। दुःख भगवानु का 

व ल्वक दाम है, मंगलमथ उपधार है | 














उपयुक्त सम्दर्भ में बॉँद्ध दशन को दैसें तो उसके अनुसार समस्त जंतु 
बुतमय है । भगवान्‌ बुद्ध द्वारा प्रतिपादित बाए जाय सत्य दुःख पर ही आधारित 
हैं। ९ सर्वदु'ज़ण- (खंसार दुःअमय है), २, फूल समुदय: “( वह दुःत का 
कापएए' है ), दु।अ से पीहित हॉकर उसके माश का उपाय लौग ढूंढा करते हैं । 

३ दु/ख निराध +हन्हें विश्वास है कि दुःख का नाश होता है। )४, दुःख 
निरौधगा मिनी प्रतियद - ( इसके अनुलार हुःलॉँ के नाहझे के लिए उपाय भी हैं।) 
यही बुद्धि कै चाप जाय सत्य हैं जो दुदवाव के ला' के #प में प्रयाव को 
थी प्रधाधवित करते हैं | कदा चित यही कराए था कि उपधुक्‍्त संदर्भा में प्रसाष सै 
संक्ाए को हो दुललमय चितित किया है। थर जैसा दुःख निरोधया मिनी प्रतिषद 
के बनधा7 कहा जा चुका है दुःखाँ के नाश का उपाय थी है , फ्रसाव यही ४ससे 
छह कामायनी , पृ दर छह. विशाडे, १ ६ 

छ्पू “ कामायमी ध घक ] निकल पहाक ४67 बहन बह जे तलाक: 4 

७६ : क्रामायनी, पृ० २२२ 
७७ : दैवरध (कहानी) 

हुए भावी. 
































ज्यत्री , ३-- ५ 
४ पृ० १४६ 








तागे बढ़ कर दुःश के नाश का उपाय अपनी साधना दारा' शैव 
आर आानन्दवाद में दूंढते हैं । 


04008/78% 

जहाँ तक त्राणाक वाद का सम्बन्ध है प्रसाद ने जीवन कौ दशक, 
की संज्ञा' से अभिष्ित करते हुए एक घुंट में * प्रातिाक सु्ाँ पर सतत फूलती शौक- 
पवी ज्वाला, क्षे हुप में चित्रित किया है क्याँकि इस नश्वर जीवन यैं जेएा 
भा का सुक्ष , * भत्ते ही बच्छा' लो पर बस्तुतः यह सुत्र थी प्रान्‍न्‍्स है | जीवन 
कली का अभिलाजत- मकरन्वय सूल जायगा' बह मुरफ।' जावेगी है ६ + माँग 
नाश, विश्यंस, अंधेरा और पृत्यु की खचिर*भनिद्रा, ” ही इस हणिक जाँष्ट 
की शप ही संकेत करती है । 














बाँद्ध धर्म के संस्कार बमित्य हैं, साथ ही सप्पाता भव अनगित्य 
बुःती और परिवर्ततशील है तर्थाँकि सभी नष्ट हा जाने वाले हैँ; ० सब संस्कार 
भ्रनित्य हैं, यह जब प्रशा' से मनुष्य देखता है ता वह दुःजाँ में निरवेध प्राप्त करता 
है >यही गार्ग विशुद्धि का है ।** जुद्धि की दृष्ष्टि ये अनित्यता या दाणिकता 
का' यही अर्थ था बर्धाँकि बौद्ध दहन के अनुसार यह सिद्धान्त ही है कि अआच्छि की 
काँह वस्तु स्थिर नहीं सब बुछ् प्रगतिशील है । उसमें उत्पात ऊझ्केश निराौध है। 
प्रसाद ने गाँदाँ के ताशिकवाव का तो ग्रहा किया है पर यह उनका सम्पूर्ता 
जीवन दर्शन नहीं बस सका | 















60 की मात बह हक शक भार आह बम; आशा जाली: कक जम कप: परेड ऋ अंडे 286 मायके, मर# अयोहि यडी पफ ऑह0 ३ आध६ कक, पके महल, वके आहर कष गक पर सके सडक चंको क्योड' अरे! बजे: शहर सफेश' अंत: शेड पक आड़ सीए अंजेस रत लक पके चाही अके अरे अफ्े: मे आग बा बुक: चोद अप दम 





८३ कामायनी, पृ० १६ ८६, सच्चे भवा भमिष्या इुक्स 
शक हटा हु शालर् ... विपॉरिणमधम्मा- अंगुतर -गिका 





' जनमेजय का नागयज्ञ, पूु० २ू९ 8 १६॥ ४ 
शक, पु७ १३ ६०५ 'बयघम्सा' संबारा! 
७, का्मायनी, पृ० एफ ६१, भम्मपद, १०५ 
गम ब्रमिच्या बत संतारा 


शी । 
५ 
$+ ॥े 


38058! 

प्रभाव पर बाँद्ों के दुःश वाद बार पाणिक का द के प्रभाव 
को विश्ले॥षित करने के अनस्तर बाद की करहएा। के प्रभाव का देखना' थी यूक्‍ित- 
संगत होगा' | बाँदाँ ने क्लाणाए' को विशेष” महत्व देते हुए उसे पहाकरू एा7 “सज्ञा 
से अभिहवित किया है | ऐसे तो वेज्ञावाँ ने थी कछूएाए कौ पानवीय जीवन 
का विशिष्ट अंग माना | पर जाँदधोँ दारा कछएाए कौ विशेध' उल्क्था-प्रकण' 
वदिए जाने के कारएा यह उस धर्म का विशिष्ट अंग बन गया | 


प्रैप पचिक में प्रसाद ने कलाएाए को गंवा न्यमुता की तरह पवित् 
आर मनुष्य की महानता का साधन बताया है दाथ ही उनहाँते कशाएाा को 
क्ामायनी के कर्म सर्ग मैं किलासआजुली के पॉँवीहित्य में विए गए मनु वारा 
पा जित पथुमाँ की बलि के सन्दर्भ में उसे विशेष” रुप से उभारा है। + यज्ञ की 
शैण' गाया के हुप में  हापधिर के दीटे , जाति शाह की माला, पशु 
कातरवाएती एक कछएा' दृश्य उप्यित काती है जिसमें उनका दचव्टिक 
कंदापचित यह प्रतिपादित करना' था कि मानवीय बाष्टि कहूएा।' के लिए 
कया कि यही बह शक्ति हैलो विश्व भर में प्रापिमात्र मैं समर्षाष्ट सजती 
है [+ ४  क्ानम कुदुम मैं तो * स्वयं * विश्वैश्वर/ पं कक थी कछ ता मय 
बताया गया है। राजैश्वती का दिवाका दुःलपुएत घरती को विरक्षालिक शा मत 
प्रदान करने की कामना काता हैं वरयानकि इसके जिना विश्व-वैदना” को 
सुत्र की उपलब््धि नहीं हाँ सकती । हा शराब के गाँतम की घाएएाा है कि 
है? : प्रैम पक, १० २२ 
६३ कामायमी, १० ११४ 
६४ ' अवातक्त +, १४७ 
है गमातशय , १००२ 





























९५७ 


. विश्व भर में यदि कुछ कर सकली 
भी पट रहती है। इसी के दारा पतु श्टि में मानवता का विकास हुअ 
अत; धूनयतल पर स्पेह का, कछाशापका, जमा का , शासन है। प्राणिमात्र 
मेँ सहानुध्रुति को विस्तृत करों । १९९ यह उद्देश्य होता चाशहिए | जनमैजय 
नाशयज्ञ - में प्रार्था में भी फ्रु के कछएावा-कटाझा की ही अभिलाणग की गयी 
है। * अ्जातशबु मैं तो कछाएा। स्लेही स्‍स्वर्गकी शण्टि मानी गयी है | 

















इस प्रकार देखते हैं कि प्रसाद के पथ साहित्य मैं स्थास्‍पत कछाएाए 
की महता' की उमके गय साहित्य से भी पुष्टि मिलती है| प्रधाद की कृतियाँ 
मैं कहाएा। का सवार मुल्लर है तयाँफकि उसकी विस्तत पत्ता में उन्हाँसे दूसरे के 
दुःश था' पीहा निवाएएा की इच्छा, दया, कृपा, सहानुभूति, स्तैह, विश्वप्रैम, 
का्व्यपायएाता', मानवीय धर्म के जय के स्राथ कहाएा।', कहछाशााकर, कहाएाय 
दुषच्टि, कहलाता मिधान, क्छएााननिणि, कहएााफ्य, क्रकृएा।ड़ आए कहाएात- 
युक्त जैसे शब्दाँ का थी प्रयोग किया है | 


क्‍ इसे मानने से इनकार नहीं फिया' जा सकता कि प्रश्ञाद की 
कतियाँ में कछाएाप का' स्वर मुब्बर है बार वह मानव धर्म के एक भावश्यक तत्व 
के हप में स्वीकार किया गया है। कामायनी के स्राथ गंध साहित्य मैं विशाल, 
एाण्यजी , गमातशतु जार जनवेजय का नागयज्ञ में प्रशाद की कहता" सम्बन्धी 
. विद्यारधारा' एक विशेषा दाशैनिक यश्टप्रमि के रूप में मिलती है । जहाँ वे 
इंस्वर से कछाए।ड ही प्रार्था करते हैं बहा वेजाव करझूएात तथा जहाँ गाँतय 
बुद्ध के प्रभाव मैं कछाएाा का उल्सेश दे बहाँ बॉड़ाँ की कहाएागय का प्रभाव कहा 

पकता' है | कामायनी में क्लएप्रैदश्वित बद्ा' वार मनु को उपदेश कला एाएग 
शॉमिक परष्ठधूमि का ही समर्थ करता है | जद्घां के भ्रतिरियत उनके 





























६०२ | कामायनी + १० १३२ 


गध साहित्य ये गातमबुद्ध विवाकर सिर और प्रेमानल्द इसके घुरु्य बाख्याता हैं । 
इससे यह पिद्ध होता है कि प्रसाद की दाब्टि में जीवन के नैतिक मापवाडाँ मैं 
कछएा का भी महत्वपूर्ता स्थान है कर्याँकि उससे हृदय मैं विशालता' का प्रादुभादि 
हाँता है, अधिता, जीवनगत ज्येय बनता है। लिना (सके उनके अनुसार से 

तिक जीवन सुवस्य ही सकेगा मं आध्यात्मिक ही | यही कारएा है कि प्रसाद 
ने कछाएा कौ उपयोगिता परक दुच्ष्टि से देखने का प्रयत्न किया है । 

















पायात[ वाद 


60. जेंडर कर ७ मी, केक हक: हाफ शक कक 





प्रशाद की दार्शनिक विवारधारा पर शैतागम बार बाँद्ध दर्शन के 
बतिपिवत वेशैे॥िजिक दहन के परमाएवाद का प्रभाव थी पररितादास हाँता है | 
यह प्रभाव क्राननबूतुम से ही दीश पहला है जिसमें उन्हाँते एक विशैणा स्थिति में 
ध् पामाए[ गे |_0 ३ २2७ हि. जल ,.. पक इ#+को 
(की इलज्यूता का उल्सेश किया है। साथ ही फछतला आप 
हि 5 हे 
लहर मैं थी कुमश! बह श परमाएा[ से ज्ुत्टि की रचना का संकेत मिलता 
है। * यार प्रसाद की विवाएबारा पर वैशेशषिक दह्लैम का प्रभाव स्पष्ट 


इप सै क्रामायनी मैं ही देतमै को शिलता' है | 














श्र ष्टि के प्रलप से ही कामायनी की कथावस्तु का प्रारम्भ हाँता' 
जिपमें कामायनीकार के अनुसार प्रत्यावस्था' मैं एक तत्व की ही प्रधानता के 
शाप वायु हम बार दत्याँ के दारा ही सच्टि का कार्य ढुप में जॉस्तत्य है | 





धुड़ड मोड धो बढ व गहरे जड! भा जे भंसे अड वक पाक जड़े! करे "के: भले भरत, करी: नदर आह हां) हाथ पवार तर सेफ अहरे! सफर भेक्े' आते। सांकर अपेड हयक ओके आकाश "का कम आभः कक कमर ब्का कं जाके सग्फे 4, जपर गेकोरी यह अक ऋषि )हि को, हक पड मां बड़ा शक पड! 


१७३ / कामन शुधुप, १० २६ 
१७४ सापूना, (० कं 
१०५४५ लहर, हु० २३ 

५३४ ॥ कामायती पर ऐड 
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प्रतम में इन्ही कार्यद्रवयाँ का साश हो जाता' है। पर द्रव्याँ के नाश की 
अवस्था में भी वे द्रव्य प्माएा[, रूप में आकाश में स्थित रहते हैं । मनु के समझ 
केवल जल ही जल दीड़ने का मूल कापएा' यह है कि पथवी लथ थी | वायु आप 

तेजस दश्नीय गहीं होते । उनकी स्थिति आकाश में स्थित थी और सर्वत्र ड़ जल 
ही जल दीख रहा था | प्रतय के साथ प्रत्येक्ष जीवात्पा' की मनःसस्थात्ति , पूर्व 

जन्म के कर्म और संस्कार के साथ धर्म-अधर्म की उपलत्ध्धि कै रूप मैं वर्तमान रह्ती 
हैं। कदा चित देव सभ्यता का वविवेधन-विश्लेजएा, सुख-दुःख बार उसकी शीन्‍ाह 


गाथा' के कप में स्वयं मनु की उपलॉ््धि इसी और संकेत करती है। 























वैशेधिक दहन के अनुसार प्रलयथ की स्थिति में साच्टि का कौ 
भी कार्य नहीं होता | पामाएु[, भी अपनी स्वतंत्र सत्ता में जहवत स्थित एछते हैं | 
कदा चितु कामायनी में पवन क्षा' घनीभूत होमे के कारएा स्वास्थ्य गतिलद हॉने 
बाप दुब्टि की विफ लत * 3 थी यही कराएण' था । जिसमें ताश, अंपेरा, 

अम्य की स्थिति में भी मनु का जीवन उनकी अमरता' के कारए' ही 

बल सका । पर अदा बार इड़ा के जीवित रहने के कारएा' के सन्दर्भ मं 
हस भौर कोई संकेत महीं मिलता कि प्रतय मैं थी उनका' जीवन कंसे सुराषित 
रहा | 














वैजे/षक दर्शन में प्रतय के अनन्तर सभी परमाणएु पुनः सद़िय 
के लिए तत्पा एइसे हैं जोर वे कार्य थी तथी करते हैं जब जीव कल्याए।' के 
सिमित परमात्मा को सुष्टिन्रवमा की इच्छा उत्पन्न हाती है। एक परमाए[[ 
वूसरे विजातीय परिमाएं[ से संबुक्त होता है जाए हम दोानाँ के संयोग से सुतष्ि 
रचना प्रारम्भ होती है। / परमाणु, #पी वराग से शरीर की रचना हाँती 
है। वर इसके लिए श्रावश्यक है मूलशाक्त की इच्छचा' | काम सर्ग में मूल 
जावत के गरालस्य त्याग का उठ बहे हॉने पर की परमाणा[, की फ़ियाशीलता' का 


लक पक नं जाति आह: (के याक भर आह! पक अंक शहढ फीड, शिवा पयी! डोर पक 'ेकेक फॉफ अरे ऋण क0, सु मॉओि हश कक मॉक शोक बड़! आकी, बक जक प्यॉ॥ संदेह मं 
आए कि आर संय, शहि: हहे! चारा हे बम आए गत अके पके! तक जल! आम! मय हरे: का जा मेष आह 7 "७ मं हि 


९०७  करामामनी, १० १७ 
शक - क्रामायमी, १० हुए 


१७६ कामायनी, पृ हृ८ 
११क झॉमायमी, पृ०७ ४७ 











झें 
के 


शत किया' गया है। * सुजन कार्य से आूर्जाँ के कार्य में 'स्थि 
ब्राती ** ९ क्या परमाएूओं में गति के लथात्मक कुम में बाधा' पहने | जैन 
अशामवी शाक्त कै ब्रास से सथी ज्याशुल्त हो जाते हैं |. कदा चित परमसता' के 
संकेत पर ही सारस्वत मगर का पतन हुआ' पर उसकी प्रत्य की इच्छा मे हॉने 

के कारए' आाु-अ0 “7४ सुजन के क्‍लिए मचल है ये | कालान्तर में यही ऋन्‍्त 
बए[ १४ * प्रमाण, चुन: कियाशीलता में सक्षिय होकर सारस्वत 
प्रदेश की सृष्टि करते हैं । बॉस्थि-नास्ति के निरंकुश तर्कश्ुजित से कुछ भी प्रतति- 
पाथवित हाँ पर गए की सत्ता में सन्देश नहीं किया जासकता । ० सम्देह # 
हाँ तो यही विस्मति की अवस्था' है करयाँकि काका , जएए जता इसी तत्व 
से यृजित है।. जब व्यक्ति सृष्टि का रहस्य मनु की तरह ज्ञात कर लैता है 
तो' इस चिएव रूपी कमल का. आए, परमाएा, उसे बानन्वसुधा' इस का बाघ 

देमे लग्ता' है| इस सापष्टि के रदस्थ को ज्ञात कामा ही साथना की उच्चम्िथ 
है। पापाण, भनित्य हैं। वे उत्पन्म या विनष्ट नहीं हाँते | जगत के नित्य 
पदार्थ बाकाश, लिंग, काल + सन, भातल्मा बार भौतिक परमाएं की नर ्सृष्ष्ट 
होती है मे संतरार | माहिया अतूओं के संयोग याग सम्बन्ध कर ही वस्तु द्रव्य 

की उल्पतति और विनाश लिर्भर करता' है। वैशभिक दर्शन मैं परमसता के सम्बन्ध 
में सेव दर्शन से साम्य है।पर इसमें ईश्वर सुत्टिकता गौर कर्म फलदाता के हुप में 
है पर परमाएुर्गाँ के सुत्टि कर्ता के रूप में नही 
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बैशै।थि'क वर्शन मैं दत्य, गुणा, कर, सामान्य विशेष” समवाध 
यह &: १६६ बदार्थ और अभाव सप्तनव ) पदार्थ है। मर्हाज आशा शूट 


१६११, कामायनी, पृ० ७२ ११७ : करामायनी, पृ७ २७० 
ह१२* कामायनी, पूंछ है? हृश्ू कामायनी; पु० रू६ 
ह१३- कामामनीक 9० २०० | श्श्हे्‌ 

११४ कामाथनी, एू० २०४... _+* बय॑ भट्पवार्थवा दिनो वैदे शिका विवल 








११४: कामायनी, पृ० २६६ ( साल्‍्य दर्श १ ज७ ) 
११६ कापायनी, १9 २४३ १२०. प्रशस्तपाद के अनुसाए- गुएाकर्ष सामान्य 
ह शरैण समवायानए बहता परदार्चनामभावष सप्तमाना मित्याविं 
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पदार्थवादी थे या सष्तपदार्थवादी थे या सप्तपदार्थवादी 8समें भी जचुत मतभेद 
है. 'किन्सु ( वैशेश्यिक्ष १९४ ) उनके उद्द शसत्र मैं & पदाथों का' ही उल्सेज दील 
पढ़ता है | बस्तुत: | संदर्भ में इनका' स्वलंत विवैबन न कर प्रताद की विवारधार! 
के संदर्भ में ही देखना अभीष्ट है। कामायनी के इहा सर्ग में नप, अनिल, अमल 
कलाति भार मीर के वशेभ' उत्सेत पर वैशेश्षिक दहन का ही प्रभाव दील 
पहता' है। वैश्विक दर्शन के अनुसार ये सभी द्रव्य हैं कार्य के समधाइकेरएा' को 
द्रव्य कहते हैं यह गुणा" का' आाजय हाँता' है। द्रव्य नव हैं > जि ति, भप, तेज, 
वायु आर आकाश बे-दच्ज काल दिक झात्मा' और मन: । इसमैं ज्षिति, अपः, 
तेज, वायू भार आकाश ये द्रव्य पंचमूत"' के नाथ से बा हित किये जाते हैं जिन्हें 
प्रसाव की दाशनिक विवारधारा के हप मैं एक एक कर देखना श्राधिक उपधुक्‍त हाँगा 











शि'ति पदार्थ के दा प्रताए हैं «नित्य और बनित्य | पासाणा, 
स्‍जा लि का पमत्य पदार्थ है, जिसकी उत्पाति औए विनाश नहीं हाँता । बह 
स्वयं सिद्ध है। इसके सिवा' समस्त पथवी अभित्य है। यह अविभाण्य है साथ ही 
हसका' ऋयव संयोग ही उत्पत्ति का कारए' है | बमित्य लिति कै थी तीन 
प्रकाए हैं वे हैं शरीर, ह सनिद्िय थार विभय | शरीर के दारा विषय की 
उपलल्ल्धि भाग है। मनु , बद्घा,, हहा आए सारस्‍्वत प्रदेश के निवा सियाँ के 
मिमित की गयी ध्राष्टि इसी सौगवाद से ही प्रेषित है । साथ ही शरीर के 
सतत नि 2 है बध नि प्रकार # पॉनिय के जरायुज भार जहण हप मैं कामायमी 
के सार पात्र यौनिज के जरायुज कप से ही सम्बन्धित हैं | 


वी तिल के अनन्तर मीढ़ू की स्थिति है। नीर का' भर्ष है जल | 
यह स्नैड गुएा विशिष्ट पदार्थ है । इसके वा फ्रार हैं मित्य जाप अगित्व | 
जलीय परमाए[ मिल्‍्य है शेण' जत नित्य है। अभित्य के थी तीस फ्रार हैं « 
शरीर, हम्वरिय और विधय । हस मीर तत्व की प्रधानता से प्रशाद ने कामायनी 
हैं प्रतय की सस्थित्ति का वाल कियाहे। 


सही कद (हे तक यो आते: रही मक/ सका आंत पाकर अंक अक सइए कहे कक जी मेयर तक कत सकी शक आफ: सांस शक सकता "सका ली: आन फ़ आइन आठ शक, जो: पर जमे पका ऋयक अफ अाक चक। क्‍युस अक पर: कक माह कक कक पाक गीत आयडी। नाश सेकसी जा? अल आधा फॉुए अंक पके: मे 
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कामायनी में जिस भनल हलेख किया गया है बह तैब!"का' 
ही हप है| इस द्रव्य में तैजस्व है उसे ही तेज! कहा जाता है। इसके दा प्रकार 
. हैं नित्य बाप भ्रनित्य | सात परमाणा तेज: हो नित्य है शैज सब अनित्य | 
अभित्य तेज; कै मो शरीर, इलल्व्रिय आर विभधय तीन फ्रार हैं। आनन्द सम 
मैं प्रताव ने मनु में इसी तत्व की प्रधानता |दिज्ायी है जिसके कारएा मनु अपनी 
साभनात्मक अवस्था' में ऊष्वाँयगुद्वी दीख पहले हैं | 











जहाँ तक अमल का' प्रश्न है जिस द्रव्य में हुप स्पर्श नहीं उसे ही 
अनल कहते हैं| जल, तेज: आर पथवी व्रव्य के रुप में है। आकाश द्रव्य मैं 
स्पश नहीं है। यही कारएा है कि इसे कील की संज्ञा में गभि हित किय 
पफ्ता' है। अमल के दा. प्रकार होते हैं नित्य भार अनित्य । चिसवें 
अनल के थी श्ीर इल्ड्रिय भार विजय तीस विभाग किए जा' सकते लय 
मैं बमिलत की घनीभूतता' के कारएा' मनु का व जिस्ता सर्म में घुटता-सा 
प्रतीत हाँता है । 













हे पाचवा दृत्य है मंभ | नभ का अर्य है आकाश | यह शब्दाजय 
है| प्रत्येत बस्लु की उल्पति वायु सापैद' होने पर भी बाकाश वायु शब्द का 
आाजय महीं है यह वायू से भिन्‍ल्‍म है क्याँकि वायु में स्पशी गुणा है साथ ही वायु 
ता' है । इसके विपरीस जाकाश मैं रेसा नहीं है । 











वैशे।भिक दर्शन के अनुसार कामायमी इड़ा सर्ग के  मभ, मिल, 
नल, चिति धार नीर ० के संदर्भ में यादि सृष्टि का निर्माण वैद्ा' जाय ता 
सूप श्रुच्टि के निर्माता में सक्रिय नहीं रहता | शैभा मनिल, अमल, पिलति भार 
१२९ जिस द्रव्य से ज्येष्हत्व शए कमिष्ठस्व का व्यवदार मिर्धात हा बही 
' काल है | 
शश३ दूरत्व या मैकटुय या पूर्व-पश्थिम भादि व्यवहार के द्रव्य विशेष का 
माम विकू है | 
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नीर से ही बृचष्टि की उत्पाति होती है। नम की उपयोगिता हम चारा तत्वाँ 
को यथा' स्थान समाहित करते में ही है। पर कामायनी में इन पाबाँ दृश्य कौ 
ही सुत्टि के निर्माणा का कारएा' बताया गया है। यह फ्रधाद दर्श की विशे 
कही जा सकती 














आज़ कफ आर 20 पक जाओ, हक कस अआक शक! शक फोड़ आड़: कफ आस अक 





प्रसाद थे दन्दाल्मक्ष भातिकवाव की विवारधा का भी कामा< 
यमी में व्यक्त किया' है पर इसका प्रभाव मूलतः इड्डा सर्ग मैं ही है। ढड़ा' के 
सारस्वत नगर का विकास मूलतः: भातिकवादी सभ्यता की बराधारशिला पर 
हुआ था' जिसे पनु ने स्वीकार किया है कि दन्दों का उद्गम ता सपवैव शा श्यत 
है।यह सुष्ष्टि के विकास का घूल “मंत्र * है।' र* ॥ साथ विरोध 
की एकता, विश्रघ का आपसी संधर्थ, इस संघ से नयी सर्माम्वत पॉरिथ 
का जन ॥ आर बाद से समुबाद शक का परिवर्तन ये दन्दाल्मक भाँ तिकृथ 
पूलतत्व कहे जा' सकते हैं वर्याँकि बह़ण यह माता से गुणा तक बग़स 
परिवर्तन है | 





















कामायमी की हा में भी इस बात को इवीकाए किय 
सृष्टि के पीछे कौ भेतन सत्ता नहीं है मनुष्य को अपने बा हुएल से ही कार्य करना 
बाहिए | इतना' ही नहीं जीवम की समस्या के उध्धुत्त होते ही उनके 
समाधान मैं विपतीत भूत्य के स्वत! उपलल्धि का मात हाँगा' + . तथा' सुल्र 
मैं भी प्रकत्ि तत्व के साथ. अविए्त विजाद का निर्ित हाँना » प्रसाद के 
इम्दात्यक मोतिकवाद की विवाएधारां का ही बौतम करता है । दन्यार्पक 
8 है 5४. बस्था' प्रस्तुत करता भोप कॉल की स्रफा लता 











वाद गाशा मे युवत आदर्श वा 
पर विश्वास करता है। इसके अनुत्तार जगत के पदार्थाँ की उत्पत्ति इव्य (मेटर) 


बद्र सा बका कक में! भडह भर को सह! गहेतः अहक यार जहर आस, दर डर शक /ेक़े: रद कद! ऑदक शंका व ंढो॥ पके: ऑॉड प्र पड़ी, मेक! ओके अमत गोद) 39 हक वीफ़: मद उसे अडश अप हाफ आय! की हाई बंदर के: आड! सके विदा शोड़ा शंकर! पास फोस पके मेक अंक तय: पहुके अंक चुके 
ईक 
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भार गति ( मौशन ) से छु 
मानव शरीर सेन और अन्य भौतिक 
देवताओं का भौगवाद भी इसी विवारधारा का' समर्थन 












रॉ 


करता है | की 





दम्घात्मक भोतिकवाद के दाशैनिक दुष्टिकौए के अनुसार सृच्ि 
के पूल तत्व मटर का निरल्तर रुप परदिवतन होता इहता' है। ह_स परिवर्तन 
की फ्राति दस्दात्पक है कर्याँकि हर परिवर्तन के मूल में संघर्णा (स्थत है। अपने 
संघर्भमय प्िस्थिति मैं ही कालान्तर में नथी संघाभाल्मिक व्यवस्था' का उदय 
होता है। यह विकास की प्रक्रिया' है। इसका पूल कापएा भौतिक परि्यि- 

द ह होता है। यही कापए। है कि उम्ाल्मक भाौँतिकवाद की विवापधार।' मैं 

'. अ्यतित की हाँस परिषस्थिति की सापैज्तता' को दैश्ा जाता है जार परिवर्तन 
पंत चिन्ापधाए। उत भापत्तीय बच 0०७ हि 
जौ प्रष्टि क्षाः उधगण गा न ा 
पर दन्‍्दाल्मकझ भाँतिकव 
सै प्रभावित है । एक 




















अधी व्ट है,म प्रसाद का | प्रसाद मे इस विदारधारा को सतु पर उनकी जह 
भी तिक सभ्यता के प्रभाव-हुप में विद्ञाया' | स्राथ ही कालान्तर में उसकी साइ- 
होमता' भो प्रमाशित कर दी , जया अध्यात्मवाद से इंसका' घामगरस्य नहीं 
ही पाया | 











रह्स्पवाद 


वक अरे उाछ आए अर अंडे 5धड 


.] 2 


प्रयाद के ऋुसार - काव्य में आत्मा की संकल्पात्मक भू 
की मुख्य धाएा रहस्यवाद है ।* जहाँ तक़ फ्रधाद साहित्य में एचस्थव 


साहेए कक चहए हरीश मोह मम आक बडे! तक सके संक्ते हसाए बडे सदर की शक हक मरा, पहेंओ उसेर धो उपर जी! ।ल पाई जहा डयेके लय: सेडें॥ महिः आ6! अपाक: 'पीकेए हक? रंरकः माफ़ कि लेक अंक मरे! जेवर “मेड कदकाः संदेक अत करोड अप नह आओ मर कस! नाक लंबा अदा! मोह जे सके 
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रबना भी में हस विद्यारधारा' के दर्शन नहीं हाँते | पर इसके दुसरे संस्क 

( संबत ए&४ ) में प्रथम संस्करण से परवाप्त मिलता' बीज पहुता है हसमें ३१ 
कविताएं जाड़ी गयी जिनमें पं७ रामचस्द्र शुअल के अनु ग्शाध 
शभिव्यंजना' का' झनुठापन, व्यंज 















क चित्रविधान सब खुह मिल जाता है|" 
व्यक चॉवश्टिकोशा से दैजा' जाय तो कानन बूंसुम 








्थिक कप दैने में ऋसर हैं । 
जयवति प्रैमनाधि | जिसकी कलाएाा साॉका पाए लगाती है। 
जयति पदासंगीत | विश्व जिसकी ध्वनि वाती है। 


हश्वर के निराकार कप की बंदना' करते हुए उसकी क्या, प्रेम, झझएा7 
के भावाँ का स्परणा काता है। साथ ही निर्युता इृश्वर के प्रति जद्ा' भमिव्यवत 
करता है जिसकी उपासना व्यक्ति कहीं मी कर सकता है। * पर दूसरे ही 
जता बह इश्वर के सॉल्दर्य को देखकर जीभर तुप्त होने की बात करता दे + 
देख ला थी भर इसे मै शा करी, इस कलम से जित पार रेखा करो 6 
नहते लिखते बढ़ चित्र (जन जाय गा, सत्य, सम्दर तब प्रकट 
दहन के अनस्तर ता बनी सता ही [मिट जाती है पर उसके 
के प्रति प्रैम स्वतः हो जाता है भार बिना दर्शन के क्रम अपनी 
मय हाँ जाती है। कदावितु हसी बोर कवि ने सकेत किय 
हैं तो तुमको भूल गया हूँ पाकर प्रेममवी पीड़ा | 
कावि ने यहाँ प्रेम-पएक एहस्पवाव की और तिर्दैश किया है । 


सदी अंक शाह; बड़! बाइक मा: मत सादे सका आहार रो उधर: बेत! अंक आदत अर! गे: उड़ी आन संत: केकक: लोक ांडः शरद, पर आकर हक अप! कक अंक >यांश माफ पक पह अफक पे: यात होती सर्थार काका जाए मा भाड़ पंत: शक: आह पेशी सदी मोड: व मात जे! ऑ अंक असरः कड़े अका पढ़े मोड! मिड 
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१३२: कानन मुंदुम 
११३: कानन शुहुप 
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आए 
९५८ 
कै है 






रेस तो' एश्स्पवाद की व्याप्पति ही प्रेम में है क्याँफकि रहस्यव 
की दाच्टि प्रेप की दाच्ष्टि होती हे और प्रैम-परक रह्स्थवाद मेँ प्रैण ही इ श्व 
उसी का सहारा हकर ऑत्मा' अपने तप््य की शाप पहती $। | इस पक 


587: हैः 








उच्च, बहा तथा' पुर कूछ भी भगहीं है | हशथ पलक + 
चमत्कार हैं भौर अध्यात्म प्रेम का ही अटहास है। ६ घरसाव ने लकी 
पकव्तियाँ में इसी भार संकेत किया' है क्याँकि प्रेम पाचिक में उन्हाँते इस गौर 
निर्देश किया' है कि -लीलासय की भ्रदपुत कससे जानी जाती है। 


ब्रव्यकत सता की भोर संकेत किया है। जी उसकी दुष्ट में घाध्य-्सा 
दीख पहला' है। इसमें तो किक व्यंजना को अ्तिम रूप मैं रहस्यवादी संके 
है 'दिया' गया' है। कऋतः इस प्रा रहस्ववादी काव्य में ० 

भपलक हन नयनाँ में देखा करता उस छषि को के इप 
दर्शन का भी अभास्‍्त विया गया है। पारता के लॉली दारी 





























किए,  भादि कविताओं के अनस्तर विधाद पर दुष््टिपात कर 
है कछएा' क्ाआ-्सा,वदा >फा की मधु दावा में । 
भमत सदुश नश्वर छाया में । 
तु इसका' कारएा यह है 


कौन फ्ाति 


इसमें प्रकृति-र्‌ हर 
कि प्रक्ञति की शनेकता' में तारतम्य बचने का प्रवास किया । 
गति का' छा जग उप्त श्रव्य 


एक हाँर संीम गाए दूसरा शतीय था | तब फ्रा 


की प्रात से अ्ो किक व्यक्तित्व लेकर जाग उठा' जाँ? काॉथि को सर्वर -गमने उससे 


दर्शव हाँमे लगी | 


आए, "मकर मद, कस यो तीर आते के कक मो पक आुका आम सांक शक सक्ष- मय: नदात यह जाके जग तमक चाश बा चक अक़े: 4कर आम हफ़ आह खाक भाए हा। अब जमा 


# । और , ८ 
फैक्ूदि <....८ १०५/४/५ ८७ #-] हि.) - ४० (०.० 35%, 




















सडक शक! बह अहम अफ हडी कक: जले यह शंका ताक उधह मदर भोक गये उबके हक आफ? अस्त कक! अगर अप वही! 


१३६ ' 
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९, 4 करना, आ है, 

१४०: भारता। एुए ६ 

हर, कता। इृश रा 








सहर में कवि की विधार धारा इहस्य भावना की व पक 
पहुती है। वह नाविक से वहाँ ले चलने को कश्ता' हे जहाँ वह इस 
सके । * दूधरी और फ्राति भी विश्ञास मागती 
कंदा चित बह इसी लिए सागर की और अग्रसर हाँ रही है। कवि ने इसे  विवाम 
पांगती अपना, जिसका देशा' था सपना के हप में व्यक्त किय 
मे उस्सभा्शां की पुतत्ी में प्राणा बन समा जाने की यावना की है। ... क्याँकि 
/ ऐसा होने के अनल्तर ही वहन स्नैहालिंगन की लतिवाजओं की कुस्छुट हवा जाने 
. दा तथा' * जीवन घन इसे जले जगत को बुल्दावन,(जा ने दो का बानस्द प्राप्त कर 
सकैगा' | 























कामायनी में भी रहस्य भावना की भ्रभिव्याँन्त प्रक 
विविध उपादानां के माध्यम से हौती है। कमि ने स्पष्ट स्वीकार 
कि प्रकृति के समस्त शाज्तियाँ का संचालन किस शिल्लिली 
छ्ु 2 जे आजा 








श्वदैव, सबिता' था' पृथ), सौम, पलत, भंबल पवमान 
बलए।' आपदि सब घूम रहे हैं, किसके शासन में अम्शान ? 








स्थी तल्व उस अ्रव्यवत की भा संकेत काते हैं पा उन्हाँगे यह भी सवथी ग्क्ष 
है कि कोई नहीं जानता है कि वह कैंसा' है समाज सथी उसकी पता को सिर जीया 
का स्वीकार करते हैं । उसके | करते हैं | स्वयं 
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वह भी है अन्त | रमएीय कौ तुप, यह में केसे कह सकता | 
से हाँ * बयां! हाँ ? इसके! तो भार ।बाएर न सह सकता | 
है विराट | है विश्ववेष | तुम शरुष्व हो ऐसा होता भान 





| कड़े के छ के औ के # के हे थ् 


शक ््‌ 





और इसके अमन्तर देव बता वा अपर वेदना' लेकर कब पाना होगा 
भी कावि उच्ती अव्यवत श्ता' के प्रति भास्था' प्रकट करता ने | 

तम के सुन्दातम एश्स्य, है अनन्स की गताना' देते तुम कितना मधुमप संदेश 
के अनन्त ** चल यकु बहए। के ज्यात्ि भरे व्यावुल तू जयाँ देता फेर मिस 

ताराँ के फूल वबिशरते हैं लुटती है बफालता' तैती | 

के हुप में चन्द्रमा का एहस्य भेवन के निमित्त विनराल फ्रात्मनशील हौकर भी 
बंसफल होना! “5 इस विशेष स्थिति की और संकेत करता है कि | वध 
तुम्हें में भी न पहचान सकूंगा' | पर मनु की इस बात का' स्पष्ट मान हाँ जाता 
है (कि दर्शन या त्वों के बाल पर उसका वर्शम नहीं हाँ सकता | 5५ 























कामायनी में एशस्य सता के सुन्‍्दा वहन प्राप्त होते हैं जा कि 
हम कली की प्राप्ति, उसका प्रक्षाशन जीप 
वक्ष है | द्वा0 विश्वनाथ गाँड के अनुन्ा: 






का मायमी के पश्स्थवाद की प्रमसा 





प्रभाव भी ,,,,, दै। साथ ही उन्हाँते उसके 


रहस्य भावना उपलब्ध मानी है। कासाथनी की दाशॉसिक पष्छभ्ामि शेबन्तस्थ 


अत फिर आडी। डक झा माइर पयुके हा तक परेक भाप आफ सती पहश ऑपिर आती: सकी! जक़ि आक वॉक आफ बाके' ऋते आपके मशकेी उपीकि: पिला हयो कग आफ कोश कफ पाते बडी; मंद पेड उधके पक पं जान अत महक सका: करे! पड गे पक पके: उड़क वक भड़ पद अककी। पक सईी शक! जाई! ऑफ 
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प्रत्यभिज्ञा' है। उसके भारम्म में तो प्रामात्य भ्रव्यकत सता से सम्बन्धित 
भाषना' ही दाष््टिगोचा हाँती है, परन्तु अन्य मैं नटराज के कप में जिस परम 
शिव "तत्व क्ा' वहन होता है, वह प्रत्यभिज्ञा-शास्त्र कै ग्राधार पर ही है| 
रहस्य न्पावना की अभिव्यतित प्रहाति के विविध उपायदानाँ के याध्यम से, होती 
है। बद्घा के मार्ग दर्शन में मनु को क्‍जि&लतिन के शुप्रनीशित्ञरा पर संटराज के विध्य 
पशन होते है। वह शुन्‍्य जात बन्‍्धकार पटल के पार थी सभु के लॉचन को अनन्त 
शल्य साए सा महयूत हाँता था जिसके परे कुछ थी नहीं दील पहता था | 
इसके अनन्तर ही पु को रहस्य, ( पौमाच, मय, विस्मथ आदि ) भावाँ के 
बाव धीरे धीरे प्राश की किरएाएँ के दर्शन हाँते हैं जौ' कि काला स्तर में एक 
दिव्य राकति बन जाती है। कैवल फ्राश की किएएाँ लहाँ पार रही थी । 

नटराज स्वर्य मिल्‍य निएल था | अन्तिम, प्रशासित सुर थाँ श्र 
हस दर्शन के भमन्तर मनु भी उसमें सीन हॉने की कामना करता' है बार हसी जा शप 
से वह अदा से कहता' है कि बच उसे वहाँ ले बले जहाँ असत्य का जानतैश, मिटै 
समरस बाड़ भानन्द वैण' ** क्षी प्राप्ति हो सके | भद्या' वहाँ उसे से जाती है 
जहाँ उन्हें सामाइस्यवाद के कप में ज्ञान, हच्छा, क्रिया का मिलन बिन्दु है | 
मनु भी बढ़ा पहुंच कर ४ 

स्वप्न, स्वाष, जागरएता, भस्य हाँ, इच्छा किया, ज्ञान मिल लय 

विव्य अनाहइत पर निमाद में बद्ायुत् मनु बस तल्मय थे | 
की स्थिति प्राप्त करते हैं | भाँर सब जानन्द क में लव डॉ जाता है। यह तन्त 
इ्यव ्ब्क् जिसमें समसता' में लग की 

भाव-भाग की साधना के अनस्तर ही प्राप्त बाँती है। संताँ की स्ाथमा' में थी 
हसी प्रकार की प्रस्यथात्यक अनुधु्ति की स्थिति के वध्तान प्राप्त हाँते हैं | लेकिन 


कामायमी में लफ्य चिंडि की स्थि | प्रध्ाव की 


सह सं भाप जिंक अपेदिः पड (रॉक हक! अंकोग, केक! वीके (दी: जलता अम्छ आह ब्यार पक आह जाकर शोक कड: अंडे आोक सके सम, पाते गारह सेफ! सस ड़ पोशक तकती. पिंक फी! अति सकि जो! संत बये, फट अछह, पक तमके मा! आतश अंक नह 4! हल थोक लेडी 





















































एके उड़े! फॉल होड़ि मे! ओके पडके आते बमढ धरती व्यके मेल: 


भुमिक (हिल्दी काथ्य मैं रहस्मवाद, पृ० १४७ (ढा9 विश्वनाथ गाँदु) 
ह४३, कामाबनी, १० २४६ 
१धए, क्रामायनी, पु० २६० 
१४४ - कामायनी, १७ १६७ 
१६६, कामायनी, १० २६२ 





रहस्यववादी विधारधारा में उपनिष'दु शक तंत्र सै मिली साथ ही 


की पश्थिति का' बाँध लिया | 






की भापूएात 





इस प्रशतिषस्यवाद के सम्बन्ध मैं जहाँ तक प्रश्ाद व 
का' प्रश्न है उन्हीं के आऋुपाए साहित्य में विश्वसुल्दरी प्रक्ञाति में बेलनता का 
आराप संस्कृत वाहुध्पप में प्रचुरता' से उपलब्ध हाता' है। यह फ्राति गयन 
का रहस्थवाद सॉन्दर्यन्तहरी के शरीर त्व॑ं शम्पी / का' कैवल अनु 
पात्र है। वर्तमान हिन्दी में हस अदेत एहस्यवाव की सौल्दर्यमवी व्यंजना हॉमे 
लगी. है, वह साहित्य मैं रहस्यवाव की स्वाभाविक विकास है। इसमें अपरादों 
अनुभूति समरसता तथा प्राकृतिक साँस्दर्य के दारा' बर्श का हवमु सै समस्यय करने 
का सुन्दर प्रयत्न है। हाँ, वर्तमान विरह भी युग की बैदना के अनुकूल मिलन 
साधन जनकर उसमें सा म्माशित गे धारा भारत की निनी 


























है । वर्तमान रहश्स्पवाद क॑ 
सम्पत्ति है, इसमें सन्‍्दै नहीं | ही 


का वह सकल पके आफ का सके यांह यार सके आफ: साश बुक ऑके सके: जद ते वा कर पका ताक: के! यम पा डेली! भाव पक, पाक: के सी तमा काति जुडी! सके या आहिर भा पाक आल शाह ताक: अर पास आए वध सोते अभा शोक तक उफ़ भा। जया "हक शक भा कफ १8 


१४७ काव्य गौर कला तथा अन्य निबस्ध, पृ &८ 
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दाष्ट से यदि पंत के एश्स्यवाद की 
शुक्ल के शब्दाँ में +- प्हस्यवा'द के प्रतीक 
अनुकूल तीन सथुवायाँ में विभज्त हाँ सकते 
बादी उस पु सता को अपने से पथक एवं वा'हय समफते हैं तथा जिनकी उप 
सता गाहिरुंदी हौती हे भोर जिनका, "उदूपव के पिद्धाल्त” में विश्वास है, 
उन्हें उच्च सत्ता' का सावोपत्काए +-भाँतिक से भाध्या लय जह 
हाँती है। वे उस भूले घर की पाथिक हाँते हैं। संतार उसके लिए सराय है उसके 
धर गहीं । देसे रहस्पवादियाँ के फिय प्रतीक यात्रा भार लोज से सम्बन्धित 
हाँते है | 























हुए लॉकिक प्रैम के प्रतीकाँ का' उपयोग करते हैं। उन्हें मानव प्रेम भाँए 
विवाह का' साम्य बाधक उपुक्त प्ररीत होता है। पत्ि- पत्वी की फ्रतीकात्म- 
कला सभी के (लिए बौधगम्य है। कससे उसकी दारा जरैस की पुकार पर आत्मा' के 
प्मर्पता' की थी जअ्यक्षगा हाँती है। 


बे आई ओऔीप्राके 
| 


खिसफी प्ताध्ना' अन्तपुंद्ी हाँती है जो उसे 



















ऐसे हस्यवादियाँ का जीवन वाहय अन्वैधाएा ते हौक बर्तन 
जाता' है। उनके सरिय प्रतीक विकास तथा परिवर्तम के दश्याँ से चुने जशते 

इसमें" रहस्य” की तोज' ही पंत को' ग्रधिक (प्रिय है बह प्रकृति के का "का 
इस एदस्थनय सता की फाकी पाता है। उसे तक्षजँ से आमंत्रण का आभास 








नह 
सके माप शाह सछ वॉग! रवफ जे! शाह /दर आकर पाक अत! आड़े माह हक तक आई, आइए “सका पका तहर बतंश! खाते! आगे सेल 'हरिक, पड! कक पके आफ संत हल आदी जड़े सा जोड़े सेल! कप लक कमरे पदक अजाः व अदाए जार हमर मंका भर पक हे बिक पड अगर शी संत भूक वांव सं शक 


आधुनिक क्ाव्यवारा+ १७ २३६, श्थ& 
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मिलता है ० 
स्तम्ध ज्यौत्पना में जब संसार 
अंकित एछला शिशु या नाबाम 
विश्व के पत्ता कुमार 
पिचले है जब स्वष्न आगान 
मे जाने नक्षत्रों से काँन 
पिर्मत्रा।' दैता' घुफकाों साँस | दा 








प्रकृति के व्यक्त हप में पंत के एहस्थवाद सम्बन्धी अभिव्यावित के विभ्यय मैं 
बाचाय राषचान्द शुक्त की धापएा।' है कि पंत की रहस्यपावना' स्वाभाविक 
है साम्फ्रदाधिक (€ हागमैटिक ) महीं | ऐसी ए्श्स्यभावना' इस एस्स्पप्य जगत 
के नागा पा को देख प्रत्येक सहदय व्यक्ति के मन में कभी कगी उठा' करती 
है। व्यक्त जगत के मामा ढुपाँ आए स्यापा'राँ कै भीता किसी अजात चैत 
कैवल अतिपपिक्त जिज्ञासा के #प में प्रकट 
















बाते के निम॑त्रणा' देता' है |* रह यह ब्ामत्रत' भी सहज है क्याँकि उसके 
प्रभाव से “ 














हमें कि ने परत सत्ता के प्रतिकों मो का सम्बाँधन फिय 

है आए कमी प्रेयसी का | जहाँ माँ का सम्बाधन है वहाँ राम-कुणा।' एवं एवी ड़ 
का' प्रभाव दीज़ पहता' है। माँ यहाँ विराट सत्ता के रुप मैं प्रयुक्त की कयी है | 
पत्तव बोर बीए/ए की कविताएं इसी भाष से प्रेरित कही जा सकती है । जिसमें 


शिशुन्सा' भौलापन भा: फ्राति के रहस्थमय पता के प्रति जिज्ञासा की भावना 


अत चहिे लक संत आय: बत मरी सार पक करोश महक: पांआ तक भक्त तक +क अप पंशइा गंदा पके बाद मेक मेड! महा! ऑपगे सही भाड़! आ' कोड! उधर पक आफ जोर पतोश परधरे बादीर शंडो: आदी! पका राम अंक पके अंडे ताक सके वपनी जद अप जे आफ किक प्र: जडोर गहोे। महा: धर सेव चए जद 
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मिलती है «« 








उस विरृह्ट था ( ईश्वर ) से उल्पन्न जीव उसन्सा ही निर्मल है। पर भाँतिकत 
का आवरण होने से आत्य का बोध परी होने पाता | किन्‍्सु जीव का' बाव- 
रण हटते ही घुम: जीव उसी स्थिति में चला जाता है जिससे बह पहले था' 
यथा ७ 





में बेंसी ही उज्ज्वल हूँ माँ, काला तो यह जावल है | 
मेरा! मानस तो शॉाश-हासिनि 
वेरी ड्रीड़ा' का स्थल हे । 
तेरे मेरे अन्तर में माँ; काला तो यह बादल 


हस्य द्श की जिज्ञासा माँ; बह (दिस कब आयेगा ५ 

में तैरी छत दैजूंगी,, जिसका यह प्रतिविष्य पहा' जम के निर्मल दर्षा।' मैं १" १६६ 

हुती है । यहाँ कवि की विधारधारा पर वेदान्त का प्रभाव दीख पहता' 
५52 ह/: 6. किए के इप 

हैं हो था ऊचगा की लाती या तसला तरगाँ के ह़प में | *०७ पत्लन भाँए 

वीएाप' के अतिरिय्त उत्तरा' में थी' अन्तर्मवी से अपने स्वागिक वातायन कौ 

बोसते की कामना की गयी है। “+ ब्रतिमा में तौ माँ बतिता के इप में भी 


अंक 40 शक खाक ।! अंक! कड़ा तएक जा! सके भाका अं लेदर बोक प्रति पेगढ़' अगा पा संदत फ्रई हक़ि सोफे मीए सेल मक्त अत सक्! नरक! पलक अंक हक फ्री भरे! शक पोदलि, महीरे मेक परेड बबाझ सा पफार पंडोक तर: हक! बहने उमंएः पक! शी अकि अंग: आर हक पका साझा सकी, सपक्र ऑड सके पा 


हे है $ ॥॒ पर्व, पु हू. १६७ हि बी एा।ग' । है हू 
१६४ वीणा, पृ० १६ शक: उत्तरा; पृ" रशर 


१६, बीए, पृ० ४८ 
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गत्यन्त उदाए डुच्टिकोण से प्रस्कुटित कु 








माँ कप के अनस्तर फ्रश्ञाति के रहस्थवादी संकेत 

की फालक पत्लव में ही सिलती है जिसके जाकणपा' से गराकाअत हॉँकर बह 

होड़ दुर्पां की मुदु छाया, तोह फ्रूति से भी माया बाले | तेरे बाल जाल 
मैं कैसे उलका' दूँ लाॉचने * “+ कहता' है क्याँकि उस खिवय आक्णाता' के समझ 
सारे भौतिक आकर्थाता' नगएय हैं। उसका फियतम का नकाा मैं व्याप्त है| 
साथ ही अपना संकेत कर उसे अपने पास जाने का ब्रामंत्रता दैता है जिसे कि 
नें बढ़ा कर लहराँ के निज हाथ, बुलातै फिर घुककाो उस पार छ औ 
व्यक्त किया है । उसी अव्यक्त सता के लिए उसने स्वत फिरता' में कहा है 
कि +* वाद विवाद शास्त्र अहुदशन *  -. भी पार नहीं पाते । 








स्फे 








पंत की कॉविताओँ में हा० नगैन्ध के अनुस भू 
पूचमा माँ के भी दर्शन होते है | ७ पर पंत की समस्त चना वें 
उनकी प्हस्थ भावना' अभिव्यवत छु है , कहना न्याय संगत मरी फ्रीत हाँता | 
सवा किए के अनस्तर लौकायतम तक्ष की झमस्त एचनाओ में एश्स्थमावना' की 
ब्रभिव्यत्ति नहीं पी पह॒त॑ न की अपैक्ष] 











डुती । बह कालान्तर मैं वह रहस्यवश 
धरती पा ही मवधानवता बाद की स्थापना काना चाहता है भार मानव को 
ही सॉष्ट की सुस्वात्तम उपलॉ्ध्धि मानता | 





जात ग्रह धके येक्र अतोह की कि: बॉक तके धुत मक् पैड: पाक कक पाक जडेक कट आदेश जा/ चेक! पदांण बाद कोड अकक बाका धहरे शहे। ऑॉे सेंकि: श॥के बम अंदर पर भरद्! भक्' भेद के भरते करत: भाग “यश मेक के शोक सेफ आए धिक् ी: संका गक २69 साफ मद! तपहः संधोरे शक सके भका भक़ा 
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वीएा।, गन्धि, पत्लव, गूंजन भार ज्यौल्पना' के पश्चात पंत 
ती है। यहाँ काचि 


शॉनिक विदापूधाएा' एक नवीन परातल पर दीख पहल 
ह। 


की विचारधारा रहस्थवाद से सिन्‍न मा्क्सवादी धरातल पर उर्पास्थत 
जिसे एक कुमागत विकास के रुप मैं युगान्त, युगवाएती बोर ग्रास्या में स्पष्ट 
कप से वीव पढ़ता है | 











पंत ने पाक्स के इस बात कौ स्वीकार किया है कि मानवीय 
चेतना उत्पादन के सम्बन्धाँर्द पर आजित समाज के बॉ हिजीवन से संघाएि 
है आए वस्तु जगत से ही भाव जगत सुणित होता है । 
कौएा' से इम्दाल्मक भाँसिक 







बाद थे भी प्रभावित है | गुगान्त की पहली 
मैं ही. कवि धन तक के झारी जीएा-शीएा व्यवस्था' के प्रात घनास्था व्यवत करता 
हुआ उसके फ्तन की क्रासना' करता' है कर्याँकि बहजैह पुराचीन, निष्याएा, लि 
कु झाँए श्वासहीमा का प्रतीक ही गया' है| कवि ककाल जाल ये जग श्‌ 
फैले युग जीवन मैं मवल ऊू&खिर के संबार की अपैक्षत' करता है ताकि 
मासल हरियाली उपलब्ध हाँ भार व्यक्ति अपने जीवनगत भास्था की 






















है| इसमें शौँघक आर शॉजित के दन्वात्यक भा तिकवा“ 
संस्काति भार जीएा सामाजिक व्यवस्था' का भन्‍त और अर्षनी 
नवीन सामाजिक व्यवस्था की स्थापना के लप़्य के निमित चिप 
की आवश्यकता है वह पंत की विदारधारा में सर्वत्र वीख पहुती जिसके 
(लिए उसने परण्यरागत पढ़ संस्कार, होते ग्रॉस्थियाँ , हु्य मान्यताएं, रूडिग्रस्त 
संस्कार ५, भावषाए-विचाए व्यवहार से उत्पन्न नयी व्यवस्था' की बाधक अनु 
भूतियाँ से कवि वैश की सारी सामाजिक व्यवस्था को सुराित रहने के नामित 
हम लविन्‍तापीं श्तियाँ के विघटन की कामना करता है | १७६ साथ ही जम« 
है बह बल, व 9 १५ 90० ३४७ 
वुगपथ, पृ० १६ १७६  युगफय, पृ० २ 
























मिष्ठ एक निश्चित योजना से धर्म, वश्त 

न्याय शास्त्र, साहित्य तथा' संस्कृति के संघटन के निर्मित धर्ष व्यवस्था, मानव 

प्रृत्य की पुतर्व्यवस्था की शोर संगठित ऋग़्सर हाँता है। प्रस्तुत विश्तेषाएा में 
कर्सद वित बॉ डिक सामाजिक और भार्थिक प्रष्ठध्मि 

पर स्थापित पंत की काव्यगत ताकिक प्रतिपतियाँ कौ ही देखना अभी ण्ट हाँगा' । 


युगान्त में ही कृषि ने पहली मार अमजी वि ए की प्मस्या को 
उठाते हुए उनके * भारी है जीवन भारी पक “४ की बार दुष्टिपात किया 
है | इसका कारएा कि ने स्पष्ट कर दिया है कि वह प्रादुता के स्तर पर 
. जगजी वन में जौ कुद्ठ तारिक है उससे दूर चिएर पहान, सॉ्वरय॑पूर्ता, सत्यप्राएा हे 
का प्रैवी है। उसी के उद्धार में वह एत है वर्याकि | सुल्दरता का मवल संसाए 
उसके पन में #ऋषरित हाँ गया है | ९७४ हब बह * नग्न छुधातर वास विदीग * 
सागॉ के जीवन के प्रात भी अधिक चिस्तित है। . उसकी चेतना में +- 

सुन्दर है विहम, सुमन सुल्चर सानव तुम सबसे सुस्दातम “ का 
प्रादुभाव हो गया है। वह शौचक, शौजित, शासक 
सर्वहाएत' का वर्गवत सैद खखिटाने का वेबा-रिक संकल्प रखते हुए केयल 
करता' है कि सबका अपने जम का उचित बृत्य मिले । समाज की यह विजमता' 
पामवर्जी वन के लिए अभिशाप है वर्याँकि क्या कभी तुम्हे है यदि विशुवन मैयादि 
बनैहे एह सका तुय मानव | ४ रे 




































युगवाएति में थी कवि नै युगजीवल को वाणी दैंने का प्रवल्म 
किया' है। ' * युग उपरणा, ** जब संस्कृति, दा लड़के ,+* भुतदरी 
साम्राज यवाद ,  धनपति, 5 मधच्यवर्ग,  अममीबी, *६९ धननाव 
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आर तानव पु हे मैं पाक्सवादी जीवन दर्शन गधिक स्पष्ट कप पे उभर पक 
है। हन कविताओं से इस बात की थी पुष्टि होती है कि कवि के हस विया 
धारा' से समाज में एक नया धरातल सजन काना चाहता है |*माजर्स 
” अद्वांजासि गर्पित करते हुए उसमें यह बाएएात' व्यक्त की कि इतिहास इस बात 
का' साकी है कि पुनः युगाम्तर हाँने का समय जा गया | 














उत्पादन यन्याँ पर बॉपिकोँ का शाइन हाँगा' | वर्ग हीन साथा 5 
जिकता' सबकी जीवन के नामित साथम उपलब्ध करौगी जिससे 





ससे जन को भव ब्रीवम 
के प्रतौभन उपलब्ध हाँगे | तथी जन संस्कृति का भू पर नव विशाट प्रासाद उठ 
सकैगा | +* भू के अधिकारी जापिक जन ही हैं| इसलिए कवि कौ घन ना द में 
भी. जागाँ, बापिकों बना सवेतन  का' स्वर चुनावी पहल ः 
निर्माता हाँने पर थी भेएी, वर्ग, प्र बल से शौक्‍चित है । यह घननाव शौक 
वर्ग के प्रति बिप्रीह का बौतक है | 











युगवाएती मैं क्षति मध्यम वर्ग आर अमजी बसी 
व्यवस्था' के प्रति सम्दैश बैता' है. पर ग्राम्या में कवि की अह विदारधार! 
गाप्य व्यवस्था' पर छ्ा-धी गयी है। कवि के शब्दाँ में मजदूर की कि्सि 
वर्ग थी शौजित है। ग्राम का कृषक सघुदाय थी "मानव के फुसब 
निर्मम विज्ञापन है।  युगन्‍्युग का जर्जर जीवन थी कवि के शब्दाँ में 'हायथा “पट 
सा फूल एहा' है| वहाँ की महाजनी व्यवस्था के प्रति कवि के मन मैं धार 
असंताभ' है| वह'यांव के लड़के (बह बुहढा, को शौजचित जनता के 
टाइप हइुप मैं स्वीकार करता हुआ ग्रापीएा जन समाज में फली पुछ वज्यथ 
का' पूल कारएा आर्थिक व्यवस्था' मानता है। इसने वेवाँ चित मतुष्य मैं भी पहु 
का प्रभाव मर चिया है । हुपरा कारएा यह भी है कि आज की पानवीय संस्कृ- 
लिया वर्ग जन ते पीड़ित हैं। 0 यही कारए है कि कि मबदूरिनी कै प्रतिरे* 


१६३ - बुगवाएती, प७ ४७ १६७ : ग्राम्या, ६७ २४ 
१९४  बुगवाती।, एुणछ कुछ... शह८ - ग्राम्या, १० २७ 
१६४ - युगवाही, प० ४७ १६६ ग्राय्या, पु इह.| 


१६६ ब्राध्या , पृ० २४ २००  बाष्या, १०७ ७७ 
हु २०१ ग्राम्या, पु० ८४ 



















२२ 





बरस बित हॉँने पर भी संकी 
तिकवा दी विचार धारा से मेल नहीं साता क्याँकि उसकी यह धारणा) है कि 
मानवता' की यूर्सि मात्र वाहपावराणा को संवारने से नहीं गढ़ी जा सकती । साँलति- 
कता' एकांगी सत्य है, उसका दूसरा पक्ष आध्याल्मिकता है । व्याक्त के लिए 
विश्व में स्थृल-सूष्म से परे सत्य का पूल मात्र एक म्रान्ति है ४ रै रेखा नहीं के 

















से प्रकार देखते हैं कि एक जोए पंतवावी वर्ण भाँतिकत 
प्रभावित रहा है दूसरी औपए आराश्याल्यिकता दे थी । पंत की माक्सवादी | 
भारा' के विजय में भी यही सत्य दील पहला है, दाना के प्रति समान कूप से 
ग्रास्था पंत के जीवन दर्शन की अपनी विशेषता क्रह्दी जा प्कती है। गा व्सद 
धार भाँतिकता' मैं भी वे भाध्यात्यवाद की 'नाश्वित मान्यता जो के प्रॉत्त अपनी 
आस्था नहीं खाते आर से ही पूर्व निर्धारित आस्थाओं मे ही कु विशेष' अन्त 
शाला है। ऐसा' प्रतीत होता है कि पंत की जीवनगत मान्यता बोँ के कृप में एक 


विकास होता' बत्ता' है | 






















उनकी लिवारधा रा में भाततिकत न्स्य्कृल 
सामंजस्य है वर्याँकि युगात, युगपथ भार ग्रास्था' की रचनाओं में एक और गाव्स- 
बाद से प्रभाव में जहाँ घाए भाँतिकतावादी एघमाएं हैं दुसरी जार आाध्यातत्यिक 
कविताएं भी | 





शथीया'व 


कफ माफ आए यक कक आफ हक़ 






धारा में प्रभाव डाछा द्नमें से एक गाधीवाद बौर उनकी विचारधारा भी है । 
२०२, ग्राभ्था, पृ० ८ड़े 
२०३ ब्रुगवाएी, मु० ४२ (पंत ) 








पंत गांधी की विचारधारा से प्रभावित हैं जिसे उन्‍्हाँते स्वय 
पंस्परता" रै०४ नायक सेड में स्वीक्षार किया है । गाधीवाद की वि 
पंत को कितमा' प्रभावित कर सकी इसे 









वश्ले|भित करता ही यहाँ अपोण्ट हॉगा | 





पंत का विश्वास है कि गांधी के सत्य अह्िसा के ताने बाला 
से मानवपन '* जल्‍्य होगा । ये अन्तरॉष्ट्रीय जागएए। कै ग्रौत मानवीय स्पर्शो 
से * भू द्रण" को भरने में समर्थ हैं। कदा चितु यही काएए। है कि * कुका तहित 
श्राप के अश्वरँ कौ कर आराहएा मव-्यासवता गाँधी का जयधाँणा कर रही है ।|० 
शब्द 8 सकी विधारभारा शाम, कुणा , चेतत्य, मसीहा, शुद्ध हम्मद  > के 
मानवतावादी विचारधारा से मेल ब्ाती है, क्‍या कि गांधी वहन में बर्तम 
भारत की परिस्थिति कै अनुकूल लगभग सभी दर्शन का उमस्वय है| प्राय; श्रभी 
प्रहामतत्थ ज्ञानियाँ शॉर धर्मापवैशताओं मे युग पापा भाजाए की सापवाड़ सकता 
जिसमें नीति, दर्श, मानव झरीर गौर समाज शास्त्र सब कुछ समाहार हाँ जाता 
है | गाम्यी जो ने थी धर्म दही के स्थायी तपयाँ कौ लेकर जा प्रयोग तत्कालीन 
समाज पर किया “कर्ि के शक्दाँ में वह बड़ा सफल था । पर श्स हि धरा 
पर प्रथम भ्िंसक मानव को भी' कम संधर्धा नहीं भोलना पह का तप आज 
सफली भूत हाँ गया' है | 32 

































जिक ए।कीतीय तथा राजनीतिक 
थी इसका प्रवाँग काने में है । पंत की दृष्टि में सो सत्य अधश्लामय है और 
प्रहिसा' सत्यमय है। ग्रॉर्िया' का अर्थ है स्वष्यापी प्रेम तथा किसी की दु;श 
पहुंचाना ही हिंसा है | जज 

२०४ : शिल्प भार वहन, पृ५ २२७ २०६ . ग्राम्या+ पु० ४६ “+ पंत 
२०४: पश्लविनी, 9० २४४ ; २१५० , ग्राभ्या( जा इस 

२०७५ : युगाँतर, १० ७७ 

२०७  युवान्तर, हुए छह 

रण०८ , हुता चर, पु० ऋा 











"बरशागीतह 
सर्शाधि की राका बताया जिससे देश की दरिद्रता का सम दूर होगा । उसके 
बमुपताएर आधुनिक यंत्र युय चोर उससे फैली करी तियाँ को थुर काने का' शक 
उपाय बरजा' ही है। यह क्ॉबत जन का सैवक आए पाल जल 
दा किकाता से स्तदैेह का घननयक्षक है | 











भाज जग में विज्ञान ज्ञान के बरपीन्नत यूग सें जहाँ भाँ।तिक साधन, 
यंत्रन्यान का' वैभव, विधुत वा्पश्ञाक्त तथा अन्य दूसरे सक्षिय प्राथन उपलब्ध हैं रे 
वहाँ कवि ने गांधी वर्शन की उपयोगिता थी स्वीकार की है। इसका कारएता 
यह है कि सधाधि "पानव में दैश काल पर जय पाई है फिर थी मानव का इच्य 
बाज मानव के पास नही है। इस हृदय परिवर्तन का कार्य वाथी बार उसके वहीं 
के माध्यम से ही हाँ सकता है, गांधी दर्शन मैं भाल्यापयित 


मन को आला कित करने वाले हैं । इससे भाल्या का उद्धार होता है। 




















गॉवी दर्ज के हाईवे के प्रति कवि की आशया' साठ बर्णा उसं पेंताकम के अतिरिक्त 
नाजालाली के मशात्पा के प्रति, में भी होक पेसे ही व्यक्त है जैसे गांधी जी 
के प्रति * जाम दैवता की ) काबताओं में । * वादी के फूल * के थी 

पत्दह गील पंत पर सॉथी के प्रभाव के गौसका हैं | इस पैश पर गाँधी के 
प्रभाव को उनहाँते उतरा की धृमिका मैं रखय भी सवीकाए किया है कि हमारा 
गाँधी की ऐतिहासिक धूमि है। साइत का दाम विश्व को ह्ाजनी 


जप उधीह मंबत आफ अंदीक मदक से का! लोक मे! आह अके ऋफट क्‍थ़ कर वययी हम हक परका पे हक संक्र सात माह, केले भाप, ऑफ हक अप मिल अतः अकी पद सती: सडक सफ़ि: कि हक हाश पेट वंगकी! मॉक्ि पक यहोंफ नरक 














जे कक के आओ 


२११, व्राम्या, १० ४०--पंत 

२२: आम्या, 90 ६४ 

२१३  यूगवाएरी ( बापू ) , पृ र३ 
२१४ : शव किएए', १७ ३४ 

२१४ : स्वाएक्रिएतता', पु० ३४ 

२१६  व्राष्या, १० ४२ 
२१७ ग्राष्या,, पु० ४७ 











व्यापक सास्कृतिक प्रतीक के ही इप में दे गए हैं, जिसे हम मानव बैतन का सव« 
नीत पंत पदरश्व मान्यता का छक्क मात झा कापरते 8 | महाल्था जी 








अपने 
व्यक्तित्व से राजनी तिके संघर्णा कंटक-पुलकित कलेवर को संस्कृति का लिल 
पहनाकर भारतीय बना गए हैं । उसका दान इस भुला भी है, किन्तु संसार महीं 
भुला सकेगा' वर्याकि श्राए-मृत सासब-्जाति के पास अच्िसा' ही एक मात्र जीवन 
अवलम्न तथा' संजीवन है |" पंत का कथन है कि प्रभाव हुप मैं' झत्य-जाहिसा 
के सिद्धान्ताँ को भी में अंत: संगठन ( संस्कृति ) के दा अ्मिवार्य उपादान माना 
हैं। अधिसा मानवीय सत्य का ही स्रक़िय गुणा है। ग्रहंसात्मक हौसा च्य 

श्र्ध मे संसकत होना, मानव अनसा' है । सत्थव का दाव्टिकौता मान्यताओं का 
द््टिकापा है बार ये माम्यताईं दा फ्राए की हैं। एक उ्य अयवा' जा था ट्मिक 
भार दूसरी सर्मादकृ, जो हमारे मैतशिक, सामाजिक आदइशाँ के ऊप मैं विकास-क 
मैं उपलब्ध होती हैं। ऊष््बे मान्यताएं उप अतस्ष्य धूत्र की तरह मे जा हमार 
बा हिरमत आदशों को सामंजस्य के हापए में फिलरी कर हुदय में धारणा करने यौग्य 
बना दैती हैं |" 





























भरत: गांधी पशन के प्रभाव के ढुप मैं स्वयं उन्हीं के शब्य 
ता प्रैशापकूप मैं « पंत में उनसे उसके भाव्श व्याज्तित्व से प्रभाव ग्रहगा फिय 
से उमके काव्य में गाधीवाद का' एक स्वर सदैव विधमान रहा है । गांधी जी 
के तप: पृत्त व्याव्तित्व से जिस बी सातत्यिक बेतम्य क्षा' जन्म उनके भीता हुअ 
था' उसे युग की विभावत शॉज्तियाँ से टकराकर संघर्थ करना' पढ़ा, इसी संघर्णा 
हुवय को नव युग मैं मंगल के लिए एक सवागियुर्ता रसिद्ध चेतत्य की श्रौज थी, 
जिसकी प्राप्ति कै झिए् गांधी जी का अतः स्पर्श १) प्यास सहायक हुआ 
२6८ | उधरा ध्रामिका, पुृ० १३- पंत 
२१६ - उत्तरा' धूपिका, एु०७ १३ - अंत 
२२० , साठवर्था एक रेसाकम, पृु०७ ४२- पंत 
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इसमें संदेह नहीं किया जा सकता' | 


अरविन्द दहन का प्रभाव 


चाड भफ़ का शक शक आफ माक आड़ थाह ताक गत रो माफ अदड बोड़क सके अकेरे फीकी 





गाधीवाद की पविचारधारा' के अतिरिक्त पंत पर अरविन्द व्शन 
का प्रभाव दीख पढ़ता है। कदाजित बूस्टर ने भो विचार साथ्य के ही 
पर कहा' था" तुम्हारे विचार जी भररविन्द से बहुत-मिलते-जुसतै हैं । - + स्वयं 
पंत नै भी अपने साहित्य पर अरविन्द वर्शम 
किया' है कि प्राकृतिक शेश्वर्य सै |. किशौरावस्य वित छुआ 
युवावस्था' में गाधी जी तथा माक्स से गाए पध्य वयस में जी अरविन्य के 
दर्शन की वैचारिक पष्ठप्रूमि और व्यक्तित्व से | यशों अरविन्द दर्शन की वैचारिक 
पष्ठधामि उनके सालहित्यगत दषष््टिकोएा' से विश्लेजित करना ही क्पीष्ट है | 


















पंत सापइिल्‍यथ में प्राप्त नव मानवताबादी खविधायधारा अरविन्द 
दरार निर्दिष्ट नवमानवतावा'द से परयाप्त श्ाम्य रखता है कंदा चित ति 
इस विवारथाए' से प्रभावित हाँकर ही कि ने मानवता को लिरल्तन विकसन 
तत्व माना जिसके आधार पर अतिमानव ( 5०7२७. १०+- ) की उदुभावना' 
उसके साहित्य में देखने लती है। स्वयं उसी के शब्दाँ में जाने वाला 
पामव निश्वय ही ने पूर्व का होगा, मे पॉश्चिम का | वह वैशं ( दिशा ) की 
सीमा गाँ एवं विभेदाँ को अतिकृषाता कर काल के शिवर की और आहत करने 





















सह पाक दर दा: का खाक अंक अक़ काया | शहर जद के साहेः कफ ऐड पी बक मकर संत! केक: जया आकार! पाक कोड! की पके: कही का! मा यहा शोर जे? >हर अके १० +वंक आभ मगर पक आफ जे: #हक न्‍बह आज भरे सा तीयेक मे: भक्ा पके भा! जे पाक शव: ओड आके चाडा ओके: क# 
२२१: साठ वर्णा एक रेशाकम, : पंत यु० ६५ 
_् । तप १५ पंत, हे डे 











की सदेव विज्ञान नै वास्तविकता प्रदान की है| आधुनिक वैज्ञानिक अनु् 
भी मानव जाति की नवीन जीवन कल्पन फ्यवी पर आवास करने के 
प्रयत्म में संज्रग्म $ । जिस संद के पबओे, असम बनी 
पाएएप के हेल 4 लि की है 
अपोध शॉव्त है इस पिश्वव्यापी युद्ध के कप में, जेसे, विज्ञान भिन्न-भिन्न 
जातियाँ, वर्गों ओर स्वार्थाँ में वविभक्त "आपवदिम मानव का संहार कर रहा 
है| बह भविष्य में नवीन मानव के लिए लौकौंपयोागी समाज का थी सिधा0ा 
कर सकेगा |. ब्राज के तक, संघर्ण,'ज्ञाम-विज्ञान, स्वप्म-कत्पना' सब घुल 
मिल कर एक सजीव सामाजिकता और सांस्कृतिक बेतना के हूप में वास्तविक एवं 
साकार ही जायेंगे | * तमी मव सासव का जन्म होगा | 














कृथि पंत ने अरविन्द दर्शन के समय सैद्धा न्सिक 
काव्य तथा' काव्येतर साहित्य में सल्लाशहित महीं किय प्पू 
दर्शन का' क्षाव्यगत समाहार ही पँत का उदेश्य था | यही क्षाएा' है कि 
विश्तलैभणा' के अनन्तर अरविन्द दर्कके बार बैद्ान्तिक पत्ता” ही पंत साहित्य में 
दैलने कौ मिलता है «ये हैं *- (१) ऊर्ध्य जीवन के प्रति सम्पएए आस्था 
(२) भौतिक और आध्यात्मिक जीवन का समन्‍्थय और (३) अतिमा नव 
(. >/77-००-- ) के विकास सिद्धान्त पर आस्था रखते हुए भावी मानव की 
कठ्पना' 6 साथ ही बेयाजित ॥ उपलाव्य 















तक साधना आए उपलब्धि की जगह सामाजिः 
पर जह | यही काशशा है कि व्यावित के मौदी की कल्पना ने कर धरती पर 
स्वर्ग की क्षत्पना' ही पंश के क्षास दर्श पर अरविन्द दर्श आा' प्रभाव कहाँ जा 
सकता है। आविन्य का यह प्रा स्वातकिएा' (१६४६- ४७) , स्‍्वता धर 
(१६४७) उत्तरा' (१६४६) तथा' काज्य इपक के कप में उजतशित्र (१६५६१) शशि 
भाप बतिमा' (१६४४५) पर स्पष्ट हुप से दीख पहला है । इनमें से एक एक 

का विश्लेीगित करना बक्ि उपयुक्त हौोगा। सवा क्‍िए0ा के प्रारम्भ में हो 
कि परा पर स्वरा ज्याति का अमिवादन' करता है जिससे 


अंड्ी। जयके अक! आंझ' ओके सह गीकि चेक आज ऑफ अड़ सपा: पा 4ह6ि कोड: अं भी चीाक पंफरीर पोज तक कक आगे! भफॉका पद! असके अंक वादे, सका आकर लेक जोक! नाक लेक पाकर अर पता अंक! पंयंर अका पद विके: अमर! ज्यद़ी उसे मेज लक हांड रोके! पर: हेंद्र! बी फॉफी भयी॥ पहेकि आकर! आह! 


२२४. भाधुनिक कवि पंत, भूमिका पृ० २१ 
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तक नव चेतनता' से सिज़्त ही जाय बीर युगन्युगान्तर का तमस हाएा | २२ 
भावी मानव की विजय घ्वजा' तम पर अंकित हाँ जाय * शक 

प्र शत पंस्कति +३ 8५ के कह: २०५ कानी छू ! परनष्यत्व कै मब वृष 

करना' है । उसमें जातिगत मन मैं मानवीय एकता 








विकास | + के सम्भष महीं 
बाप इस उन्नति के मनिमित-हशवर पर भी आस्था रखनी होगी, तथी 
स्‍्वाए चेतना से जग जीवन आालोकित हो हो सकेगा | व्याच्त केन्द्र है, 
विश्व परिधि है, आर हश्वर की सदा अक्षय है। इसमें व्यक्ति के विकास 
में सुजनशी ल परिवर्तन नियम सनातन है 'र यही कारएा' है कि कि मनुष्य 
को विक्षाप्ष की पम्प में मनुष्य से दैवाँ के मौग्य भार मर्त्य से अपर बनने की 
प्ैयतात दैता' है। यही प्रार्था' स्वशाधितलि के प्राएम में ही की कह है जिसमें क 
श्याँति , पृुत्यु से अ्रपत ही नहीं “वार बाए अंत 























है चिए परिचित दिए सुल 
काता' है | 










परायिवला' का' यह इुंप जाति, वर्ग, धर्म, गर्म की संत 
एता' से दूर व्यापक मतुष्यत्व की सीमारेजा' में ही संभष कवि 
का दुच्टिकौएा जीवन में भाव सत्य बोर वस्तु सत्थ का ” सामंजस्य * है 
जिससे पूरा मानवता की परौ्की ज>ब बेर हें अन्‍्कओं 
यह प्रैशवा' बावित्व दक्ष 








साथ ही अरविन्द दर्शन के ही आधार पर कवि ने अपने काव्यगत 
“किरए, १७ १ २३० , स्वएाश्वलि, 9० ६२ 
२२७, स्वष्लाफिरए', १० २३ , रे३१ स्वएब्विलि , पृ ६६ 
रशू  स्व्ॉकिए, प ए६ू |. २३२: स्व धरालि, पृ० शृष८ 
धूल २३३ _ स्वाध्रत्ति, पृु० १६१४ 
२१४ , ह्वएचघ्रिलि, पृु५ ६ 














कया' है । यही सत्य मानव 





लोक सत्य” "४ ह स्पष्ट रूप में व्यक्त 
जीवन का परिचालन कर सकता' है 
हक नर दिकीक ली लीड 








स्वप्न निर्वलत | में जल की शत की बजा है जिसमें पंत में यह सिखाने का' प्रयत्म 
किया है कि जीवम शॉक्त का सागर प्रतिज्ञणा' जो उप्रेश्ित हाँ रहा हे , वही 
कभी हछु, कभी राम के युग चेतना के #प में विश्व चेतना के सकीएा बंधर्नाँ 
का ताँह मानवता का पथ प्रशस्त करता' है। कदा चित इसी भावना' से प्रॉरित 
स्युंज्य मैं' बह सफर जी उठेगा , ईश्वर को मरने दा, वह क्ाएा 

का मरता जी उठता, ईश्वर को नित नव स्वकृप धरने दा ईश्वर कौ 
चिर घुक्त सुजन काने दो । | श्र की कह्पना' करता है। ग्राध ही बाधी भूल 
अपुतधन रन आप ्वायाभा" ५ में उसने अरवित्द दहन के प्रभाव में इस 
बात का थी स्पष्टीकरण किया है कि पानव मन सें तम की स्रृद्ध के स्ा'थ मन 
की भी भुद्ध हाँती है जिसमें मो तिकता बाँए आधप्यावस्मकता' के समन्‍वय से ही 
संतुलित जीवन व्यपस्थाचही सकती है। ब्राथ दी युद्ध हू! समान कप 


सै गा इयकर ब्रलि मानस की उदभावना हाँ प्रकती 


जहाँ तक उत्तरा' का प्रश्म है उतरा पंत की मनोौधमि की एक 
इकांगी सिद्ध के. झरवित्द वहीं 
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कवि के अनुसाए बह जिस युग में है उसमें उसकी शव झ 

पा स्कृ तक संतुलन स्थापित काना जागत ब्रेलन्थ मानव का. कर्तव्य 

प्मफता" है , रेसी स्थति मैं पूर्व- पश्चिम की सम्यताओं की जी 
विकास के लिए मानव अबवष्ट (भावी) क 














अनुभूतियाँ को, पजिन्‍्हें ऐतिशा ससिक के 
पगी लिक वितरणा' कहना अनुचित ने होगा, मिक्‍ट भविष्य में विश्व संतुलन 
तथा बहिएंतर संगठित धरू-बैतना' रवे मत के रूप में संयोजित 

पश्चिम को पूर्व, चि?हॉंगकर भाएत जौ अंतर्मन तथा' श्रत्तजगल पद् 
वजञानिक है, सामव तथा विश्व के बंत्बिधान मैं ( काल मैं ) अंत 
आए पूर्व को पश्चिम जीवन के सदिम्त प्रसारित बडिविधान का वैभव साष्ठव 
प्रदान करेगा । भानेवाली सांस्कृतिक चेतना का स्वगॉनन्‍्त सेतु पूर्व 
पा श्चिप के संयुदत हारा पर भूलकर धरती के जीवन एवं विश्व धन का एक 
तथा' अब्ाह बना' देगा । तब दौनाँ के, विरोधी ब्ॉस्लल्व मवीन सामव 
चेतना कै ज्यार में हुव जायेगे शोर विश्व-मानवता एक ही सिन्धु की 
हरगा एस सहराोँ की तरह भूनजीवन की भाएपारव्यापी सॉ्कर्यन्गरिमा 

बहम कर सकेगी | २ आज के संकाणम्ति युग में कवि यह भआवश्य समफता' 
है कि थुगन्संघर्णा के भीतर जाँ' मवीन लोक-मानवता' जन्म ले रही है, वर्त- 
मोम कै कौला'इल के बाधिर पट से भाज्छा हुदय कै मंद पर जिम 
विश्व निर्माण, विश्व इकीकाएा की नवीन सांस्कृतिक शॉकि 



































थी का प्रायु« 

भाँव तथा बत:ःक्ीड़ा हाँ रही है उन्हें वाएती हारा भभिव्याक्ति बैक 

जीवम संगीत में फकृत कर सके और धाँधी बॉड्धिकता' तथा सेद्ा स्तकत 
हुई अन्त: जुन्‍्य मनुष्यता का ध्यान चिएर उप 









कि" विश्व कत्याता के लिए ही अरविन्द को इतिहास की सबसे गही 
दैनपातते हैं। + 

२४२. उत्तरा+ पृ० २६ | २४४, उप्रा, थ० २३ 
२४३, उत्तरा। हुए रह २४४, उत्तरा+ प० १६ 
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हस प्रकार पन्‍त के दाष्टिकोता से उनके साहित्य मैं यदि अरविन्द 
वादी दुन्टिकौए का पिश्लेषएा कई तो सेद्वान्तिक रूप मैं जरविन्दवाद के एक 
ही सिद्वान्त की पुतराबुति भी क्राव्य साहित्य में एका धिक बार दैजने कौ मिलती 
है पर कवि के वेचा पक प्रक्षिया' का इुप व्याख्या रूप में थी अरविन्द के सिद्धान्त 
से आगे नहीं बढ़ पाया है। कि ने अरविन्द की अन्तर्वतना' ह >ेल>क> .. ॥ 
का' व्यापक घरातल पर अपने काल में उपयौग किया है | कॉबि की धादएा है 
कि गह अस्तर्वेतना' ठुठ्म की शॉय्ति है जौ जीव जगतु से सम्बन्ध स्था7प्त करती 
है| मानव के लिए उसकी उपयोगिता का देखते हुए हो इस भअन्त:ःबैतना का 
स्वागत करता है। जहाँ तक मानव इश्वर्‌ ता प्रश्न है बह अरविन्द के 
अतिमानव का' ही रूप है। उसमे अतिमानस के उच्च शॉक्तियाँ कौ धरती पर 
लाने का प्रयत्न कथा है जिसे प्राप्स का विश्ञास की पाम्परा में मानव हश्य 


की संज्ञा से ब्रिहित हॉगा | 

























कृथि ने बरचिस्द दारा विति विभिन्‍न बेतस स्तराँ को ज्याँ 
का त्याँ स्वीकार कर लिया है। साथ ही ऊथ्व भेतना ( +५ 

की कात्यनिक स्थितियाँ का प्राप्त कर उससे उसकी 

भी प्रकाश हाला जा कि मानवता के विकास में एक आदर्श पु 
ह। पके भाँतिक और भा ध्या 
ल्‍ल्थिक प्रकृति की पूर्णा रूप से सामन्‍्जस्य करने का प्रयत्न किया है| पंत व्या्त 
के मादा को स्वीः उनकी दुच्ष्टि में समाज में हो स्वर्ग की सूष्टि 
बपैचित है यह तमी हाँगा जब समाज में सभी सुती एहेँगे । इसलिए अंत मै 
प्रात्ीन समाज की जर्जीरित अवस्था को बुत फरी जगत के जीएा का की 

क्षापना की है। मितास्त विज्ञानबाद भाँए बुद्धिवाद में भी कि आास्था' गहीं 
रखता क्याँकि वे जीवन के प्रति एकांगी दुष्टिकाएा रखते हैं। कवि ने विश्व ” 
शपम्ति,जन कल्याएाह', को सासव के सायसिक हृथ्वॉमुदी स्थिति सागा है | 
साथ ही जीवम के आास्तारिक गौर वा हम धंगठन की अभिवारयता की जार संकेत 


आ अफ़ शंका आर: वीक भाके! सोते की को पे आदर आरके: अह पड़ कक तकही! आला: हफ़ी। कि मॉकि आगे हक: आफ: ऑके! माफ अड अमर! हे तय! पहिर आम! अब: आयी 5हेह, चल |! गढो। पमंहि भा: अरे कस सदी! प्रॉफे: पवक मॉल को “पद कॉके #गेए, ऑ: पे भोग भेकल: पं! अेश पक कोड 


२४६, उत्तर, पृ० ११७ 


























किया | यही कारता' है कि भरचिन्द मत 
विज्ञान का बुद्धिवाद, बस की घला की स्‍वी रस लि 
कता' की विचारधारा को पंत ने अरविन्द दर्शन के समनन्‍्वयवाद के मिज्काण #प 
मैं ग्रहता' किया' है। जिसमें उन्‍्हाँने ऋीत की पात्यताओं पर भविष्य के स्वरूप- 
मिर्माणा' की योजना री | साथ ही लोकायतन में इस बात का' स्पकटी 
भी कर दिया कि नये युग का प्रादुर्भाव हुआ घरा पर स्वगैडीकल्यम 
हुई | ० इस तरह अपने काव्य सारहित्य में घरा पर नव मानव की अवतारएा 
की कल्पना पंत की वैचारिक उपलल्ब्धि कही जायगी | 


















निशणसा' 


4 अदीर अकीे चाह अक जाके 


53.४ क 
साहित्य के आधार पर यदि निराला के रहस्ववाद सम्बन्धी 

विाएधा रा का विश्लेषएा करें तो कहा जा सकता है कि उन्होंने एहस्पवा' व 
का साहित्य की स्वाच्य परमानाधि माना | स्वय॑ उन्हीं के शब्दाँ मैं तमाम 
.भाय॑ बंस्कृति एह्स्यवाद पर प्रति ब्ठित है, रामायणा, महाभारत रहस्यवाद 
के ग्रत्थ हैं, सब शाचि कवि एहस्यवादी थे |" * प्हस्यवाद ही सर्वाच्च 
साहित्य है | प्रस्तुत कथम में। तमाम जाय संस्काति' ऑर सभी शॉबया को 
रह्स्यवा दी कथन कहने में थौही' अतिशयाँशज्ति पले ही हाँ पर इसे मानमै से 

मकाए नहीं किया जा सकता' है कि प्राथीन गस्याँ में थी पहस्यवादी विभाप्‌£ 
धारा का' स्वहृप पर्माप्त मिलत 























निराला की दाशमिक विवापबारा का शक कप रहस्थवादी भी 
म्ददुला रे वाजपैसी के जब्दाँ में परौक्षा की एशस्थपुएँ अनुभाति से 
२४७, लॉकायतन, पु० ६८० 








२७९ 





उनके गीत प्रज्जित हैं | प्उरत की कलात्मक अभिव्याज्ति की 
आधुनिक फिस्दी में की नई ४ उनमें निराला जी की कातियाँ चि७ऐ गलैडर्म 
हं। कुह् कवियाँ ने तो रधरयपू्तों कल्पताएं की हैं, (कन्तु भिराला जी 

काव्य का मेजादाह ही प्रशस्यवाव है। उनके बरधिक्राश पर्ठाँ में मानवीय जीवन 


के ही चित्र हैं सही, कफित्तु वे सब के सब रहस्थानुभूति से ऋुरंजित हैं ।। 





जौ अत 'ि बैष्टाएं 














कवि की कविताओँ का विश्ले|ष'स कई तो +। काम तव के पार 
( रे कह ) *? ॥ बम सता के प्रति जिज्ञासा की भावना दीख पड़ती है। 
यह स्थति मात्र जिज्ञासा तक ही नही दी फहती बन वह पाम तत्व के 
प्रैम में सारी सृष्टि ही विरह से आत-फ्रेत हो पही है “" प्राए्ता' धन का 
स्मरण! करते मयन फारते सयम फारते [* '+* हु कैवल यही क्रामना करता 
है जि कुछ मे हुआ, न हा, धुफे विश्व का सुलद, श्री, यत्ि कैब 


लपेरे पास 
तुम रह । साथ ही बह प़िय से भपने शॉस्तित्व की 














बैतना' मागता' है | जिससे 
उसे अपनी बंचित गैह की याद एहे ।* बह कयी अव्यलत का' जाइवाहन 

कर जगत को ही सस्‍्दम वन बनाने की कामना करता है | '“» या तो सिराला 
के काव्य प्ाहित्य में मम्दवुलारेबाजपैयी के शब्दोँ में कॉयि का' स्वत सर्वत्र व्याप्त 
है।* धर उपनुक्त कविताओं के अतिरिक्त * तरगाँ के प्रति', 
समन्‍्ध्या बुन्दरी) में भी रच्स्प वातावरा से विशेष रूप से सम्बन्धित है | 
काति ने तुलसी पास में रहस्यवाव की सहायता से कया “हूप में एक नया' चित 

। | रहे 


अक कड़े चेक: शक अदा! पाते बा ओ जा अं अंड आहे तक परश संत सकी होड़! पाक: कक मदीह अध्ड ४ त्यके! पपीता! लंसा! पाई: हहोके शक कशि मंत्र कि पेंसि माकि सोडा व्यक पक माह आक अप आग! यहा पमक ११ हाका अगड: एक कोई हे >भीह कर सकी पहाहे। आग समाका उंका तरफ़ शक सी 
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पन्‍्द्रहलें इन्द में तुलसी दास का फ्रकृत्ति कै रूप में दिव्य सत्य की 
हाया के दर्शा' जल में अस्फुट छवि द्वायापर याँ देख * २४६ के इप मेँ 
कराता है प्रकृति का प्रत्येक्ष कप अपनी बेदना कह उम्चक्ो' परम श्तता की 


बीज के लिए प्रेशर देती है । जे तुलती दास प्रकृति के हंस पनन्‍्देश को सुन 












अपनी दाधनात्मक अवस्था' में ऊपर ही ऊपर उठती है आर मन के संस्कारों 
को पाए करती जाती है। जिसे उसने" दूर, दुएतर, दृश्तम, शेणा, कर रहा 


घाए मन नभौवैश में व्यक्त किया है | कालतात्ता में वह «४ 








कश्ता' होगा बह तितमि पार 

देसना' सत्य क्षा सिचिर हाए+- 

बंधन जीवन के प्ताश ज्याद में निश्यय<- 
ताहुना' विरोौध से दनद-समर , 


४ सत्यन्याग पा सस्थि लिभी रबर 








के भमिश्वय के अनस्तर विभिन्‍न स्थितियाँ से गुजर कर सत्य की स्थिति से 
तावात्म्य करता है। इस फ्रतारा निराला ने रहस्यवाद की सौजना' कथासक 


गि कामायनी और निराला के तुलसी दास 



















पर रहस्यभावता का उपयोग किया है जः शल्पी 
सामान्य हूप मैं | किन्तु यह अवश्य है कि वस्तु विस्तार की दुष्ट से 
२४६  तुलधी दास, शहै, 

: लुलती वास, प०७ १६ 
तुला दास, 9० २२ 












शनिक भूत पर अज्ञात धामि पर 
प्रक्ती मानकर उसके प्रात जा भाव निवेदन होता 
हैं वह सब एशस्थवाद की सीमा है। रहस्यवादी काव्य वह हैं जिसके फ्रती 
की सता हाँती है, जा जाध्या/लमक तथेव का व्यक्त रूप होता है । जहाँ 
काल में प्रतीक बार बाध्यात्मिक केन्द्र की अर्थ स्थिति से भावनाएं नि:सुत 
हाती है, उसे एहस्मवादी काव्य का पोज कहना बातहिए | व्यक्त फ्रतार 
में किसी #ल्मक तत्व का सास, आभास पाना और विज्य सौन्दर्य 
की फाकी से उसे व्यक्त काना क्षायावादी भ्रूमि है, सैकिन जब दष्टा' पूरे 
पशय को देखकर उसे प्रगाह़ काता' है बाप उस अव्यक्त झता' को फ्ररीक मानकर 
काध्य सुजन करता है तब वह रहस्यवादी भाव भूमि कहलाती है। ज्ञान, 
प्रैण भा सॉम्चर्व की भावधुमियाँ पर रहस्थवाद का प्रकाशम हाँता है | 
जिममें बा स्तिम तत्व दहाथावाद के बाधक निकट पहुता' है। भाधुमिक रहस्य 
बाधियाँ में निराला का स्थान ज्मात्मक एशस्पताव से है । साथ ही उसा 
अम्तः ब्रता या पमास्टिक € पाश्यात्य ) कॉवियाँ की धुंध 
बंषा। नहीं मिलता | साधना की उपलल्ण्धि का स्पष्ट पिः 




























बता निराला के 
शस्यवाद की विशेध ता का ही बाँतक है। रहस्थमायना की स्थिति में 








ल्मक, भरत या' भण्यक्त कै प्रात गीत गाकर भी काव्य साहित्य मैं 
निराला, लाक बार यूग की यथार्थवाविता से पलायनवादी नहीं हैं | 





विशिष्ठा ऐत 


अत अंदेक नयी कक मेक कक पाक फत सकी 


मिराला की विवारधारा पर पिशिष्ठादेत का भी प्रभाव वोह 
पडता' है। दाशनिक विवारधारा के प्रभाव रूप मैं "तुम भौर में! “२ शोजक 


जंदे॥ संड सॉड़' मेक योड' बढ नए डक अल 'पयोट रोकी वॉक बडे सर शक नपक सके भक्त! बम जाके पड सेल सह' पे यह: की किक अरे अक जीरे पोते भेक शागे 'येक: के: पाकर सके मोर नो पा महक पक पांडे: थक भला चाहे मोदी! के अड फीक ो, हक बु३ पड अप 


२दै१ * भरा # हु ७0 





हे 








थे के माध्यम से बात्मा' चित बल ्श्‌ 47 
बैतनता' तथा' अवेबनता से विजिष्ष जीव शाप सुक्प बेतनता' तथा अवेतनत 
से विजिष्ट प्ामाल्या' के विशिष्टादेस के रूप ँ देखम का प्रधल्म किया १ 
कवि ने तुथ को क्षारता बद्च और में को कार्य बच्म पाना है । यही 

है कि तुम की विशालता सुंग हिमालय जंग हदय -उच्छूब 
दिनकर, योग, प्ागाजुज, मानस के भाव, नम्दमबन, प्राएाा, शुद्ध 
नत्द बल आहत३३-मं-+-क् क्षाठहाए, करपाल, फकृत सितार, मनमोहन, 
पाचिक दूर के बात, भव सागर दुष्तार, नभ, शरद काल,के बाल-इ न्यू, पहाग 
मुक्त घुछअआ, शिव, रघुकलनगोरव रामखान्य, मधुपास, अप्यर, चिन्रकार, 
नृत्य, वादवेब-ऑकाएल्सार, यश, कुल्द, हन्दुन्भरविन्दु के शुध्र नाम से 
सप्यापधित किया है तो | में | का सुरक्षा, कविता, शॉनसि, अन्धक्षार, 
माया, प्रॉनम्ति, पुसकान, पहचाम, सिद्धि, स्ार्धि, साला, शाज्ा, अभि 
लाभ, क्षाया, वैत्ी, व्याकुलन्एागिनी, रेणू, वैश[, भीलशिमा। निशीष- 
मधु रिमा' सपीर, प्रकुति, शॉक्ति, सीता, तान, पुस्धा, विग्वासना, तडिसू 
लिका' एणमा, सुपुरयध्यानि, प्राप्त, जाए व्या्ष्ति की संज्ञा से जा शत 
किया' है| पर वौनाँ का कारएा बच्म चार कार्य बच , एक चित आए उचि 
है, विशिष्ठादेत ये ही सम्बन्धित हे क्याँकि इसमें देत नियकषय 

भंगी है। यही क्षाएपा' है कि दानाँ ही इंश्वराजितः 
विशिष्छादँत के चित, अचित का विश्तेषएा काते छुट भी है श्य 
अत महों किया | 

















































एक स्थल पर उन्हाँगे सत लात्व को. पुन्त 
अधि हित किया है। पर उसका यह मुक्त विश्लेषाएातत्पक दाष्टि से 
बड़, पुतत भाँ: नित्य की संज्ञा में नहीं बाता क्‍्याँकि उपधुनत तीम भेद 
विशिष्ठातैत की बाष्ट से जीवात्मा के सीम पेद हैं | ऑाँर शत के साथ 
इस बगीकित' का' प्रश्ग नहीं उठता | स्रा'थ ही प्रस्तुत कविता मेँ २३४ 


उप बाकि! मत: के! सह खेक़ बहा पाक नगर जि भाक्! भा लाकर आदी. पदक "राह मत अत भा मकर शी अधि सर “लक पाक मात भा आड़ आए अहे ताक! रह ऋष व पड अंक! अप कक 4 मं सके डा नेदक सेफ का भय जहर अंग! अंमेह भफ: भा अऑ: हडे8 आे: हक 


२९४, भपरा| एृ० ७० 











स्थल पर हल्हाँने में " को * सीता ऋबला भावित' थी माना , पर उसमें 
ज्ञान, कर्म या भावितियाँग से मुधुष्ता देख 

निराला का दुच्टिकोएा सतु-गधत मद 
का' विश्लेषण मात्र था जिसमें विशिष्ठादेत का वेबारिक प्रभाव दीख पहत 
हे । 












प्रगचियाद 


जे गाते पाक कफ भक अक कड़ी 





निराला के काव्य बाँर काव्येतर साहित्य मैं प्रगातिव 
तत्व मिलते हैं उसके शाधार पर यह कहां जा सकृता' है कि कावि प्रगतिबादी 
बीवन-दर्श का प्रभाव कुझर॒तुता /( १६४२ ) जैल्ला' ( १६४३१ ) » भा्िमा 
(१६४३) , नये फसे (€ १६४६ ) भाप उसके हत्य जिल्‍्लेसर, बब 
भ्रौर भुल्तीभाट पर दील पढ़ता है। यथा निराला नै प्रगातिवाद की 
वैद्वा स्तिक व्याल््या' नहीं की पिछ भो उनके साहित्य मं व्यावहा। एक दु क्टि- 
 कागा' से प्रयुक्त प्रगातिवादी जीवन दश्न का' स्पष्टीकरएा' गपैदित है | 


भा तिकवाद से प्रमावित डॉने के कारता मिराला ने मा क्सवा वी 
शा उधारा' के अनुधाए ही प्रत्ययगाता' बार मेटर को प्रधान सागा | साथ ही 
हो गैश के पम्ताल्यवा जद ता उसकी वलिनारधाएा पाक्स के दमन 


भाँ विकवा द से बिक प्रभावित दी पहुती 






























मिराला' के तौड़ती पत्थर में शासक बार शासित के बीच स्पष्ट 
विभाजक पैसा पीस पहती है। शौक्‍जथित होते हुए भी सर्वहारा' वर्ग के प्रतीक 
इप में वह अमजीबी महिला, , तौहती पत्थर, श्याम तन, भर जंधा' बाँचन, 

प्यक्रम रत मन, गुशा हथोड़ा हाथ, “* से सामने तस्त-मासि! 











२६४ भषरा; हु० २६१ 


अट्ा का “>  प्रासतुर पर करती अापएब्वा[प प्रहाए्‌ हर कृदा चल 










बर्याँ के लिए, दी टूक कलेबे पहलाता' पथ पा आता, पैहन्पीठ 
दौनाँ क्‍मिल कर एक हुए, मुठढठी भर दाने को भूल मिटाने को मुंह फटी- 
पुरानी फती को पेलायै हुए लॉग है उसके परिवर्तन की आवश्यकता काथि 
की दुष्टि में भितान्त अपादित है। यहाँ निराला क्रान्ति का समर्थक 
इसालिए कुंबुरपुता' के माध्यम से पैजीवादी व्यवस्था के प्रतीक गुलाम कौ कवि 
ने स्पष्ट शकदोँ में सम्बाधित किया है -- 















” जब, धुन मै, गुलाम, 

भूल मत जी पाए खुशबू एंगोबाव , 

बून बुसा' बाद का तूने अशिष्ट, 

बहुत डाल पर इतराता' है कॉप्टलिस्ट, 

बहुताँ को तूने बनाया! है गुलाम , ज 
मैं उन्‍्हाँने इस बात की थी स्पष्टरौजित की है कि बाधुनिक युग शौनचित वर्ग 
का है| शॉघता का युग समाप्त हाँ गया | यही कआारए। है कि प्राय! हर 
फौज में ही शौॉनजित मध्यम बॉ मिम्भ वर्ग की जनता की उन्नति की भार 
शग्रशर हो रही है। रे 

















बैला' तक बाते बाते निराला का दुष्टिकोए! सावसबादी विधारन 
धारा के प्रभाव में करा स्ति की और अगसर हाँता है। समाज की भौर देखते 
हुए इसका उत्ले -«* जिन्हाँने ठोौक़रे जाई, गरीबी में पहे, उनके हजार 
२६६ - बपरा', प० २१ 
२६७ * अपर, ० $, है. 
२४८, कुहुरपुता, ह९ २ 
२१६ बुहुरभुता, प७ 
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हजार हाथ के उठते समर देते 
हो वह भाव भील मागता' है बज इटड़ी का यह नहें 
पर उनकी दृढ़ धाएए' है कि ' बढ़ी हैं बातें जहाँ की उतार लायेंगी । बढ़ै 
हुओ को विराकर संवार लायेंगी + रे है समाज जपनी स्थिति की वय- 
नीयता को समफ गया है। यही कारएा है सपाज ने स्रर उठाया है-- राज 
बदला' है, "+* यदि मनुष्य ढर कर पीछें हट गया तो यह शॉबर्कां दारा 
शासित सामाजिक व्यवस्था कभी नहीं समिटा' सकता है | क्दाजित इसीलिए 
कवि सारे समाज में करियाशीलता' की प्रेएाा' बैकर यह उद्घाष करता' है कि 
जज जनी रा की इवेलीकिसामोँ की पाठशाला हाँगी | सेठ के घर में किसानो 
हुलने । सारी सम्पात्ति वैश की डॉगी वर्धाँकि कॉटे से ही काटा 
निकलता है। यही निराला साहित्य में पहली नतिक 
के सिद्दाल्त #प में कमशः विशेध्ाँ की एकता, | 






“बह हो $ के] है । भरते .3। 





















श्र डूँकि यहाँ दामा है इसलिए दीन है दीवाना है + * | प्रगातिवादी 


आधा यांह श# कक देह पद वर पड: समर गोद कक ताक ऑफ: सके सक़त गहह सक अदा पक पेश जो॥ कोश माक अल ऑकि आदर मक सका लिंक गयी नरक भरके जय संद। का अंक संकह जिद हक फ्रकि' उप अडक बताए शी कक अेशेश गंहफ आए सके कोकि सके आर न जा मदु७ भडा- मे 


२७० ; बैला।, गीत" ५५ 
२७१ बैला, गीत, ४४ 
२७२: भैल्ला', गीत, ४० 
२७३ : बैल्ा', गीत, ४० 
२७३ , बैला, गीत, ४७ 
२७४, ब्ठामा , पु० १५७ 
. ए७वई बाधामा, ० १०३ 


हैं 
९८८ 





स्वर मुदने सही पक है * क्ये पते में मिराला के साक्सवादी दहशत के प्रभाव 
का उग्र हुप पुन दीख पता है। यह प्रभाव * मास्कों हायेलासस्स" हे $ 
हप में देखा जा सकता है। फिर भी निराला की विवारभारा सान्सव 
जीवन दर्शन से प्रभावित होने पर भी भूठे प्रयातिवादी नैतकर्बाँ पर करारा 
ज्यग्य काने में नहीं चुकर्त 














ती, यह व्यंग्य िहब क्रय 
है। जा' समाज में प्रगतिवादी सिद्धान्त पत्ष से दूर मात्र फ्रवार पक्ष' सै अपना 
प्रतशव गांठते हैं । * चाहा के पैट में बहुताँ कौ बाना पहा,  * राजे ने 
अपनी रखवाली की ५ | न्‍्ग तिवा दी विवारधारा से आभास शिलता' है कि 
समाजवादी क्रान्ति केवल सर्बमा'श ही कर सकती 















कर्मठता' शाप अर लथा' उगेक गत 
सपर्ष हाँ सका है । 








शुल्लीमाट और चतु वह ०! 
बते वैज़ते ही एक भादश सर्वहारा वर्ग का प्रतिनिधि बना पिया है | 
इसकी यृत्यु के अनन्तर हाँता' है जहाँ तक बतुरी का का 

न्तिस की. अपैज्ञता गाधीवादी विवारधारा ही 





अधिक मिलती है | 


थे के बाधार पर यदहित उनकी प्रगाचि- 


गत: उपरधुबलत मिराला' साहहि 
शीमिक विवारधारा' का विश्लेषएणा किया जाय तो यह कहा जा सकत 


दाह सात दकल! दौर पेिलंकश जया ते! पावर पद वक्त के ने जा, आके। +गक हम बोले कह अंक हम! चेक मेक पता ॥॥ हक़ गा अंडा मो आस अति शा मकत जद तवर बका! जयंत आप भरकर कक जोड़ जा न आए 'दके जयक +यक पक हयात: चर खाक, रढ उक्त का भाड़. संकट सकी 


है कि उन्होंने क्षमाण के परिवर्तन का' कप दन्‍्द्राल्पर 
२७६ भष्ठामा, १० १७३ 


२७७ * गये पते, पु० (ऋ 
रछथ : गये फ्ती, पु७ २२ 
श्ण्ह नये पते, हु रहें 
रू0, विल्सेसुर बर्का रहा, 














के गीत ४४ में भी स्पष्ट रूप ते देखा जा झकता है | से 
पुष्टि होती है की उस विशेध' परिस्थिति में थी उसके 
सेव तत्थार रहते हैं। वर्याँकि संघर्भा से ही विकास की 
को तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था में विश्वास नहीं था जाँप वे उद्द 

मही मामते यही कापणा' है कि वे उसके परिवर्तन के पद्षाः में हैं । पर यहों 
पुष्टव्य है कि उन्हाँने व्याक्ति को महत्ता न देते हुए स्ा्राहिक उत्पादन, प्रबन्ध, 
उपभौग कै सिद्धास्त पर आधारित समाज-व्यवस्था' का थी समर्थन किया है | 




















रामकुछा मिशन का प्रभाव 


जद संक्र १4 आफ पक कक काका लंड गाक पक शाह कक! भा गयेर को आता, काल कस कक सह अध 





समन्वय के दुम्पा'दत काल में निराशा पर र"सकाणा' परमछ्तस भाप 
स्वामी विवेकानल्द की विनारधारा का प्रभाव पढ़ा | इसकाल में निराला 
उस पर राफ्कुणा' परमहुंस और स्थामी विवेक 
स्पष्ट हुप से वैल्ा जा' सकता' है। प्रभाव का यह कष 



















बताए, * वैदाम्त कैश स्वा्ी बिक 

है। काव्य की दष्टि से बनामिक न्‍वम स्म्पावम काल था। 
एयका में भी स्वामी विवेकानस्द की गाह गीत सुनाते लौभाय का 
गाता हूं गीत तुम्हें झुनाने कौ +- पड जाचुक वा हाते श्यामा' का गाय 
रूह; संग्रह (निराला) प० 3२ 

रूर, मंग्ह(निराता ) पृ छ३ 

रू३ - संग्रह ( निराला ) १० €ए 

र्प॥ संग्रह निराला पृ७. ६8 











सारदानन्द का ज्ञान- योग- मॉव्त-कर्म-घर्म- नर्मदा + "+ के हप में इनका 
हे कवि की आस्था का प्रकट करता है | 








विवेकानन्य या मिशन के प्रात्ति कॉथि की कौरी आस्था ने थी बाप 

न इस आस्था का सम्बन्ध समन्वय” से ही था| अनापिका में इस बात का 
स्पष्ट संकेत है कि यह घास्था' बहुत कुह इसलिए थी थी 'क्नि 
देश के ही लोगाँ या संस्था दारा' किसी प्रक् पैन तु 
कार्य भरी रामकुणा मिशन शूह करता है। | संघषद्ध रूप से जी रामकुषण्शा 
कसेवा करता है । इसके बाद अन्यान्य सेवा वल्ल संगठित होगे हैं | 
 अलाहानन्द जी की इस सेवा के समय स्थामी विवैकासन्य जी ये | 
स्वामी अल्ाहानल्द जी मे ही स्वामी विवैकानसन्द जी को पीड़ित जन नारा 
यपा की सेवा' के शिए फ्रुत्ति किया था | *+ कृदानित यही कारए 
है कि स्वामी अल्ला्टामस्द जी को बॉपित नायक बना कर सेवा प्राएम्म की 
रचना की । पर यह यही सेद्रान्सक दच्टि से देखा जाय तो स्वामी शारवा 
नन्द जी महराज बार मैं। 0 नामक कहानी में भी रामकृणा' मिशन 
उनके सम्बन्ध का तो पता' चलता' है पर गुल मन्ज लेने के जनस्तर भी वाशीमिष 
दाच्टि सै भी मिराला की सारी भास्था [मिशल तक ही सीमित हाँ शेसी 

बहती | बधापि निएला' मै (मकुणावधन हम शमत 
बाए भागाँ मैं प्रस्तुत किया, मिशन पैव प्रशंतप 
#ष्णा के प्रयुत शिष्याँ पर लिखा भी , पर विश्तेषए7ा7त्यक दा्ट से देखने 
पर फ्ता' चलता है कि सिराला पर दाशीमक दुन्टिकाँश्ा' से रामकृष्णा का 
प्रभाव बाधक गहराई नहीं व्यक्त करता , इसे मिराला वहन का मात्र एक पक्ष" 


कहा जा सकता' है जिसका प्रभाव मात्र समन्वय सम्पादन काल तक ही रहा | 


आदी ॥फ' औड! महोरे मत शक (सिरे! संकि शादी मेक, हक सेछ “हे! कह पे आती शीशे! आकर विक् आक धाक्ः आता शदक तह नयी! शेर अफ सह खफा! कक शंका माह हम हे, आफ 'भर जदडह मे, १३% अरोड्ः कक कि सपा: पक! काका वछेे मकर रूप ऑफ हक कक ऑफ कोडेक सोती महक १ न्जी! बड़े सकी हक 
रूह, अवाममिका, ए७ १७० 
२६० , बतुरी बमार, ५१० ४७ 















































ध । 
६ 
+ल 


परत दर 

विड़ो ही काव्य एचना' के उत्कर्णभा के अनन्तर अपने जीवन के 
उत्ताई में निराला की दाशीनिक विचारधारा भमाज्ति दर्शन की बोर भाप: 
उन्पुव हाँ गयी थी और उनका' विड्भोडी #प इरेवर के समज' तत्कालीन 
सापाजिक, आायिक व्यवस्था से जूर्प हो अपनी सारी आास्थार्नों कौ समेट 
क्र के शांडहित्य "भाज़्ति सूत्र सा परानतुर्तिः ईश्वर की संज्ञा है रहा 
था' | पर मक्ति को कवि ने कगीकिरएा की दाचष्ट से नवधा या वश 
मैं नहीं देखा' वरनु उसे एक स्माष्ट के कप में गुहीत फ़िया' था । लिराला' का 













की कर 
प्रॉर श॒एा कहाँ जाझ ? *+ से हो भक्ति दश्म की फालक मिलती 
कौन तम के पार? में अदुश्य सता के प्रति जिज्ञासा फ्रट की गई 
ईबना है।  ह कवि अज्ञान में प्रांत लोगो की पास ही है हीरे की छान, 
बॉजता' कहाँ बाप वावान ? सम्बाषधित करता है। वह स्वयं 
पैरे आातुर उर पर, सेव जीवन के आालौक सुधर कह का उसे आयोजित करता 
है और तृप्ति कै अनन्‍्तर “ वेद विव्य छवि साँचन हारे । रूप ऋतन्‍ड, 
चन्दु मु अमह जि, पलक रतल-तम » मृग-दन-ताए है की स्थिति भा 
जाती है। फिर थी वह आराध्य के सस्‍्मेह का जिर भभिताणी है | स्ध्कू 















अगक शकि (ही! लोक वी कण आफ कि! कि महे! तक वर! शोक भड़क हक आया पके मात पक: आह पथ बोली) सी सकें: अतेड नाक हमे) 'उते: के 'हंदो' भा अत ही: कर मास संध, ही कक भेद अदा: के ते: ऋया 'हाके! पके! 'चॉका! सकी दोक कने शरद: सफृश मेड ऋ आफ कट आई जफेकि 
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१8६२ गौतिका,गीक १२ 
२६३ : गीचिका', गीत, ३७ 
रेहं४ _ गीलिका, गीत, २४ 


२६४, गीतिका, गीत इढ 





रे 








गी लिका' के अनस्तर अर्चना" में निराला का विशलित विद्रोह 
ईश्वर की इच्छा * के सम सत है | यहाँ वह पृ्ठा नियातवादी भार एकदम 
भक्त कृषि हो गया है। वह गीता पर आस्था प्रकट काता है। ५ गंगा 
की बंदना' करता है "अपनी सफलता का भी बेय परम सत्ता का कैता है। के 
पतकी हरि बा में लीन रहने क्षा' उपदेश देता है। साथ ही हाँ के 
मयमाँ पर स्योद्धावर होने की बाल कासा है| “बुध 
प्रातमाद का थी है जिसमें " पतित हुआ हूँ भव से तार  * बह 
हुहा हाथ ,२९४ भवन्यागार से पाए कराँ है | ३०६ मै उसमे इंश्व 
भाँवित का उसास्वादम किया है तब से उसने बेन नहीं पायी । "“ बह सवा 
उसके सत्संग की आशा करता है। बन्त में वह हश्व 
कहपना' करता' है जिसमें सारा अशाएह उद्प्रुत है | 




















गी लिका आर अर्चना का सजत काथि आराधना में परम सत्ता के 
प्रति और भी आास्थावानू हाँ गया | जहाँ तक बैच कु 
है निराला की विनारधारा' यहाँ एक दूसरे धरातल पर स्पष्ट दीख पढ़ती 
है | बह अपनी जीवनगत सारी भास्था को हार में परितित वैखत 
यही कापा' है कि उसका जी हटा हाँ जाता' है, भाँर उसे स्वयं 
बात में भमास्था हाँती है कि - चुतता रहता है अब जीवम * | पर 
रध७ गीसिका, गीत ४३ १७४, अर्चना, पृ० & 
शहद  गीसिका, गीस ४३ ३०६ बर्षना, १७ ७ 
२६६ . अर्षना', पृ० १ ३७७ . अनना, पु" २७ 
३09 : अर्थगा, पृ७ ६4 ३०७८, बजना,, १० २१ 
३0६१ * अर्चभा, ५० #3 क्‍ - ३08, अंजना, ५१० १०३ 
३०२, भर्षमा, पृ० छुपा ३१०, काराफप्नना, ५० १४ 
३०३ , अर्चना, १० ६० इ११, बॉराधना, १० ह८ 
३०४ , भर्मना, पु० ६४ ११२, बाराघता, पृ० २२ 





























के 





प्रक्रिया' पर चिन्तमशील हाौँता है तो परम सता कै 

स्तक हो कुशा कृष्णा राम राम | जपे हैं ह्वारए ताम + 
राम कै हुए तौ' बने काम संवरे सारे घन, धान धापे',  * * कवचदा' हाएा 
हर हारे करो पाए", * बहा श्ाणा राम २१६ तुम से लाग लहगी 
जाँ मन की ३ हार भजन करा भू भार हरा , हें वास महात्प्य पर 
ही बल दैता है | ६ 











भवत काँवि हश्वर से अपनी सेवा ग्रहएा करने के खिट कहता है ++ 
ताकि उसका दुःख दूर हाँ जाय | “' जीवन साज यूमा न एहै। | बार 
जब विश्वाधार उच्की सन की क्राससाओं का समाहार का दैता है ररेरे दी 
(बनाकुम की दुक्‍ण्टि से बाराधना की जॉ्लिम कविताओं में बपने गन्‍्तव्य की 
प्रान्‍प्ति का उत्लेश “मरा हं शवार परणा पाई तब बरएान्शणा रह... 
के शब्दों में व्यक्त किया गया' है। जब उसकी केबल एक ही बाकोदाएँ है 
शाप बह है | " फिष्याएातँ की इउसमय कर दो रे? तल्क् कीवबन की 
सारी ऋाफलताशोँ का भूल अपने भाराध्य तक पहुंचने में सफल हा' सके 
यहाँ मियाजा भवित की उप्ला क्ध इंशधर के बहता में स्थान पाना 

की लय कही जायगी | 
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४ 
» 
हाई 


जाउत मत 

बंगाल मैं शप्त पजे प्रथा' है | बच पल (दिन तक एव्वे के क्रापएः 
ताला पर शाकत पत का प्रभाव पढ़ा जो कि उनकी रहना लौं | प्रत्यलशा जय से दी 
पढ़ता' हे | 











एम की जज्ति पूजा मैं निराला ने राम से रावत वध से पृथ 
पूजा' कराई हे। जिसकी कया कुृतिशस रामात्पा से जहुत जुद् 
देती पूजा करते थे । फालस्वकृप बॉडिका रावता' के दिए गढ़ अफयदानका ध्यान ने रककर 
को डबिजय प्रदान करती भें | ३३४ के निराला के राम जब राव के पराकम के रामचा स्लथ 
हो जाते हैं तो उनका मन ऋम्ता में हर्पती हार दैता है। यहोंजक्य ; 
जीन “राम तथा श्याभा के वन पर शाकत प्रभाव की द्वाया दीदध पहती 
द्व धुत मैं! साथकालीन हक आर सभा मैं राप इस बाल की 
करते हे कि प्गावएा' की विजय 
आम गये जिधर है उधा शॉक्त 
ब्न्त में एक सी आठ कमल 
कट हॉका उन्हें विजय का वरदान देती है ऑर उनके 
/ शजित शिव मे गॉभिनन शौने प्र भी विश्व यू 












































यही कारता है बड़ शावता को ऋषय 











नामक कविताओं में भी 
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भहा' वैवी 


'वॉकि दल सके भक गंदा भय 


हैं, जवा | 


+9क आफ 400 4 भा का 





पहादैवी साहित्य में जीवन दर्श का आधार है भारतीय दर्शन 












आर उसकी विजमता में सामंजस्य वैजना ही सौल्वय है| महा दैवी 


युक्त वो तथयाँ के जाधाए पर ही अपने जीवन दर्शन के 

पर प्रभाव की दुच्टि ये यावि महादेवी की विच श्ै 

लौ' इनकी साहिल्यगल खिवाउधा पं] पा कूलवाव का प्रभाव दीज पड़्त 
ब्रार यह दुःलबाव बाँढ वर्फ २ 
जा' सकता | 











हैं। इस दु।ड का भी कारता ( समुदाय: ) यही क्षाएपा' है कि बह कातर, 
हु! विरोध: के लिए बती है कि दुःख मिराधगा मिनी प्रतिपय 
के "शिक-भोना जे अर्ली--बन्लनत अनुसार पु.ख के माज का उपाय भी है | ये ही 
बुद्ध के बाए भार्य सत्य हैं । * ४ 


* हुक के बॉस्तिम पाहुत" *  ह कवियित्री ते दुःख के ही 
बरम उत्क्था का वर्शन किया है। यहाँ सब कुछ ही 'सज्य आधवधिर्त' के कप 
हैं है क्याँकि चढ़ थी, रूप थी और रूप का विज्ञान वेवमाएं तथा सब 
संस्कार दू:ख़ से यहाँ जत एहे हैं। समस्त संस्कार कै साथ जीवन के तीन 
हष ता भमित्य दुख बार कअात्य भी इससे प्रभावित है का जन्नम जा 


ही के लिए दुःख ही दु:ख है ] जहाँ तक दुःश् के वगीकिएए0 
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3२४ पाएादा, ६० १४ 
३१६ बामा, हुए इृह्ट 





















खूति से उत्पन्न कहाएता भाव, दूसरा जीवन के स्थूल 
बातफलताओं से उत्पन्न विधभाद ।"  ” महा दैवी 
का उपरुक्त दोनाँ ही हप दैलने को समिलता' है | 





क्षाव्यन्सा हित्य मैं ५: 











पर काव्य बार काव्येतर भिष्कर्था के पूर्व कि: 

गत मान्यताओं पर भी दुत््टिपात करा बावश्यक है। जीवन भार साहित्य 
पर दुःख की क्वाया के सम्बन्ध में महादैवी की अपनी घाएएाव है कि जीवन 
मैं भुफ बहुत दुलार, बहुत बादर भर बहुत मात्रा में सब कुछ मिला है, उस 
पर पार्थिव दुःस की छाया नहीं पड़ी कु 
है कि बैदमा पुफे इतनी मधुर लगने लगी बपन 

बुद्ध के प्रति शक भमॉजितमय अनुराग होने के क्राएता, उनकी को 
ल्थक समफने बाजी फिलासफी से पेरा खतमय ही परचम हाँ गया 





























भी जीवन का भ्रधिक मधुर; शक उर्वर गनाये लजिमा' महीं गए सकत 
मदुष्य सु को ऋला' भौगना' चाहता है परन्तु दुःख सबकी वाट कर 5 पविरय 
जीवन में अपने जीवन कौ, विश्वेवना में अपनी वैदना कौ, हंस प्रकार मिल 


देना जिस प्रकार एक जतविन्दु समुद्र में मिल जाता है , क 
है।* रै३० 

















उपसुँबत कथन के भाधार पर दा महत्वपूता तथय निकलते 
दुःख की सर्वव्यायक्रता' भौए उसकी प्रभावशीलता | कदावचित इसी काएएा थे 
३२७ - महा देव ॥ल्पक़ मध- पु७ ६, 
इरू  यावा, भूमिका, पु० २ 
2२६ सामा+ भ्रिका, ० १२ 
३३० बामा, हु? ६ 
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भूत हुव गये हैं। 'नीरब 

रादन" २ पर पंढराती अभिलाबायें रे कहूएा। का उपहार *रं छे 

पा सकी है। जीवन दुःख़मव है भार यह सखिटने का अधफिारभी स्वाभाविक 
दा चित यही प्लाचकर ऋवियित्री अपना घायल मन तैकर साँ जाती हेगँ* 

क्याँकि सबंत्र ही तो घाँर तप द्वाथा हुआ है | ० उन्म-जन्पान्तरों के 

उलकैः ज्तीत को सुलफाना अपनी आँसू की लड़ियाँ ते अतीत के पत्र का गिनेन। 

उनके शुन्‍्य से टकराकर सुकुपार पीढ़ा्चा के हाहाकाए *+ $ साथ' हस 

एक बूँद ब्रांचू में थी साप्राज्य वहा देने की 














| क्षमता इखता है ।* ** था 
जीवन का उद्देश्य पात्र सांसारिक्ता नहीं है, क्‍्याँकि स्थिति में वह स्वयं 
भपनी निज्फालता' देख बुकी है “7 उक्ष उसमें मात्र निराशा के सार तत्व के 
ग्रतिरिवत बुक थी नहीं है|? जीवन शुन्यवतु निद्रा की तर्‌ह है रे जोर 
मम एा' जीवमबत सत्य की तरह | 











बहा दैवी ने अ्रथक्त सुभपा का संजन विनाश यही बय 
घ्ादा तु र४४ कह कर एक तथय की पकैत किया है | यही 
महा दैदी' भरमिन्द भहलखित्व के भतियामस के धिंदान्त के ठीक विपरीत 
नये जीवन वर्शन की स्थापना काती हैं क्याँकि उसकी दुच्ष्टि मैं « भरा से 
ते पर॒माए, उधार किया जिसमे मानव साक्ारर ४ एक प्रश्न चिष्ठन की तरह 
है| यह बुद्ध के दु:अबावी दर्शन से बलग वीख पहता' है। यही इसकी पाँशशाति 
है कर्याँकि पुप्तरे मतवाव, जीवन पर वा अभाव हासे तैता |. रं४ई तन 


कै 
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महादेवी की धारएात है कि | नाश के विश्वास से, सारे चिह्न 
मिट जायेंगे * ० जया सब कुछ “मीर भरी दुख की बदली की तरह , रह 
इतमय विएरृह्व का जलबात है १४६ जपनी इस दाष्ट के विस्तार के कारएा। 
वह जग की आँधू की लिया “४० कक देखे में उमये छा । उसकी 
है कि दुख के दल-दल "** से ही निकल कर सु 

















निवाशाकी प्राप्ति होती है बौर यही इस जीवन की पृणराता है | 





पर यहाँ पह पुन; स्पष्ट कर दैसा' होगा कि दुःख, दुःख समुद 
दु'ख मिशघ बार दुःख विशरधगारमिमी प्रॉतिपद कसी 

ल्थिक जगत के दु।ब हैं और मसुक्य वा्शीनिक जगल के असत 
प्रत्युत ये प्रत्यक्ष जीवन को दुःख हैं । | जन्म भी दुःख है, जया भी 
दु'ख है, व्याधि भी दुःख है, सिन्‍ता भी दु:त़ है, किसी की ॥ च्छ! 
करके मे पाना भी दुःख हे। जा उसे तुणाप का त्याग, विराग, विशैध: 
मुतित है वह दुलविरोध कहा जाता' है। जहाँ सक शावुा दु।ब निराध- 
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गामिती प्रतिपदा का प्रश्न है, यह अष्टागिक यार्ग है इसमें सम्यग बाजी 
प्म्यम व्यायाम, सम्यग धरमाधि है |- धम्माविद्ठि सुतन्तु ॥ 








दुए हाँने का उपाय आचाएा का परिष्यार आर चित्र की शाद्ध है [१ "रे 
पष्ठादैवी की भी यही घारएा' है। पर इस सम्बन्ध में यह स्मरण रखना 
उचित है कि प्रत्येक कत्याएा प्रतिपादक की स्थिति दोहरी हाँती है। बह 
बकत्याता की स्थिति को पानता है अन्यथा कत्याएा' की बचा ही व्यर्थ हाँ 
जाती है। इस तरह अकत्याएा प्रूतक दुःत पर कैन्ड्रित रहने के कारण उसकी 
स्थिति दुः करवा विनी एहे, यह स्वाभाविक है । पर यह स्थि 
प्रकती है “| इसमें इसका भहूट विश्वास एशता' है, भन्‍्यथा' उस 

धक्षता' हो नहीं रहेगी | इस तरह कत्याएा'' पर आउजित उसका 

कौएा' आशाबादी ही रहेगा ।* 














कर महादैवी की काध्यवारा सात करूएा। पर आधारित तु; सब 
समर्थन वहीं काती बरस इस दुःखबाब के अनन्तर सुल् की भी सत्ता को स्वी 
करती है जिपकी प्राप्ति दर्श मैं मिव्वाएा' दारा है। जिसमें राग, वैध 
पौह का जाय तथा जन्म, जरा, माएा' जार शोक से पिधाव्ति हाँ जाती 
है। 








$ 7५8 :॥ ३ 


बह चक सात सक हर अंक 





पहा देवी के साचित्य में दु:हवाद के बतिर्िवत कलाएाा का 
प्रभाव भी स्यष्ट कप सै बीज 8० ड्ढ | घर पुभ) हद ञ् काए 07] एक 
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स्वयं भी स्वीकार किया है कि कलाएाए हमारे जीवन चार क्राव्य से बहुत 
गहरा सम्बन्ध रखती है |" कहा की पी बतत जी 
की विभमता की अनुपृति से उत्पमस्न “रह ऋने ओे 





काल कृम की इच्टि से विचार करें तो वैदिक काल ही में एक बौर 
आानन्द-उत्लास की उपासना होती थी और दूसती भौर इस प्रवाति के विशद्ध 
एक क्रूशा भाव भी विकास पा रहा था | एक गौर यज्ञ सम्बन्धी पशुवालि 
थी बार दूपरी भौर : था हिंस्थासू सर्वभुताएमि " का फ्रबार हाँ रहा था | 
इस फ्रवति ने आगे विकास पाकर जैसे धर्म के मूल सिद्धान्ताँ को कृपोशा दी | 
बुद्ध दाएा' स्थापित संसार का सबसे बड़ा कलएा। का धर्म थी इसी प्रवाति का 


परिष्यत' फल अंकहा' जायगा | 














प्रहादैवी' मै कछाएात को सातहित्य जज में एक व्यापक प्रभाव के 
कप में देशा' है। अन्य विधायँ के शतिरियत' काव्य मैं कछाताय को विशेष 
महत्व (दिया । उनके अनुसार हमारे दी सहास कावज्याँ में से एक को कलता< 
भाव से ही प्रेरणा 'मिल्ली है भार दूसरा अपने संधर्थ के भन्त में क्षताता न्याय 
ही में चरम परिएाति पा कैता है। संस्कृत के उत्कृष्ट काव्याँ में भी कि 
अपने संस्काए को नहीं ढाँहुता । भवधूति तो क्रलाए7' के अतिरिक्त कौ रस 
ही नहीं घामता और कालिदास के काव्याँ मैं कछाएा। श्वासोच्छवास के 
समान िली हू है। अऑन्नवर्णा के दुखद अन्त में समाप्त हाने बाला एृघुवेतश्न, 
जीवन के सब उत्सास-उमंगाँ की राख पर दुष्यन्त से साजाातु काने बादी 
शनान्तता यदि कल्ाएा न्माव न जगा सके तो बाश्यर्य है | 























हमारे इस कछूएा-भाव के भी करएा हैं| जहाँ भी चि४ल्धन 
प्रतााली' हतनी' विकसित बाप जीवम की इकला' की भावना' इस पीामीा लक 
व्थ समिबस्ध , पु७ ८७ 
पृ० ८७ 
पृ९ ६७ 











होगी, वहाँ इस प्रकार का कशाएा-भाव अनायास और स्वाभाविक 
है। आत्मवतरवभूतेण" की धारएताा जब जीवन पर वूय | 


तब उसका' बाहुय अन्तर, फा पग पर अ्यन्तौजणा को जन्थ वैता' एडैगा' | 






कल ता का रंग ऐसा है, जाँ जीवन की बाहुय रैताओं को एक 
कौमल दी+प्त दे वैता' है, सम्मबतः हंसी कारएा लौकिक काव्य भी पिप्रतम्ध 
श्रृंगार को बहुत महत्व भार विस्तार देते रहे हैं | जब यह कलछाएा>भावना 
व्यक्तिगत सुब॒-दुःख के साथ मिल जाती है। तब उन दौनाँ के बीब में विभाजन 
के (लिए बहुत सूप्म रेशा पृक्ली है। 








जहाँ तक पॉपातिक बरित्राँ के सघ्णन्ध का प्रश्न है पौराणिक 
बरियाँ की ब्ॉज कहाए।> भावना की सामान्यता के लिए हाँती है और वैश, 
समाज जाति का यथार्थ चित्राता' व्याव्सिवत विवाद को विस्तार देता है । 









हायायुग का क्राव्य स्वानुप्री तेमवी रचनाओं पर आजित 
व्यापक कहता भाव जाए व्यक्तिगत विजराव के बीच की रैशा आर भी 
बस्पष्ट हाँ जाती है। गीत में गाया हुआ पराया दुःल् भी अपना हाँ जाता 

है जाप जयना थी सबका, हंसी से ज्याँ ' एक उर्मा ण्ट« 














हरे । ३40 


ते की धारएा।' है कि कछाएा भाव के प्रति कवियाँ का 
छुक्ताव भारतीय संस्कार के काएए है पर उसे और बाधक शिक पा 
'स्थतियाँ सै पिला * सका है। जीवन में विणाद वह हैं, व्याक्तगत दुःखॉँ 
का' का' प्रकटीकरएा मे हौका उस शाश्वत कछाएा। की भार संकेत है जौ जीवन 
को सब मोर से स्पर्श ज्जूलश 

३६७ - साहहित्यक्षार की आस्था तथा भन्‍य जिमन्‍्ध, पृ७ ८८ 
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नर 





















बायावादी जीवन दहन की घापाएता। के सम्बन्ध मैं महा दैवी श्ि 
“ क्ायाबाद ती कछाएाग की ढ्वाया मैं साँसदय के साथ्यम से व्यक्त हाँने 
बाला भावात्पक स्वाद की रहा है जोर उसी #प मैं उसकी उपयोगिता है | 
उस हृप में उसका' किसी विब्ारधारा या भाजधादा से विरोध नहीं। रे 











मौद्ध धर्म के महाने आदशे के रूप में कलाएाा का' स्थान है यह 
सम्पूएए मानवता के लिए तथयगत सल्थ के इुप में (स्थित है। कर्याँकि भाह्णिक 
जगतु में हु:उबाद का मूल है । भागवत में जो स्थान भक्ति का है बही 
बाँद्ध दर्श मैं क्छाएा।। का ते । अतः बुद्ध के कारता ही कलाएाए' का हमके 
साहित्य मैं विशेष्र' प्रधाव वी पहता' है जिसे कवियिनत्री ते आधुनिक कि 
परहावैवी की भूमिका में स्वयं भी स्वीकार किया' है | 














प्रायावाद ( अत ) 


जाओ! आंक वा कफ मइह डक आय माफ ड़: ड़ जाए अंक सका आफ बाक 





यादि विश्लेध एल 





के दाव्टिकौर।। से देखे शीनिक प्रभाव 
ऋँविताओँ पर शाकरदेत के मायाबाव की छाया भी 
स्पष्ट इ़प से दीस पहती है। स्वयं उन्हाँगे भी यह स्वीकार किया' है कि 
+ यह माया का देश है। यहाँ वैरा' तेरा संग शर्पिक है। मया' के बशी 
भूत होने के कारएता ही यहाँ काटा में भी सबीले फूर्लों का सा 7 दीख पहल 
है | इस से विज्लेव सहम काना पढ़ता है । १६४ थक मै अपने ध्राग्राज्य 
से सारी सुच्टि को हो बज्ानमय गना ला है। इसी से जीव नैरा श्य“भास् 
के लुभावने सपना के बीच इस मायावी संसार में प्रॉमत रहता है। 
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हज 


उपधुन्त कथन की' पुत््टि बैवान्त से थी हाँती है| माया के प्रभाव 
वा न्तियाँ के अनस ह्प 
भो इस धारएा। से सश्मत दीख पहती हैं 
आवरण भौर विज्ञौप अपनी यूँ शॉक्ट 
माया की दा प्रमुत 







से जीव को प्रम में रखता है। यह 








कार्य में सहायता' दैती 


बीन भी हू मु तुम्हारी रागिती भी हूँ, बल भी हूँ बलई 
प्रवा।हमी भी हैं, दूर तुपते हूँ बला सुहागिती थी हूँ तथा नाश भी हूँ में 
बमस्स विकास का कुम थी" ४ आपद पी कितयों उपरृक्त सायावाद की हो 
सैद्ाफ्तिक पुच्टि करती हैं। माया का पवा इटते हो जीव प्रश्न पैं' भूल अध 
सैल तुप्छी में भन्सधान + && हो जाता है व्याँकि तब फ्रात हाँतै ही कचरे 
का संसार धुत सा जाता है । है जोव का पौहमय भाजरएा' हटते ही 
बह के साथ अगेद की स्थाति उपलब्ध हाँ जाती है। मुजित पामै वाला जीय 
बुत में मिल जाता' है, माप, कप जिसीम हाँ जाता हे तब मु ह हद 
शुतिवानय की सार्कता परपिलाॉशिलत हॉमे लगती है। 





जित साप्यर्थ है जा उसके 
































प्रह्यापवी (९४६४ के कं. 


सक बाड़े अत ऑफ़ आफ कहआा सोफे आंकि अत का शक जा अध अक्ः 








ए्‌कस्थवाव के सम्बन्ध में यदि महावैती की धारएा। पर दचष्टि- 
पातच क्र ता उनके बमुता हू जब पु #ति की बगेबाह पल व पलचितंनशी श॒ चि धिण्मल 
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है वामा, १७ १३६ 
इ६०  यागा, पुं० १५१ 
देह बामा, [० १०३ 


मैं क्षवि ने एक हेसा ताइतम्य खौजने का प्रयास किया जिसव 
एक एक अंश एक अलाकिक व्यजितल्व लेकर जाग उठा । परन्तु इस सम्बन्ध में 
जब तक अनुरागन्वानित आत्म ।बसजन भातर नही घुल जाता' तब तक हुपय का 
शधाव नहीं दुर होता | इसी से इस अनेकढरूपकत काएए।' श पर एक मधुर 
व्यजितत्व का आरपता कर उसके सिकट आत्ममिवेवन कर वैना इस काव्य का 
दूसरा सौपान बना जिसे रहस्यमय हुप के क्राएएा ही रहस्पवाद का नाग विया' 
गया' | २४९ 






















याँ तो प्राधीन भारतीय साहित्य में भी परा या ड्रक्न जिदया मैं 
पृशस्यवाद का अंधुर मिलता है पर उसमें रागाल्यक स्वरूप के लिए ध्यान नी 
था' | ह्रायावादी कमियाँ के रहस्मवाद पर विभिस्स विवारधा राज की 
एहस्पात्मक उपसा ब्य का प्रभाव दी पहत ४ उम्यने मज्ध । बहन की 
शिवता' ही शैला'म्ल के मदलकी हे हा 
कर एक निराले स्मेह सम्बन्ध की सृष्टि कर ढाली जौ पतुष्य के हृदय 
बन है है चिंव प्ैम के ऊपर उठा सक * ऑफर 































है (कि प्रकृति के भस्तकय मद 
प्रतिष्ठा फिर हसकी परवाष्ट में रफ 
मैं एहस्थानुभ्ञति का जैसा' कम 
५०८३-०३, ७-प्०३५ ७-धघ 5७ ७०४६-७५ 0०४६-२५ ७-८६-३+ भय 
१००७-०६, १००७-४५ १००७०३३५ १०४७०३२५ ९००४-२४ १००४०३६॥ १०-०४०२२ 
३७० महांवैवी का विवेचनात्मक गज, पंकलकाता गंगा प्रत्ाव पाएहैय- प० १०४ 
इैशर $+ । कप पु १५ डू्‌ 

शैकरे. #४ ह $ हक घु० ११४ 


थे 4 





की पतिष्ठछा शाप भन्‍्त 

















तथा' अन्य दुतरे उपनिषदाँ से भी उदा हरए।' के 
होती है। यह भी स्वीकाए किस ५ 





हासा | धर्म को उन्हाँने बाह्य जीवन मैं सामंज्य लाने का एक स्ाभन बताया 
वह निर्वनधात्पक्ष सिद्धान्त दारा जीवन को एक व्यवस्थित कप देता' है जवाकि 
हस्यका' इथान धर्म के जाद माना गया | रहस्य का' अन्त बहाँ हाता है 
जहाँ धर्म की हति है।" 7 र्हस्यवादी- नरक, स्वर्ग, मुत्यु, बमरत्व, 
पा्ञॉक, पुरर्जन्भ आदि का कौ महत्व नहीं | उसकी स्थ कैबल 


ही परिवर्तन सम्भव है कि वह अपनी 















उनके काव्य में रहस्यवाद की स्थिति पर भी विचार करता' असंगत 










मही ख गाया जात दैब | 3 

वश्व बीएाग में अपनी बाज मिल 

याबा के बाएम्पक गीत में ही महा देवी 
कट की है क्याँकि उसकी डँगलियाँ नितास्त यक्ी 








का कहती है। यहाँ यह बात थी स्पष्ट कर थी जाय फि मडा-देल 
ब्टकोए' से साधना की मे हाँकर भरा 
यत्री निराश नहीं है| पर प्रिय 









कद कक जड़ उाद मंद न सं रखे “आह चौक अड़ो! महक के बे मं जैक वह क़ जग! कक न चॉक़ सह कक ही मंद सियर वाले "केक भाका का वफ़ा अंक पदक सका जक खम असः तास ओह सदुस मप्र पक कहे मक' मा भा आंत का आह भाक मिक बह मक के भाई मेक 


३७३ : महा वैती का विवेचमात्मक गध , संक०गंगा प्रताकााए 


उह . +# हे हक 


के 


4५8 4 ह््छ क्क्झे # के 


हे 


३७६ याभा' ५ हुए १ 








निराशा कौ यूसा मिर्मात्य बढ़ाकर ही परसलत्व की 

नारी हृप में महादैवी ने जिजित किय पक आर 
मौहक संह हैं| जौ सभी उस कण रुक 

द पति | तेरा धम कैश पाश 

साँरभन्‍भी ता गीला, लिपटा' मुदु भंजल 


अचल से फरतफर फरते पथ में जुगुनू के सवा फूल 
ल चितवन विलास, 


दी पक सै दैला' अप आप तप ह हुए हक 
हे जग पाता का अरविन्द हाट | 
















डे 





शाप 


का सा स्ियत शीतल शम्यन से अंकित 
में प्रशांत के हर हूप में सबीवता' देख लेन 

रहस्य में प्रकाति की हम रंटशः सभी भा म 
सजी वता' पर भकित पहता' है जा आाल्यमा' का प्रैस है । ध्ी 


है। 












हा बैवी की निम्लॉकित पीक्‍तयाँ में सब्ी 
सभ्या' की जलती ज्योति, विरह दीपक हे रहस्वतय जती 
में जलने के प्रयत्म को ही एहस्यथ प्रमफाना कदाचितु उनके 
उपस्ब्धि की और संकेत काता' है | 
[मिल घम सा गन कर आता है और कति से विवस्ध मालस में कहाएाा के ब्रीत 
कह न्‍क सर भा सह अमर कह हक से न कक व जा का सह कक अल हर कक 8 दे कक उस सके 5 3# 4 यह तक 3 से ८: 3 कक कह अर “मं ३ “हज कह खाक हक ५ त४ यह तक व कह तक से भ शका के भा 
३७६ यामा, य७ ४१ 
हद - यागा, पृ शहर 


५ कै ; 


इ्म२, यागा, पु० उद 




















मध, 0 ११३३४ 


१०५ 


कहा जाता' हे। * उसमें बेदना में भो सॉत्वना का स्वर दीम पहलता है | 
त््ती पकने की स्थाति मैं भी उसमे ऋधफलता से निराशा 
का उदय नहीं होता वह इस जाशा में जपने सनिज्फल स्वप्साँ कौ लिए चिए 
फ्रीछित है कि कभी उन अपरोँ से स्पर्श पा करुपना साकार होगी | है 
विएह का' जलबात जीवन या"श्ान्थ्य गगन पेरा जीवन" र सन्ज्या' के नम ये 
पूक्ष मिलम की स्थिति प्राप्त करेगा । * * 

















कबियित्री को अपने प्मिय की पहचान है| व्याँकि उसने इस बात 
का स्पष्टीकरण भी कर दिया है कि * जौ न प्रिय पहचान पाती | वाँड़ती 
वक्‍याँ प्रॉतताशिा में प्यास विधुतन्सी तरल जन |" ** बह अब हो! पद 
वाइती कि. में क्याँ पूछ यह विएहलमिशा' कितनी ५ 
बर्धाँकि वह अफी साभना में तीन है। में पलकाँ में पास रही हूँ यह सपना 
मै मिलन भार तादात्म्य की और थी संकेत किय 
से तावाल्म्य की प्राप्ति कर ही है। ६९ 


दीपशिला की भूमिका में उसमे इस बात का स्पणष्टीकरणा किय 
है कि एहस्थगीताँ का घूलाघार भी आत्वानुभुति दाह चेतन है पर बड़, सा थक 
की सिलन विरह की सामक अनुधृ्तियाँ में इस्च प्रकार घुलासल सका कि उसकी 
इर्ता किक दिधति थी लोक सामान्य हाँ गयी । रहस्थगी 4 
ब्रभिव्यित के सहारे ही हम चित भार स्त तक पहुँचते 


मेँ भी कवियित्री मै स्ाथक का हुप उतना सही उधार पाया दे जितम 


जे कक सदर अप: पंप जोड़ खाक ये जिकि पक कफ अक' पका सके कक चढा पाक शाह आका कक पंच मद भा: आम जंदद। पंप गा अंक न्यूश हा, पाक: अधक सके नफाक' अंडे 4क सक्र आधे करके भा पी! पक चक्र भार होल पे! सके भॉके जी! ओह! किक चंद: बाहर कसा वढट पसत रोक कक रो: 


शिक्षा, पए० ६४ 




























#३ | यामा, [० ७४ 
क४, याभा, १० १२७ शा, प० ११४ 
हूप्र, यामा; पृ०७ २०२ शब्दा, पु० १२६ 
५ हा यामा, १७ ३०३ “ह8० चामा, प७ १७१६,३६, १४२ 
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कि आदाधक का । वह अपनी बअटूट निष्ठा में परक्सता से तादाल्म्य के सिए 
म्रपत्नशील है । हर अपफालता' उसके (लिए अपने प्रयत्न में रुकावट नहीं हालत 
मार अंतत: वह आराष््य की परम चता को प्राप्त कर लैती तक 
प्रत्यक्ष बस्तुओँ में घरम सता का आभास, उस परम सता मे ई कर, 

विरृह की बेदना, अनन्‍्य लगन , तथा तादाल्म्य पर सारी साथना की पक्षान 
का भूल जाना महादेती के रहस्यवाद की परम परिएाति कही सकती है | 













"जम 
कबी २ दर्शन का प्रभाव 


यड पक मात हा महा हक मंक हे! आक अर तक सका परफ़ गाव हक पलफ 











ह70 रामकुपार वर्मा के जीवन दर्शन पर कबीर की खिल 
का प्रभाव है हमे स्वयं उन्हाँगे भी स्वीकार किया है $ कबी "खा 
प्रभाव में “- में घीरे धीर अनजाने हो दाशमनिक हाँ चला था । " . उनके 
प्रभाव के कारता ही कवा चित ये धाँलिक 
या जीवन की उन बाला पर! से व्यय कृश्य की पिशन 


जा उन-जक्‍्तरं पार्थिव जीवन के क्ाँड में अपनी 
हती हैं |* *४६ 


कषीर के दर्शन 
बुछ, पूसरा साधमा, तीसरा जीवात्मा की शुद् 
स्थान पाया का है। ही9 वर्मा ने भी कबीर की विध 
हुप में गछा किया है। ज्ञामी पुलतण' जा संसार के माया' में नहीं पहले 
क्षवी र के ऋनुत्ार जगत को ब्रह्ममय देखते है।उसके लिए प्रय है ने माया बीए मे 
हश्वर ही है। १६० बचत इसी िश संत्राए के बार-बार भार का का 
 औँ दे अपने व्यवितित्व का आभास पाते हैं | सर्वत्र उस प्रति पुल ण' में 


कु सके के हे 
सही, सके चढक जे इंधा: कफ: उप का हक लेक तय आक्क्‍ा: शक से आह! भह्: कोड की आंके पके: याद ऋषि फॉक: 


























सदर का +हि शक कक हक: तल: सा कह! हम भा जोक सक उप: हक! नाक आछ आए आं॥ या सेफ भा पक पार शा अत मत जतर- हक पक शा: बा! लक भा पहन पा 





३.० ७ 

त्रपमे व्यव्तित्व को देशन नमी की अनुभाति काना ३६ १ 
उच्चतम स्थिति की सथा' कही जा सकती है जपमें अं 
की अनुभति भावश्यक है | हा० वर्मा' साधना के दो हप मानते हैं 
अन्तर्गत एहस्थवाद है| आर थौग जिसके अन्तर्गत एक शाप तो माही साधना चाप 
अट्यक है तो दूसरी भार सह्य स्पाधि है जो अनन्त रहस्यवा'द के समीप 

इपती है। जहाँ तक पाया का प्रश्न है हः० वर्मा ने यह स्वीकार किय 

उनकी दुष्ट में भी कबीर की साथा' कऋदैतवाद की 

मा ट्यक् आप वियया' तो है ही, किम्स इसके अ ग्शाड 
को सत्पथ से बटाने बाली भी है। | सम्भवतः यह सृफी मत के शैत 
ही प्रक्तिप है, हस माया की झत्ता समस्त स॒ष्टि में है। पांच हॉद्रियाँ भार 
प्तीस प्रवत्तियाँ का हसको सहारा है। इस्हीं से वह जीव को संसार के सिषय 
उपभौ्ाँ में मष्ट करती है | २६२ यही कापएा' है कि आपने बयां नहला 
में अधक्षार शी भकत एकाकी में पाया दाएा स्वयं ही इस बात की पुल ण्ट करा 

ही कि हकशकीः-में-बश्यक में ही पैरा निर्माता कार्य होगा | 
प्रंधक्षार का पहना आावश्य अधक जंत ५ ई ति का विश्ञाम हाँगा | १६३ 
पाया मे सुजित हाँने के कारएा जगत बंबर ४ ह ९ 
है बह मश्वा है। पाया ने ही उसप कद 

है। घन वैभाव, आउम्भर, विलास, सुलह, दूत ये सब जग 
बयूर पंड् का ज्याँ की त्याँ धर दीस्ही बदारिया" है बाप मन मस्त हुआ 
तो बया बाली शीअके के एकाकियाँ में हैतक के जीवन दर्शन पर कभी के 
जीवन वक्त का प्रभाव अपने स्पष्ट रूप में दील पहता है | 


कोड: सरढ़ा दि संत "हमे सका कहक #मी आः शेफड शक: सैफ कफ ।ाक एल भरेश सतत: भले अि! जक अंक! सशक कफ 'ंय्रा' अगर पर आते! नमक अक जएते अयक जजों: जग शोक मय कड़ी! काका ये कफ तक भहर ऑफ जप मोड महीं: मेदेशे मे पे अंक शक नताह अर उनके कली सडक पक चादर कहफ नरक 



































ते के हृष हैं | 














: ऋलुशिलन, पृ० ७६ 












हा० वर्मा जी पर कबीर के अतिविवत गीता बार हे हु 
का भी प्रभाव दीड़ पहला' है| यरथाधि $ लत म यार न्घट 
और बंधे कीट मशकट की नाई, सवा नवाबाहिं राम गाँसाई में पाया दापा 
फल्द्राभितारी प्रमात्यक स्‍स्थति का वन है। पर साथ ही जब बफी साध 
नात्मक अवस्या के कारएा जीव धत्य की स्थात देख तैशा है तो उस पर साया 
का प्रभाव महीं पहुता । यही शकलव्य का मूल जोवम दर्शन है | 


धत्य दैशा' जिसने है केसे वह भ्रातति मैं, 
हाँ' सकेगा' बूल कर यंत्रारंढ पाया | 
इसलिए में ते रहा' हैँ तुमसे भी जिया 
आाऊगा' वहाँ कि जहाँ सिद्धि पही सौती है। 
उसकी बगाऊगा, कहूँगा' पैरे यौँग मैं, 
कैवल व दिवस ही है, रात नहीं हाँती है। ४ 


यह साधना की वह अवस्था है जब धाधक पाजि रूपी माया के बन्चनाँ को 
काट कर कैवल विवस यानी सत्य के प्रकाश से सावात्काए करता है| इस 

































हा माँप तो तैं माया | जाति बच 
जाए था है । हो9 वर्मा मै श्ड्दच्पास्मक 
भाथत' मैं (शििपा' उर में कौ अनज बान की चैष्टा-- विभिन्‍न 


बाद भाप मत मता न्तराँ में से भी सत्य की बार सवोत काता' हे हा 
" कौड कह सत्य फूठ कह कौ, जुगल प्रबल कौठ पाने | 


लुल्ती दास परिहरह तीन प्रेम सौ जापुन पॉहिबाने || 


जीकेए मर हैदर वाह संत कोड हक आद अप! भाहुए, “०ह॥ सके तक असर अंफे: संदाए कर्क, शतक कद अल! जीती वात अेग्रक अंडें॥ कोड 9७% हॉल! अब हर तसेओ जपल' मदर जहर: डक मादा! अतेक पदा6 अर: रहे! पर: जक्रर नव डी 














जहा पक हक: केक सकी: 











पकती हो | तुम्हें मेरा' वरदान है कि तुम्हारे चित्र मिथ 
सत्य के सपान प्रतीत हॉँगे | यही तुलसी के मानस में माया इस न 

जआापु कद जानि कॉहिय सो जीव | बंध मॉौलपद से पर साया प्रैरक सीब 

के रुप मैं व्यक्त हे । ०" बत: स्पष्ट हे जीव माया पीश नहीं हश्वर साया - 

धीश है। इशमाँत दाता हैं। सबसे परे हे, सबकी सथादा है। पर जीव 

मैं यह सामधुय नहीं है| माया से प्रेरित अविनाही जीव जगत के ममिथया चिराँ 
को थी सत्य उमफ काल, कृप, स्वभाव और गुणा के बवकर मैं पहकर बारी 
लक्ष यौनियाँ में निरन्‍्ता प्रमता है। 0 























बाद्ध दर्शन 

मम केवल एक वर्शन का' प्रधाव हो देसी 
वधाँ कि उपे उप साभे बनन्‍्धनाँ को तौह दिये है जिनसे जीवन सकी ए बम् 
है। पर उत्होँते अपनी वेचारिक प्रादता के सलिमित विभिन्‍म वाद बार 
जीवन दर्शन के पाए तत्व ग्रह कर लिये हैं 















बुए इस 
हा० वर्मा का विश्वास * बार मत कहाँ. शो णक कविताओं 
पार बाद दहन के दुःसवाव की द्वाया बीज पे नी है क्योकि उन्होंने मश्वर्ता' का 
नत्य ही संतार का उ मेँ 'स्थितता' अपर है | इस से 








व पाना है | इस उत्सव 
३६६ वाह मित्रा,, १७ १६१ 

३७० , शामधातिति मानस (बरए्यकाएड), प० श॑४ 

शेर #+ ४० जितरकाएड) , १७ ४३५४ 

३७२ बाकाश गंगा, पु० ४१ 

३७३, भाकाश गंगा, १० १४ 
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संसार में सुद्ध नहीं है बह दुाँ की एक विस्पति मात्र है। ४ 





हंस संधार का. समस्त विजय दुःउड है, दु।त़ का घर है बार 
दुःख का साधन है इस प्रकार जानकर उसके जिरौधका उपाय *** आवश्यक 
है।  आपुओँ में इलते * संसार ते जाए पाने पर ही सुल्ल की उपलल््धि हो 
सकेगी , जीवम में क्वार्ड विकलता जाए विवश) | पुनित मत्त सकेगी | 
यही "निवाएा"* है? की कल्पना की अवस्था है। पर ढ० वर्मा की दाँष्टि मैं 
बौद्ध दर्श दुःखवादी नहीं वर्याँक्िि' संसार का वूःत थी खुत का सहायक है । 














45 

ढा9 पॉमबरुमार वर्मा के शण्दाँ में यदि कहा जाय ती ++- 
रहस्थवाद जीवाल्मा' की उस अ्तिहिति फ्रूति का प्रा हे, और यह संबंध 
यहाँ तक बढ जाता है कि दौगोँ में खुद भी अंतर महीं रह जाता । जीवात्मा 
की सारी शॉक्तियाँ इसी शॉकित वैभव से बाँत-प्रौत हाँ जाती है । जीवन 
मैं कैवल उसी दिव्य शॉय्ति का अप वा हैः 


अ्रताहित ही जाता है चार जीवात्मा 
पीने भ्रश्तित्व का एक प्रकाए से भूत सी जाती ह हदय मैं प्रधुत्च 




















होती रहती है। यही विव्य संथौग है। आत्मा उस वविश्य शाँक्त से इस प्रकार 
पविल जाती है कि जात्या' परमाल्या के प्रदर्श हाँने छगता' है, ।- 
परमाल्या' मैं आत्मा के गुणा का प्रदर्श 






प्रकाए का उत्माव होता है, मज्तारश्ता है। 





डे शा! >क-: भाछे।' वीक को तक: अंदर कक संप! मी हे "तक अरे की भरता आय हायर अल अरे आय आर हक! धमाका आक तह फिक! अंक भक जय जार कमा हक तह भाई के हहप्श पड़! तक मकम ली कोड: वॉक! शक महक एल अडक शरफिए आवक उस सके के पाक आए चंकर आप: बेदी शक भा 


३७५, आकाश गंगा, पृ० ४७ #:0  भाकाश गंग', १० २६ 

सर्वदर्शन संग्रह, पृ० ४५० , >८३ जाकाश गंगा, पु० ४७ 

बाकाशता। हक रत श्८२ , हिल्दी के दा प्रमुत वाद 
॥॥.. पृ & एहस्यवाद भार हायावाद; संपा0 प्रैय- 
*$.. 70 १३ नारायएा' टछ8न, पृु०७ २७, 
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एक सत्य से, दिव्य शॉज्त से, जीव का ऐसा प्रेम हो जाता' है कि 
पा परमात्मा की सत्ता में अंतर्हित कर देता है। उस प्रेम में बंचलता नही 
एती, स्थिरता नहीं रहती । वह प्रेत अपर हॉसा है | रेप प्रैय में जीब की 
सापी इन्धियाँ क्षा एकोीकाएए हा जाता है पारी इन्जियाँ से एक स्थर' निक 
हर ब्रए उनमें प्रेम की वच्तु के पाने की लाता समान हप से हाँने तबती | 

है न्ट्रवाँ अपने अपने आदाध्य के प्रेम को पाने के क्‍लिए उत्सुक हो जाती हैं भार 
उनकी उत्सुकता हतनी' बढ़ जाती है कि वे उसके विविध गुएाँ का महा समान 
हुप से करती हैं ।* हर 


















रहशस्यवाद के उन्पाद में जीव हन्चिय श्ल्‌ 
कर विचाए शॉक्ति बार मावनाओं का' एकीकरएए कर अनंत न 
आधार से मिल जाना बाहता' है। यही उसकी साथना है, वही उसक 














हैं कि उसमें एहस्यवाद का स्पष्ट प्रभाव देतमे 
* 8 तथा तायाँ के हाए को 





णात्पक दाष्टि हालें तो कर सकते 
को पिलता है। * जौसोाँ के जिसे वेभध 
लेकर अभिषार के लिए जा परी पाल से कहा बेचने गबरे ताएों 
बाल १” ** कहना बरकाति मैं बेतन सता का! भाएौप कर उससे तादात्म्य की 
*स्माशि को क्क्ट करती है।बेशी भदुधाति की दशा में इमारा व्यतवितत्व किक 
तीमारचित सता के साथ शक्षाकार हॉकर उसके 
है | 



















पर बह हस वात से िक़ल है शव सथ 
गीत कैते गाये भार जीवन के इस प्रथम हार में जीत की : 





६ मिल कचि, 8४7७ २] ' सार बा 3 हैरे। दे 
7 कुचर 





कया बह नागा बच्धनों में (लिपट 
पाता । पर वह अपने प्रयल्म में उतल बा 
की स्थिति का घोतक है | कदा जित इस साधना त्पक 
के साथ इस बात की स्वीक्षारए काता है कि याँविन के ऋलम्भन से ही बह 
मश्वरता मैं पी लहुता' है | रश्स्यवाद की विशेषताञओं में ऋवाव रूप से 
प्रैण की भावना प्रधाहित हौने के कारएा' बह साथना के अनन्तर भी * देव में अब 
पी हूँ ज्ञात * " + की स्थाति प्राप्त करता है बार कमश! यह तुम्हारा 
हास आया * “ और जोसाँ का हंसता बाल-कूप यह क्सिका है छविमय 
विलास, विहेंगाँ के कंठाँ में समोंद यह कौस भर रहा हे मिठाझ् |, इन्हीं 

मैं क्रमशः उसके सृष्टि कै प्रात विस्मय का भाव देससे को खिलत पक 
रह्स्यवा दी खसथा का मानसिक अशाम्स कुलता का' आभास में ज्रौज रश 
हूँ कौॉकित स्वर ८ भाप मेरे जीवन में एक गाए तुम देशो तो अपना स्वढृप रे 
में देखा' जा' सकता है| अंत में कवि ने यह भी संकेत 
प्रक्षाश की प्रापप्ति कर ली । कवाचित इस 


साँध की चिहवावली से गा रहा हैँयश तुस्हारा | 


है भ तुपका पाकर गया भूल है 2 में उस आतीम सपा से एकाकार 


होते का भी सकैत किया हे बोर यहीं उसकी पीड़ा का अन्त हो जाता है | 


जाए का पके अत: माह सा अंडा वाह तक भत्ः अंक बॉके, पाक भट़ अंक शक आफ तपफ कांड पक: जांस शा आब! अक्- आय रकि, शक 0 आर कहर पा सके: तक! लोक हक! सह आयी: सका आदी अर मोड कही आफ! सेफ: आदत! कहड: वरिफ अहाश जोडके! अंग: कफ भी औमस अद्ष बम #गीड पंशकि अथो! बढ़ी गक३ः 


इुष्ण, बाधुनिक कृषि , हा0 रामकुमार वर्मा, प० ६४ 

३८६, जिभरेता, पृ० ६०१ ३२६४, आधुनिक कि, हा० राम- 
१है० - चित्रा, पु० १ - कुबाए बा) पृ० १३ 
३६९, चित्ररेशा, ५१० १५ १६४, चम्ड्रकिएएा, पु० ३७ 

2६२ चिनरेशा, १० ३१ 


श्र 


१६३ , चम्द्रकिरएतता, [० ४८ 










































हा॥ वर्मा के एहस्यवाद पा कमी? के एहस्यवाद का प्रभाव है जिन 
उन्हाँने स्वयं स्वीकार किया है। कवि के विरह में भी अनेक उसके भारत 

का पूछता विनाश नहीं होने पाता | मिलन की भावना से ही ह नबी 
जागृति देखने को ज़िलती है। हसमें आत्पा के विरह में विवेक या ज्ञान का 
बागुह नहीं दीख पढ़ता १६६ जल । # २४: अंक के 
रहै साथ ही आत्मा भार आराध्य में प्रेम निश्क्षत कप से प्रगातल्ीत रहै | 
एह्स्यवाद की क्िता इन तीमाँ तत्वाँ को तैकर एक आनन्दानुधूरति को जम्य 
हैती है यह आत्मा की सबसे पश्चित्र श्रभिव्यजित है । कवि के शब्दाँ में पेरी 
झविता' के दच््टिकोा में यही रहस्यवाव रहा' है जार बसी में सैशी भावना 
का विकास हुआ है | स्का (हुक क्यो निराशा का स्वर भी जाया है उस पार 
भातिकवाद की निराशा की ब्राया ने होकर रहत््यवाब की हो निराशा का 
प्रभाव है। 























कप आह ॥; शक के अर खाद: मक यौफ' साल यह पक: भद्ट लक आफ माह बकरे मं सं: अका अब बा अक़े पढे हक वा अंक शक हा गत सका शक आन आम नह पक सॉक श्रोकः न्‍माह याद पद उमा सीकर शक सलेह कह पके: आर मकर तक अं पीके यॉए शो अत शक 


३84 साहित्य चिस्तन, पृ० १ ६४ 
३६७, साहित्य चिन्तन, १० १६७ 
३६८, साहित्य चिन्तम, १० १६७ 
3६६ साहित्य बिलेस, १० १६६ 





३१५७ 


कटी पेश का पक सका 


अश्यक जकर शॉशा पदक साधक पकफ लक आंडीः पंडक अमक मकक 'अड अा चार शक 


( व्यक्ति के प्रात नवीन धापएा, पाश्चात्य दष्ष्टि, भारतीय दत्टि, नब- 
मानवतावादी दुग्टि , बाह्य प्रभाव, 402 वादी जीवन दुष्ट की 
स्थापना एवं सीमाए, व्यतित ; समाज की सापयैज्ञता' में महत्व, विजय 

तैव्य जोर दायित्व, 












पौछा भाप व्यक्ति | ) 


जार आती ऋ्रदाह ऑल अत अधक अरम अधक 





व्याज्त के प्रति नवीन धारए/त/ 

आल च्यकाल के कायावादी कतियाँ मैं व्यज्लिवादी पीडिका का 
ईनायि ही स्का बच अपने जाय मैं पर्याप्त मदत्य पता हे >यागक 
व्यवित के स्वतंत्र व्याव्सत्व की मच्या नहीं स्थागपत 














ऐसे हप में मही हा पाई थी | भाँवत हाल मैं व्यास का जा व्यब्सित्थ है बह 
हश्वर कै प्रति पृर्ठा उपेशा' समार्पित भाज्तिकाल की पर्या क्तत्व है | शुद्ध $ 
तॉकिक प्राएती क्षा' ज्या्तित्व नहीं | रीतिकाल मैं भी स्याँ व्तवाद 

पा सकता | इतना' ही नहीं, भाएतैन्दु और हिवैरदी युग में कि जिस 

वाद की प्रतिष्ठा कर स्का वह घर्मपी स्ला इश्वर विएदासी रुप हे | जिए 

लौक में जिंता' के साथ परिलोक की भी जखिता प्रधान थी | कालान्ला मेँ कर 
खिता गोएा हाँ गई। बोर सापतिक लौक की और फुकाव शधक दीख पढ़ता है। 
पर इससे यह नहीं कदा जा कि उनमें परल्लोक के प्रतिश्रविश्वाश्त बीज पढ़ता 
है। यही कारता' हे कि साकैत में मॉँचली शरणा गुप्त राम का घानतीकरए' हा के 
भी उनके इश्वर्त्थ पर अविश्वास प्रकट न का सकने के कापए। की “राम सुझ 
मानव नहीं हँश्वर नहीं हो क्या ९ ” बंपर संदेश तहीं में यहाँ स्वत का लाया, 
हस भपूतल को की उस बनाने आया | कह कर उप्चकी लॉग 
































$: तर, ५ 
का मु 





हायाबाद की 
का सतत हा का भहाचाए न्‍ 


की ए 
* अछ 
कु, है हे 


समता और विश्ववन्धुत्व मानवीय यृत्याँ के रुप मैं एक साथ प्रातिषष्ठित हौ सका । 

व्याक्त की दुष्ट में एक साथ कर्दव्य प्रधान हुआ । उसमें लॉक परलौक के प्रात लासय 
भरी दुष्टि न थी | कर्तव्य की यह भावना कुछ युगीन पररिस्थितियाँ की 
कुद्द गीता' की और उस पर कुछ विदेशी विचारधारा का प्रभाव कहा जा' सकत 











सा हत्यगत परम्परा' की लम्बी कही के बाद ह्ायावा'दी में 
कवथियाँ में निवृत्तिमूलक मुद्रा शेष रही । निव॒तति लुप्त हो गहँ | वैयक्तिक प्रबत्त 
की बल पूर्वक स्वीकार म करके उसे बलात रहस्यात्मकता' प्रदाम की जा रही थी । 
अध्यात्म का भी प्हस्य के कप में आभास दिया गया | दूसरे शब्दाँ में अपनी 
पूर्व भारत त्रा की सीमा, तत्कालीन ग्राघ्याल्मिक पूमर्जांगरएा के कापएा' और 
एाष्ट्रीय बैतना' में उत्सगंवाति के कारएा वेयवितक दमित इच्छाओं की घुम्त अभि- 
व्यक्ति न हो' सकी आए न वे अपने स्वाभाविक हप मैं प्ाहित्य में ही प्रयुगत 
हा सके । वेयजितक प्रैम की अभिव्यक्ति प्रतीकाँ के माध्यम से काव्य में अतपित 
हु जिसमें ताजापध्िकता ने भी सहायता की । पर बेयजितक प्रेम की अभिव्यक्ति 
काव्य में अधिक उन्युकत रूप से नहीं हो सकी | 























- उत्त छायाबादी कवियाँ में उस बात की आवश्यकता महसूस 
हाँती दीख़ पही है समाज प्रेम मय जीवन के विशृद्ध है और काव्य में सागान्‍्य 
प्रैभन्‍्मत जीवन की अभिव्यक्ति नहीं हाँ सकती क्याकि यह सामाजिक सहिणाता 
भाप मादा के विछद्ध समा जाता था | फिर भी वैयजितिक जीवन को का प्य 
का विधय बनाया गया जोर बच्चन ने भी थी स्पष्ट शब्दाँ में कहा * मेँ 
छिपानमा जानता तो जग घुफे साधू समता! 





अतः हायावाव के प्रारम्भ से ही दायावादी कावियाँ में व्यक्त 
मैं तैजस्विता' जाने लगी थी आर वेय व्तिक व्याक्ति समाज मै बंधर्नाँ 


व्याकूल हाँ एही थी | 









पाश्वात्य दुच्ट 


आए सक कक: आह रा! खेत तह चमक 


ह्ाथावादी कवियाँ की वैदाररिक पष्ठभामि की भौर वेद 





लो यूरप 
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में पर्वप्रथण 'फ्रान्स की राज्य क्रान्ति के दारा मानव अधिकारोँ की घौणएा। 
. छु जिसमें राज्य में जनता के प्राकृतिक बराधिक रॉ का विशेष ध्यान पवला 
गया | साथ ही समाज और राजनीति सम्बन्धी अधिकार भी व्यक्ति की 
उसकी महत्ता को स्वीकृत करते हुए मिले । जिसमें सम्पत्ति सम्बन्धी ब्रधिकारों 
की समानता भी पर्याप्त महत्व रखती है| व्यक्ति की महता देखते हुए 

किसी भो व्यजित को पीड़ा देवा बार राजाज्ञा से थी किसी कौ बन्दी 
करता' वैध घौजित कर दिया गया | यह जातिवाद की महा की स्थापना 
का' कदाचित पाश्यात्य देशाँ में पहला' कदम था जिसमें ए्ाज्य व्यवस्था , 
समाज व्यवस्था' आप आार्चिक योजना भी व्यक्ति की ब्रावश्यकता, स्रहालियत 
ग्रार उसके व्यक्तित्व की सीमा' रेखा को देखते हुए की गई | जिसे फ्राान्स 
की शाज्यक्रास्ति में बने नवीन विधान में भाधारउभुत अधिकार की घाँचएा। 
के रुप में दैखा' जा' सकता है कि “स्वतंत्रता मामबव का जन्वसिद् अधिकार है | 
हसालिए मानव समाज कै प्रत्येक प्राती को समान उप से स्वतत्रता मिलनी 
भाहिए | मनुष्य अपनी हच्छानुसाए कार्य करने कड्े पाएँ स्वतंत्र है वर्याँकि 

बह अपने हच्छानुसाए कार्य करता हुआ भी दूसराँ के हित का विरशाौध नही 
करता | शाजा किसी देवी शवित का प्रतीक्ष न हाकर फजुजा' का सेवक है और 
स्वामित्व शवित जन-सता के हाथ, में है। राजा' के अपने ग्रधिकारोँ के 
दुरपर्याग पर उसे जमता' बदलने में समर्थ है। प्रकुत्ति की जौर से सभी मनुष्य 
समान उल्पन्म हाँते हैं इसलिए व्यक्तित्व के विकास की वाष्टि से भी समान 
#ूप से ही सभी ध्ुविधा के बाधिकारी हैं। सभी मनुष्य या अधभिकाश जनता 
जिस सीज को सामान्य हित की दष्टि से उपयोगी समकफो वही उसके खिए 
कायून ही । कामून के निर्माणा' में भी जनता' के प्रतिनिधियाँ का हाथ हाँ 
जिससे जन सामान्य की भलाईँ के सिमित कानून बस सके । वैधानिक दा ष्टि- 
कौए। से जब तक अपराध स्पष्ट न हाँ जाय तब तक व्याव्ति कौ दंडित सहीं 
किया जाय और ने उसे करने की. पू्ता स्वतंत्रता' हाँ बाड़े ने विवार माँ 9सलिक 
हाँ या मद्ित रूप में | जनता को यह भी भषिकार मिला कि ये शासन 
व्यवस्था सम्बन्धी हर तरह की जानकारी प्राप्त कर सकते हैं लथा' आय 
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हुए शासन की सुफाव दे सकती 





नस की इस राज्यक्रान्‍ति से उत्पन्न व्यक्तित की मइत 
प्रभाव हायाबादी का पृ ड्डै | 








भाउतीय रदा5ष्टि 


चंद: चुक अंक आह आह आक शी 





भारतीय काव्य में व्यक्तिवादी बभिव्याकति की परम्परा नहीं थी । 
यही करता है कि हिन्दी साहित्य के हतिशस में वेब वितिक प्रेम या सुझ-दुःल 
की अभिव्यक्ति नहीं दील पहली 





तनिक दुष्टिकौरा से मो 
व्यकित के स्वतंत्र ग्रता' का उल्सेश नहीं मिलता | यहाँ व्यक्ति की बता बच 
के एक अंश इप में ही वेसी गईं भाहे वह सत या असत माया के ठुप मैं हो, 
यथा जंशी ब्रह्म कप में | सभी भारतीय वदाशैनिक मतवादाँ मै व्यक्ति की 
न्तिम परिएणाति भगवान्‌ की लीलाश का गुएान्गान करते हुए उसकी परन 
गन करना ही बताया | यही काएएा हे कि 


स॒त्ता' में अपने व्यजितत्व को वि्त ' 
ला' को व्यवत काने बाली स्राहहित्य में 





















रीतिकाल तक व्यक्तिवाद की साफ 
ऐसी कोई बेतना सही मिलती । पर भारतैन्यु युग में व्यक्ति 
















(हिल्य के इतिहास में भातैन्य 
विधवा, जाॉमिक , राष्ट्रग्रैतन, स्वाधोवता, सामाजिक अधिकार सम्बन्धी 
बमयाँ पर पर्याप्त हप से प्रशाश हाला गया और उनकी ते स्थ 
इसके जीवन स्तर पर अधम्ता भा उकट फिय 
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ऐम , सुह, दुःख समाज बोर जीवन की अभिव्यक्ति कौ उन्पुकत रुप से श्रभि- 
व्यक्त कर सका | लैयक्तिक कुंटाओँ को तोह बह यह स्वच्छन्व निरभीके कप 
मैं प्रशाद भी यह कहने में समर्थ हाँ सके कि ++ 


जौ धनीभूत पीड़ा थी 
प्रस्तक में स्मृति सी ह्वायी 
दुर्दिन में ब्ॉसू बन कर 

वह आज बरसने आयी | 


साथ ही वैयल्तिक स्तर पर अपनी सारी सजीवता भरी अनुपृतियाँ 
के साथ औसू की सृष्टि हो सकी | 








निराला के वैयाव्तिक जीवन के चिरकालिक कुस्दन को भी बाएगिरे 
मिली और दुश ही जीवम की कथा रही, क्या कहूँ आज जाँ नहीं कही [* र 
के साथ उसे यह भी स्वीकाएना' पढ़ा कि ४ 


हो मया' व्यर्थ जीवन : 

मैं रएा' मैं गया हार | 

सोचा ने कभी 

शपने भविष्य की इचसा पर बल है स्रमी । कु 


पंत के व्यक्तिगत वैतना' मैं यह स्वीकार किया कि उनके जीवन में मात्र सुख 
ही सुख या मात्र दुःख ही दु:ख मे हो | उसकी यह कामना है सुल्ष » दुःछ 
की शॉल समिर्भांगी में जीवन के नैत्राँ का सस्‍्फुटन हो क्याँकि 5 


* अपर, हा श्क्द 
४, अपरा, १० ६३ 


अ्रविएल धुल हे उल्पीहन, 
बविरल सुब्य भी उत्पीड़न । 
सुल-दु/ख की निशा“विवा में 
सौता-जगता' जग जीवन | * 


पहादैवी ने यह स्वीकार किया कि मेरे गीत मैरा आल्मनिवेदन 

पात्र है न यह आत्मनिवेदन भी खयल्तिक जीवन से अतग नहीं हाँ सकते 
बाहे वह में नीर भरी दुख की बढली | परिचय इतमा हलिहास यही 
उमड़ी कल थी मिट आज चली हा या " कौन तुम मेरे हचय 
पं० एामचन्द्र शुबल के शब्दों में * उनकी शब्यकत 
बैदना विवत्ति के ऋसाव , विजाव भा नेराश्य की फलक' मिलर्त 
रामबुमार जी भी इस मत से सहमत हैं कि जीवन की स्वाभाविक प्रैरतापर 

न्तर्भुती हो जाती हैं तो उनके स्पन्वन में विश्व-संगीत सुमाह देसे लगता 

















हस प्रकार प्रताद, निराला, पंत , मशादैवी शाप रॉगबुमार वर्मा 
नै क्ञायावादी काल मेँ व्यक्तिवाव की महता कौ स्वीकार किया । प्‌ हम 
कृवियाँ मैं व्यक्तिवाद सै सम्बन्धित इस कथन की ही पुष्टि हाँ पाती है कि 
साहित्य के इतिहास में पहली जार व्यक्ति की व्यक्तिगत चैतना' कौ स्वीकार 
किया गया' और बह भा दुकाल से री तिकाल तक तथा भारतैन्दु बार डिव् 
काल के अन्तर व्यक्ति उा', बूठ शक मैं समर्थ 
उस पा धर्म और समाज दारा एक वाहय आदएएा' के रूप में थी । इस तरह 
शः ब्राधुनिक कवि ( पंत), प७ ४७ 
है यागा, धूर्मिका, १७ ६ 
७. यामा, पृ० १३४ 
८£  हिल्दी साहित्य का इतिहास ( परामच्जड़ शुबत 
६, बाकाश गंगा प० ६१ 


















मु 





हायावादी कवियाँ में व्यक्ति के प्रात एक नवीन धारणा मिलती है जो हसके 


पूर्व के कबियाँ में नहीं देखने को समिलती । 





7 गा गताबावी बच 
प्रसाद, निराला, महादैवी शोर राफयुमाए बर्मा समाज के 
गहित रुप में सुधार करता चाहते हैं । इसके लिए वे प्रयत्नशील भी हैं। यह 
फ्रमत्न ख्र्ाद के काव्य साहित्य में तौ ७४०५ लितली , कका् के 
5 भारत संघ निर्माणा में , निराला के चत्री विलेसुर वकारिहा और 
कुत्लीभाट में महादैवी के गथ साहित्य में गांवाँ में शिक्षा के प्रयल्न ११ सजा 
रामकुमार वर्मा के सामाजिक नाटकाँ में प्रत्यक्ष रूप से देखने को मिलता है | 
उप्ईब्त समी की दाष्टि मात्र सुधार तक हो सीमित है कर्याँकि उनका विश्वास 
है कि व्यक्ति में सत-अ्सतु प्रवत्तियाँ सवेव रहती हैं । जब व्यक्तियाँ मेँ 
अत प्रवत्तियाँ का रुप सदैव रहता' है। जब ज्या्तियाँ में ऋतु प्रदातियाँ का 
घुभाव ए्‌हता' है तब स्माग पतन की जोए आसर हाँता' है। पंत की घारएाा 
उषयुँक्त कवियाँ से कुछ भिन्‍न दीसख पढ़ती है। यह सुधार की और दाॉष्टिपात 
नहीं करता | कदा चित हसका कारएा कवि का सामंत युग की संस्कृति पर 
विश्वास का मे होगा' ही है। बही कापएा है कि 5 
” हु भारी जगत के जीएा पत्र । 
में प्रस्त-व्वस्त | है शुष्क शी | 
हिमन्ताप पीचर मधुवात-पीत, 
तुम बीतराग, जब पुराचीस ।* 
की काममा करता हुआ व्यक्ति में मद सानवतावादी दाच्टि की स्थापना 
कला हुकान्‍्व्यत्ित-में बाहइता है। कदावचित पंत की नवभानबताबादी दुष्ट 
१० , कंकाल, पु० २३६ 
१९१ स्थति की रैजाए , १० ७० 
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१३ भाशुनिक कवि (पत्र), प७ ६२ 


























आवधिन्द के अतिप्ित अतिमानव (उन ४५४००. )॥ का ही परिवर्तत 

हप है जो आगामी युग में व्यातित के विकसित हप में ज्लतरित होगा या 

यह नव मानवताबादी दापष्टि विवेकानल्द, रामतीर्थ, शरविन्द ओर गात्धी 
के प्रभाव का सम्मलित रुप है जिस पर मार्ल का प्रभाव भी मित्रित ढप से 
दीख पहलता' है क्यौंकि पंत ने इसे स्वयं स्वीकार लिया है, जब लव मानवता 
वाद की दुष्टि से मैं विश्व जीवन के बाह्य पत्र की समस्याओं पर विदार 


करता हैं तो पाक्सवाद की उपयोगिता मुफे स्वयं सिद्ध प्रतीत होती 
 श३ 
| 


पंत के मानव में रूपा'न्तर की इस भावना का उदय ज्याल्सता 

काल से ही दीख पढ़ता है जिसमें कवि के मानस पर अनेक नवीन श्वितय का 
उदय हुआ | जिसे मन-व्वर्ग के भ्रधिवासी जन जीवन के हुप अ्रभिलाओी ' कै 
(विकसित, वर्धित, नामहीन, नवीन, नवशुग अधिताथक, आदि विशेषए 
है देल सकते हैं| कदाजित नव व्यक्ति मैं नव मानवतावादी धारणा कै 
स्पष्ठी काया के निमित ही स्वप्न आर कल्पना हैई. नत' यध जिज्ञासा 
उठाई गहाँ कि* हस सानवीय भावनाओं के वस्त्र पहनाकर रवेँ सानवीय रुप 
एंगे आकार ग्र्मा' कराकर हमेँ अपने उन्मुक्त लिःसीम सै किस दिव्य प्रयोजन 
के शिए ऋतीएग कावाया |, और हसी दुश्य में कदाचित व्याल्या के 
सामित ही पंत ते यह भी स्पष्ट कर दिया कि पूर्व की प्रतचीन सबयता 
बपने एकाॉगी तत्वालॉचन के दुर्ष्षीरताताम स्व निक धुक्‍्ति के फेरे 
हैं पहकार जिन समाज की एल्तिक उत्नति के लिए बाधक हुई उसी प्रकार 
पश्चिमी सम्यता एकांसगी जहबाद के दुष्पारिणााम स्वरूप ,,.,, विनाश उल् 
दल मेँ हुआ गयी |. 5४ कजनात्य जहबाद की मांसल प्रतिमा में पूर्व के अध्यात्म 
प्रकाश की ब्रात्मा' भर रव॑ भध्यात्मवाद के ग्रस्थि-पंजर मैं जढ विज्ञान कै हूप 

हि 

















रस भर कर हमने सवयुगकी सापैद्ञातःपर्रिपृणलशुर्तिका निर्माण कि 
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विविध बंग स्वरूप (पहले यु्गाँ के अनैक 
कर सके हैं | 


बाद विवाद यथा चित रूप गहता 


नव मानवतावादी व्याक्ति का स्वरूप कालान्तर में पंत की 
उत्तरा', रजत शिषर, शिल्पी, सौवा, अतिमा,, वाणी और लौकायतन मैं 
दीज़ पढ़ती है। क्याँकि उत्तरा के पूर्व की रचना में चाहे पत्लव, युगान्त, 
युगवाएति ही या गाया उसमें पंत की व्यव्तिके मानवतावादी पयूत्याँ की 
खाौज मात्र मिलती है। उन्हाँने चिंदंबरा की भूत्िका' मैं रपष्टहुप से स्वीकार 
किया है। भौतिक जोर आध्यात्मिक दौनाँ दर्शनों के क्‍मिज्ित मार्ग से 
उल्हाँने व्यक्ति में नव मानवतावादी दाष्टि के दारा' व्यापक सक़िय सामं- 
जस्य के धरातल पर नवीन लौक जीवन कै हू प में, भो पूरे मनुष्यत्थ जयबा' 
मानवता' का ननिर्माणा' करने का' प्रधल्म किया' वर्याकि (यह 3 यूग की सर्वार्पापि 
ब्रावश्यकता' थी | . पर इस सर्वापारि आवश्यकता' का प्रादुभाव पंत से सुधा रे 

ने करके ख्वंसशेभ, - के दारा आतयुद्ध के अनन्तर सवीस मानवता के सिमाणा के । 
हूप मैं किया | कदाचित्‌ पंत की धाएएा थी कि सुधार मैं रूढियाँ की ह्वाया 
रह ही जाती है। पर नव मानवता' की सुचष्ष्टि मैं व्यक्ति में रूदियाँ के 
लिए कोई स्थान नहीं बवेगा' जिससे व्यक्ति मैं सब मासवतावादी विवारधायरा 
का' पूृर्ता हुप से प्रादुभाव हा सकेगा । यह व्यक्ति में उदभुत मानवता का 
उच्चतम रूप होगा |कावि को मानव चेतना पर विश्वास है। यही कारएः 
है (कि उसकी धाएए “ समस्त ज्ञान विज्ञान, अर्थ तंत्र ब्रायदि का संचय एवं 
नव सानवला' के लिए भात-स्वर्ग की शुभ रचमा करने ही में सार्थकता प्राप्त 
कर सकता है ।* ६ जिसमें आज के भू-व्यापी संधर्णा, विएरध, आअतास्था 
निराशा, विजाद तथा संहार* में हीम हाँ जायँँगे वर्याँकि आनन्द के 
पुधारवा व, रामकृष्णा परमतंस आए विवैकानन्द के वाशीनिक जागाए 
बंविन्‍्य के पूए्री मामव आए रवील्द के विश्वच्या'पी सॉस्कातिक समन्वय का! 
यूव जा गया है। यही कार कवि को मानव समाज का भविष्य उज्ज्वल 
आए प्रताशमव जान पहला है ।" और वह भास्थावादी हुप से विश्व 
 जनमाएंा मैं िरत तर हमे की कामना करता है। जैसे ++- 
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दे विए अगले पृष्ठ पर 


























घहणिजनां की : जगत स्वर्ग - 
जीवन का घर नव-्मानव की दो फ्रु .... 





ब्रव मानवता का घरक्‍ककिवि को यह निश्चित विश्वास है कि कि * धरा का 
छोड़ कहीं भी स्वर्ग संभव नहीं ।* * ज्त: भू स्तर पर व्यक्तित मेँ नव 
प्रानवताका' विकास हाँ | व्यक्ति विकास की इसे रेखा कर व्यक्ति की बैतना 
पर ही निर्भर है। जिसमें दैस्थ तन, मन के गॉ्शित जीवन का सवा' के लिए 

अन्त होगा और ज्यौतिवाःह के रूप में नवगत पीढ़ी भून स्तर पर हइस्ट, पुष्ट 
स्मित, शक्षित, संस्कृत पारिवारिक इकाई का रूप नियाजित कर सकेगा | श्र 
साथ ही शताज्वियाँ से बली शा रही पृवायिहाँ से पीडित इस बॉँलली नेतिक 
का स॒दा के लिए ब्रस्त हाँ जायेगा' | 





बाहय प्रभाव 


सामान्यतः हक्वायाबाद के व्याक्तिवावी हॉने और अपनी प्रवृत्ति 
गत समानता के कारएा' उम्तक्षा' सम्बन्ध रोमारिटक (स्वच्छन्द्ताबाद) से जाँदा 
जाह है| पर रीभाहिटसज्म १६ शती के अंग्रेजी काव्य की प्रवात्ति और ए७८६ ई० 
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की ओर फ्रान्स की राज्यकृुन्ति का परिएाय है। वहाँ प्राचीनधर्म परम्परागत 
सामाजिक संस्कार आदि समाप्त कर रॉमाहएटिसिज्स का' जन्म हुआ | उसे 
साहित्य की सीमा, मियम आदर्श उदश्लेश्य ब्रादि से निकलक 

गया' । छीहित्य जीवन की तरह ही गतिशील है तथा' युग एवं परिवेश के अनुकूल 
परिवर्त शील | हसका अुकारएा हाँते ही साहित्यकारों ने परम्परा के प्रति 
विड्रौह किया तथा' अनुकरणा के पहले आरान्तर्िकप्रैरणात को महत्व दिया । ६ 
आलौचका की धारएा। है कि क्वरायावादी कवि अपनी विचार पद्धति गाए रूप 
विधान दोनाँ के लिए रॉमाएिटसिज्य € के ) अत्यधिक ऋागी हैं। आधष्या 
त्मिक स्तर का फ्रति प्रेम, उदार मानवताबाद तथा काव्य की स्वचुइल्द अभि 
व्यक्ति प्रणाली रौमाशणिटसिज्म की ये तीनाँ ही प्रपुव्॒ फ्रवतियों ह्ायावाद 
तथा' एहस्यवाद में मिलती हैं। क्वायावाव में रौमाहिटिसिज्म का यह प्रभाव 

बुढ्ढ तौ' प्रत्यक्ष था भाँर रबी न्द्रमाथ ठामुर के माध्यम से जाया था । 

पर रेसी तुलनात्मक स्थिति में समानता के बल पर प्रभाव मानते हुए यह कह 

दैगा' की छायावाद मूलतः रौमानी कविता है शोर दौोनाँ की पॉरिस्थितियाँ 

मैं भी जागएणा और छुंठा का सित्रणा है+' ठीक नहीं + व्याँकि ढे० 
नमेन्द्र के अनुसार यह कैसे भुलाया जा सकता है। जहाँ छायावाद कै० फिड्के सर्वंध 
मिन्‍न वैश काल की सृष्टि है। जहाँ हायावाद के पीछे अ्तफल सत्याय्रह था 
वहाँ एरमारिठक काल के पीछे फ़ांस का सफल विड़ाह का, जिसमें जनता' की 
वजयिनी सत्ता ब्रमस्त जागृत देशाँ में शक नवीम आत्म-विश्वास की लहर दाड़ा 
दी थी | फलस्वहूप वहाँ के रौमानी काव्य का जाधार अपैज्ञाकृत अधिक 
(मिषश्वित भौर ठौस था , उप्की दुनिया ब्राधिक मूर्त थी, उसकी बाशा और 
स्वष्प जाधिक निश्चित जार स्पष्ट ये , उनकी भनु्धुति अधिक तीपता थी | 


| कर २६ 
क्ायावाद की अपेद्ात वह मिश्वम ही कम चतुर्पुती एवं बायवी था! । 
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रशद६ 


छायावादी कवियाँ में व्याक्ति के प्राति स्वच्छन्दतावादी दुष्टि- 
कौए। का प्रादुभाव किसी एक प्रतिक्रिया के स्वदूप नहीं प्रस्फाटित हुआ' था 
आर मे ही क्वायाबावी साहित्य प्रतिक्रियाचादी साहित्य की संज्ञा से अभि 
हित किया जा सकता | जौ आालौचक छ्वायावादी कवियाँ कौ मात्र स्थल 
के प्रति यूक्‍म ब्रष्टा' या' एकांगी हूप से प्रभाव इप मैं यूराौप के १६ वी शी के 
अंगुजी कि व्लेक, काहलिन्स, गै, कृपर व्हुसवर्थ, शैली , कीट्स, बायरल, काड* 
पर बाउज्लिंग बरावि प्रमुश्ष कवियाँ का प्रभाव मानते हैं वे ह्वायावादी कवियाँ 
के दाष्टिकोए' से उमके काव्य का विश्लेणएणा नहीं करते और मे वे इस दैश के उन 
परिस्थितियाँ का ही दुष्टिगत करते है जिसका प्रभाव किसी भी युग कै 
साहित्य पर प्रत्यक्ष या परौष्ा $इप से अवश्य पहुता है| 


युग के दाष्टिकोएा से छायावाद कौ महायुदों के बीच का काल 
घाना' गया है यह विचाए धारा कालान्तर में भी विकास पाती गयी गए 
मात्र काव्य के अतिरिश्स गय साहित्य में भी इसकी फलक 'मिलती है। साथ 
ही इस काल में प्रत्यक्ष या परोक्षा रूप से साहित्य, पतमाज, राजनीति और 
संस्कृति में एक मवीन चेतना' वीख पढुती है। १६९४ के पूर्व का भारत अपने 
गन्तराष्ट्रीय स्थिति के प्रात्ति पूर्णा अवगत नहीं था| यधापि यूरॉप के वैज्ञानिक 
शाप मशीन युग की काजल का उ्हें मात्र परिचय खिल गया था' पर वे उसके 
त्यक्षतः प्रभाव मैं मे आने के कारएा' उसके पर्रिएापम से भिज्ञ महीं थे | यह 
प्रभाव उन्होंने महायुद्ध कै समय से ही प्रभावित करने लगा | जापान सेसे 
काटे दैश की झस पर विजय ( सन्‌ १६०४) भी तत्काशीन पराधीन भारत के 
दैशवासियाँ में शक आजल्यक बल दे रहा था | अनेक युद्धाँ में भारतीय सैना'बा 
की विजय स्वाएतीयाँ के लिए एक गाँरव की वस्तु थी, वर्याँकि इस बात में यह 
. सिद्ध कर दिया था कि कतिपय अर्थाँ मैं भारतीय सैनिक यूरॉ पियन सेनिकाँ से &- 
हीन नहीं हैं| युद्ध के अनन्तर युद्ध की विभीजिका का आ्थि रुप से जा... 
घमाव भारत पर पड़ा वह निर्विवाद है। हससे यह भी स्पष्ट हाँ गया' कि 
जब तक वैश के वैज्ञानिक उत्पादन के साधन पूणी पर्तियाँ के हाथ में रहेंगे तब 
तक पैश की आर्थिक स्थिति में सुधार संभव नही और ने ही किसी दैश की 
बैकाति, गुलामी और गरीबी समिट सकेगी । 





३०७ 


१६९२ की चीन और १६९१७ की छूस की जनक्रान्ति मैं भी भारतीयाँ 
में 'वेय क्तिक चेतना' भौर उसकी महता' का प्रभाव प्रत्यक्षा या परीक्षा रूप से छ 
पढ़ा । देश की सामान्‍य चेतना वाहइय और आन्‍्तरिक परिस्थितियाँ से सततु 
संघधषशील होने के. कापए। पर्याप्त मात्रा में बदल गई थी | 


ऐसे सामन्ती प्रवत्तियाँ के प्रति देश में एक दबा विद्रोह पनप रहा था' 
क्याँकि ऐसी सामन्ती व्यवस्था मेँ व्यक्तिगत स्वत॑त्रता का कौई्ई महत्व नहीं रहता 
सामन्ती व्यवस्था' में व्यक्तिगत स्वत॑त्रता' की भावना' रूढ़िवादिता या भाग्य 
से प्रभावित होती है और इस भाग्यवादी विवारधारा पर धामिक प्रवुत्तियाँ 
का विशैष प्रभाव रहा ता' है। इस काल में व्यक्ति के भाग्यवाद के प्रत्ति एक 
बरविश्वास की भावना विकसित होती दीख पहती है। यंह भावना युग की 
बॉडिकता से सम्बन्धित थी जिसने भाग्यवाद और कर्मवाठ पर एक; दुपष्टकोए 
सै व सौचने के लिए आकाजित किया । तत्कालीन युग में एक साथ ही दैश में 
अगैक शक्तियाँ मारतीय समाज , धर्म विचार, संस्कार को प्रभावित करने का! 
प्रयत्न कर रही थीं | धार्मिक दष्टिकोएा से कैशवचन्द्र सेन, और राजाराममौहन- 
राय का बल्न समाज, प्रार्थना समाज, दयानन्द सरस्वती का आय समाज, री“ 
वैसेन्ट की थियौसौफिकल सौसायटी, राजनीतिक दुचष्टिकौोएा से हणिडयन नैशनल- 
काँग्रेस, सर्वैेन्ट्स आफ हशिडिया' सोसायटी के दौ' रहै क्रिया-कलाप, प्रेस ऐक्ट , 
अलबर्ट बिल , ढाही' यात्री की हइलवल, नःमन्‍्गरमठल की स्थापना, स्वायत- 
शासन आर जन शिक्षा। के प्रात बढ़ती छु हर वर्ग की आस्था शक जानृति की्‌ 
प्रतीक थी । दूसरे विवेशियाँ व्रारश भारतीय वर्श और साहित्य का अध्ययन 
श्राप उनकी प्रतिपादित मान्यताओं से दूसरे दैशाँ में ब थी भारत की बढ़ती हुई 
आस्था कौ वैखकर वेशवासियाँ में एक सम्यान की भावना का उदय हो एहा था। 
पुरातत्व विभानाँ द्वारा जुदाई में प्राप्त वस्तुओँ से अपनी संस्कृति के प्रति गौरव 
की भावना बढ़ रही थी । साथ ही रामकुष्या परमहस, स्वामी स्म्मकभत तप, 
(विवैकानम्द, लौकमान्य (तिलक, महादेव गौविन्द रानाढ़े , इश्वर्चन्द विधासागर 
आर गांधी जी का प्रभाव धामिक क्र मेँ, साहित्यक कझ्षत्र में एबी न्द्रनाथ श्रा द 
का प्रभाव कर्म की महता' को प्रातिपादित करते हुए प्रक्रेक व्यक्ति मैं पुन त्थान 
का' प्रयत्न का रहा था | 


३५१८ 
इस प्रकाए हम देखते हैं कि क्ायावावी कावियाँ के सम्मुख विशेष 
युगीन परिस्थितियाँ थी जौ प्रत्यज्ञा या परौक्षा इुप सै उनकी रचना प्रक्षियां का 
प्रभावित कर रही थी जिसे तत्कालीन भैतना' के रूप मैं हायावादी कवियाँ के काव्य 
पर दैसा' जा सकता' है « 
१. व्यक्ति की स्वतंत्रता या महता का प्रतिपावन 
२, जीडिक प्रक्रिया के इलापन के विपरीत हृदयगत सौन्दर्य की भभिव्यि 
का विकास 
, तत्कालीन सामाजिक भौतिकता के प्रति उपिक्षाए का भाव 
, पूंणीवादी सम्यता' के प्रात घएाप' का दाब्टिकोए 
: कवियाँ में सामंती दृष्टिकोण के प्रति अनास्थावादी अ्भिष्याक्त 
, सार्पहित्यगत कष़िवादिता के प्रति विद्रोह 
 हिल्दी साहित्य के परिपेक्षय में क्लायावाद बाहुय प्रभाव की प्रतिक्रिया नहीं है। 
वन इसे स्वाभाविक विकाश क्षह्या' जा सकता है। मेरी तो धारएा।' है यदि 
राौमाटिसिज्म का समस्त वाहुय प्रभाव नकारात्मक प्रभाव के हप में होता तो भी 
कायावाव में उप उपयुक्त पावनाओं का उदय अवश्य होता | इसकी तीम़ता के 
विशय में जहाँ तक भारतीय समाज के प्रभाव का' प्रश्न है तत्कालीन सामाजिक 
भातिकता के प्रति उपैज्ञात का भाव , परंणीवादी सभ्यता' के प्रति घएाा का दृष्टि 
कौएा सामंती इष्टिकोए के प्रति क्लास्थावादी अभिव्यक्ति मुख्यतः रजनी सिक 
प्रभाव का प्रतिफल था' जबकि बाँदिक प्रक्षिया' के ह्ल्लापन के विपरीत मॉसल 
सौन्दर्य की भ्मिव्यजित, साहित्यगत हृडिवादिता' के प्रात विद्रोह दिवेदी युग 
के शुष्कता की प्रतिक्रिया' थी । व्यक्ति की स्वतंत्रता की महता पर राजनी तिक 
आर फिवैदी युगीन नेतिक बन्‍्धनाँ से जकही नेतिक कविता' की प्रकिया के प्रात एक 
साम्मलित विड़ोह क्वायावादी कवियाँ में प्रसाद, पंत, निराला आर मशादैवी 
तथा' राष्युमार की कृतियाँ में स्पष्टतः देखा जा' सकता' है| 


अकि. छुदी.. बाएए.. जब 








व्य्तिवादी जीवम दर्श की स्थापना एवं सीमाएड 


आफ सा पाल अंक: पाप: मेक: आफ आओ हक़ संगत शोक धाक़ सजा आड़! अदा हतके पयहे काका अर सादा ऋषि! पाक उमक पंप पाक पम हरके जोक हीरे हक जा सही! पक शक वा रसे बम 


(हिन्दी साहित्य पैं व्यक्तिवादी जीवनदर्श की स्थापना सारशित्य 
की एक बहुत बढ़ी उपलॉ्ध कही जा सकती है। इस जीवन वैन की स्थापना मैं 


हक 
न 
ब्लू 


आलीच्य विजय के कवियाँ का भी बहुत बहा हाथ था | क्ायावादी कवियाँ 
से पूर्व िवेदी, भापतैन्दु या इसके भी पूर्व व्य्तिवाधी जीवन दर्शन की 
स्थापना' नहीं हुईं थी । वीरगाथा' काल में व्याक्ति कौ कौ राजनी तिक एकतंत्र 
वाद से मापा गया, साथ ही भावितकाल में जीव के दाशीनिक दुनष्टिकौएा एवं 
रीलतिकाल मैं पुन! उसी रकतंत्र के दाष्टिकोता' से । आधुनिक युग में भी भारतैन्दु 
काल मैं व्यव्तिवाद की रथापना इसलिए नहीं हो सकी ज्यॉकि वह शाजनी लिक 
दुष्ट से उधल-पुथल का युग था साथ ही भाज" की वाष्टि सै उस पर संक्रानन्ति 
के प्रभाव काम कर रहे थे वदिवैदी यूंग में सामाजिक शव राष्ट्रीय मान्यता 

है व्याज्ति को पापा जा सकता था | ज्तः उपर्युवत काला मैं व्यक्तिवाद के 

कु मिक विकास का दैशा' जा सकता है | ड्रायावाद के पूर्त व्यक्तिवाद की विचार 
धापूता की स्थापना इसलिए नहीं कौ सकी ज्यरँकि उनमें किसी भी काल मेँ 
व्यितवाव की प्रतिष्ठा के निमित उपर्युक्त पृष्ठप्षाम का निर्माता नहीं हो 
पाया था | 





ह्ायावावी कवियाँ दाएा जिस व्याफितवा'द की स्थापना हा सकी उन 
पर धार्मिक दृष्टि से ईसाई धर्म की व्यज्तिगत स्वतंत्रता, ढ्र्म समाज, प्रार्थना 
समाज, थिवौसौफिकल सौसाइटी, रापकृणा मिशन, राधा स्वामी सम्प्रदाय, 
देव समाज, भारत समाज, आर राजनीसिक दष्टि से दी महायुद्वों ( पहला - 
वुसरा ) का तथा दूसरे दर्शाँ मैं भारतीय सैनाओँ की आर उससे देशवासियाँ के 
अर की संतुष्टि, जापान पर इस की विजय वारा' भारतीयाँ पर होने बाला 
मनोवैज्ञानिक प्रभाव, साथ ही पाजा राममौहम राय, इंश्वरवल्द विधा सागर, 
कैशवबन्द सेन, दयानन्द सरस्वती, क्ञौकमान्य तिलक, रामकृषणा' परमहंस, विवैका' 
नम्द, अरधिल्द, इस सजा रानाड़े, गांधी, मठनभौहन मालवीय, शादि 
दाएा भारतीय जन जागएएा के निमित घौतजित की गयी राष्ट्रीय चेतना और 
वैज्ञा मिक नये आविष्कार समाचार तथा यातायात की सुविधा से मापतीयाँ का 
पाश्यात्य विवारधारा।' से प्रभावित होना +जपवि इस दैश में व्यव्तिवादी 
क्षीवन दर्शन की परष्टभुमि का निकालने कर रहे थे । 


हायावादी कथियाँ मै व्यक्ति की महत्ता ( समाज के प्रति 3 


३३० 





नका राल्मक ( ॥४९६०४४« ) ढंग से स्वीकार की । उन्होंने उनकी दाष्टि 
में साहित्य जीवन के वेयज्तिक अनुभूतियाँ की अभिव्यक्ति है जिसे पथ में हसके 
आत्मकथाओं के अतिरिक्त , ग्रॉस्थि उच्छुषास, लौकायतन, सर स्मृति , बन 
बैला बोर गय में ऋ्तीत के चलचित, स्थृत्ति की रैलाएं और मयूर पंख की भूमिका 
मैं भी स्पष्ट हुप से देखा' जा सकता है। प्रसाद मिराला सहादैवी बोर रामकुमार 
वर्मा का व्यक्तिवाद भी उनके साहित्य में जा गया है | व्यवितवादी जीवन 
दर्शन के कापएा' ही इस युग में आलौचको दारा भी यह मान्यता वी गईं फि झा 
साहित्यकार से अलग उसका कुतित्व नहीं वरतु उसका व्यज्तिस्व भी प्रत्यक्ष या 
पराक्ष' इप से अपनी क्िया-प्रतिक्िया' के ढुप में साहित्य मैं उपस्थित रहता 

है। बालोचको की यह मान्यता क्रायाबादी कवियाँ के साहित्य के आधार पर 
ही की थी | 


क्वायावादी कवियाँ नै व्यवितवाद के दूसरे तत्व इुप में कवि की 
स्वतंत्रता' कौ स्वीकार किया' | कदाचित यह गाँखले केफस्वतंत्रता हमारा 
जन्मसिद्ध ब्राधिकार है का ही परिवर्तित रूप है। व्यावित की स्वतंत्रता, 
सामाजिक, राजनीतिक आर आर्थिक दषष्टिकौएा' से अपने कौ विकसित करने मे 
सहायक हु तो दूसरी और बाध्यात्मिक दाष्टिकोएाफ से भी आत्मा और तलुूसबंधी 
विश्वास कौ थी क्वायावादी करवियाँ के दारा' अचुत युद्ध स्वतंत्र वॉष्टि्याँ से दैखा' 
जागे लगा! | स्वतंत्रता और मौका सम्बन्धी क्ायावादी कवियाँ की घारताप' 
उस पर व्याव्तिवा'द के प्रभाव का स्वातंत्र जौर माता उपशीणक में स्पष्ट किया 
जायेगा | व्यक्ति की स्वतंत्रता' के सम्बन्ध में भापतीय विचारधारा में मनुस्मुति 
पराशर,य। ज्वत्वय ,जै मिनी, जी पूतत वाहम तथा गौतम , बौधायन, वसिष्ए 
दारा' विये गये व्याकित को सामाजिक बधिकार उनकी स्वतंत्रता कछायावादी कवियाँ 
मैं व्यवज्ति स्वातंत्र की धाएएाा में परौचा' रूप से सहायक हुए । पर इन प्राचीन 
समाज शक्तियाँ से आधुनिक क्ायाबादी कवियाँ का अंतर यह है कि उनके समपषा 
ज्याक्ति की सता ती थी पर व्यक्ति स्वतंत्रता' की स्पष्ट कल्पना सही मिलती | 
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जबकि पाश्यात्य विचाएका में (हगेल, जेणएस० मिल , बद्रैएड रसैल और मा ्क्स 
शापदि का वेबाएिक प्रभाव क्षायावादी कवियाँ में व्याक्ति सुबातत्र की भावना 
पर देखा' जा सकता' है जिससे इनके व्यक्तिवादी दाष्टिकाोएा' के निर्धारण में सहाब 
मिलेगी । ' 


व्यक्तिवादी विचारधारा के कारए। ही करायाबादी कवियाँ ने 
धर्म और धर्म सम्बन्धी देवी देवताओं की आराधना के विपरीत राष्टू की चेतना 
पर बल पिया । कदावित व्याक्तिवाद में घर्म की आस्था का ही परिवर्तित रूप 
राष्ट्र प्रेम के रुप में परिवर्तित हो गया' था | व्यक्तिवाद का पाष्ट्ट कै प्रति 
यह ढूृप * प्रशाद के * अछाएा' यह मधुमय दैश हमारा + निराला के जागी 
फिए शक बार" पंत की भारत बाता, सहादेवी कै/हिमालय कै प्रति भाप 
'यामा में की गयी ब्रभिव्यवित तथा' रामकुमार के राष्टट्रफ़्ैस सम्बन्धी गीत इस 
कथन के प्रमाण कहे जा' सकते हैं | कदाचित राष्टप्रेम की ही भावना से 
प्रभावित हाका राष्ट्र नेताओं के प्रति क्रायाज।दी कवियों ने उन्हे-तद्वांजालिय | 
की जिसे अलग विश्लैजित किया जायेगा | 





ब्तः कषहा' जा सकता है कि क्वायाबावी कवियाँ कै व्य्तिवादी 
जीवन दर्शन की स्थापना ये व्यक्ति की महता जोर व्यक्त की स्वतंत्रता का 
बहुत बहा' हाथ था | उनके ष्टकोएा से बिना व्यक्ति की स्वतंत्रता के व्यक्ति 
के व्यजितित्व का' विकास नहीं हो सकता | बीज का रखते हुए व्यक्ति का विकास 
विपरीत परिस्थिति या! किसी प्रकार कै सामाजिक बंधन की वजह से न हाँ सके 

आधुनिक यूग की स्वदरूष कृति नहीं कही जा सकती । व्याय्तियाद के हेम- 

युग मैं ह्वायावादी करवियाँ दया यह विवारक्षारा मिली है कि यदि मानव 
उप्तिल्व किसी बंधन में रहा तो उसके विकास की अलस्‍त संभावनाएं समाप्त हा 
जायेगी | इस अस्था' में उन्हें व्यक्तित्व के विकास सम्बन्धी परिक्थितियाँ न 
मिल छकेंगी | हैं 

पंत की धारएा। है कि यह एक कर्तव्य है कि बह विश्व 
मानवता' के पक्ष को यूग जीवन के वैभ स्थाँ तथा' विरीोधाँ से सुक्‍्तकर, इस- 





२३३२ 





युवी के देशाँ को एक दूसरे के निकट लाकर उन्हें चिए स्थायी मानव-प्रैम, 
जीवन -सान्दर्य तथा' लॉक कत्याएा' की शौर ऋाषा को | 


व्यक्तिवादी जीवन वर्शन की ही अपनाने के कारएा साहित्य 
निराला द्वारा में की रैली! अपनायी गयी और इस में के वापा' व्यक्तिव 
विवारधाएा की पुष्टि की । सवचछछद #प से प्रेस का सचित्रए।' हुआ' जिससे 
साहहितय में सजीव ब्राल्थीयता के दर्शन हुए | साथ ही व्याप्ति की क्ुंठा' का' बचुत 
कुद् अंत हाँ गया | अब उसकी निवैयाक्तिकता' मैं पहली हुई वैयाव्तिकता' को 
ब्रभिव्यायित का खतरा पिला | 












धाममिक जीवन की कृत्िमता को समाप्त करने में इसी व्यितिवादी 
विधारघारा का बहुत बहा हाथ था | साथ ही व्यक्ति के विकास में बाभक 
धाहस्थरपूए्ाा कृत्रिम सामाजिक और नेतिक मान्यताओं का बहुत कुक्ष अन्त ही 
गया | ऋ बह व्य्लि शुधा'न जीवन की 30थ (५ व्यक्त मैं उसने * अपने को हीन 
अनुभव नहीं किया | अपनी दुर्बः 








कु ताओ की वच्ठसी परकाए श्रौलका एशला है, जिस 
प्रकार अपने प्रैय की पावमता' को दढ़ता' के साथ प्रमाणित काता' है| उसे इस 
कार्य मैं कही थी ऋोतिकता नहीं प्रतीस होती क्योकि व जनता' ने कि यह तो 
बानतीयता' अथवा! पनुष्य की स्वाभाविक दुर्बलता है । 








तत्कालीन व्यक्तियावी विवापूधारा के हो काएए। संस्वरए, 
भाप जीवमी का लिखित रूप उपलब्ध हाँ सका । जीवनी लिखने की यह परस्पर 
ही बल गई जिसे एवीनड, अद्धानन्ध, श्थामधुन्दर्वास,महावी रपफ्रसा'व पिवैदी, 
वियागी हार, राहुल साकृत्यायन, आाचाय॑ चतुरसेम , गॉघो जी, हो।७ राजैन्द- 
प्रसाद , मेहह जी + प्रधाद, निराला, पंत, महावैवी, रामब्रुमार मै आत्मकथा या 


संस्मएणा के इुप में भिबाहा । 

३० शिल्प और दर्शी- पंत ( मैरी कविता का! परिचय ), पृ० ४७ 

३०७ थ यामा, पृ० ७ | 

3९, हसमें से सभी के आत्मकथा का ब्रषिकाश संस्मरएा' के १६१२ कै अत्तर ही 
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हायावादी कवियों के साहित्य में व्यक्तिवादी विवारधारा का' अर्थ 
उनकी दीष्टि में भी नहीं था कि व्यक्ति उच्छुबल हाँ | उनके समक्ष" डेसे 

ने तिक कर का' कौई बृल्य नहीं था जाँ अपने अर्थ का लपक्ष्य वह स्वयं हो 

मऔकिल्तवीनही कायावादी कवियाँ दाएा स्थापित व्यक्तिवादी जीवन दर्शन 
का लय है व्यक्ति अपने प्रेम, सुत्ं, दुःख तक सीमित आर स्वार्थी हाँ । 
फिर भी आलौच्कों नै क्वायावादी कॉवियाँ में प्रताद पंत, निराला, महा दैवी 
या रामकुभार की रचनाओं पर सामाजिक चेतना आए दायित्व को 

ने बहन करने की अप्रमर्थता आए सपाज के यथार्थ की उपैज्ञात' का बाराय 
लगा'या' पर इतना हपष्ट काना मिता लत आवश्यक लगता है कि अब 

तक अंत बालोच्य विजय के सभी कवियाँ के जीवन वर्श सम्बन्धी मान्यताश 
उनके काव्य साहित्य पा ही ब्राघारित थी | टेसी अवस्था' मैं काव्यैतर 
लिखित उनके जीवन दर्शन की सान्यताए उपैक्तित एड जाती थी | ये ही सी 

कापएता' है कि क्रायावबादी कॉवियाँ का अबतक जीवनवदर्शन सम्बन्धी मईबतर 

पात्र उनकी काल एचना को ही ग्रहण करने के कारएा एकागी दाष्टिकोए 

प्रतिपा।दित करता' है। आज का साहित्यकार अपने साहित्य मैं अपनी 

प्रल्यैक सांस लिख कर इतिहास लिखा दैना' बाहता' अर उसके 

पल्पैश सांस का' निष्कर्य देने के लिए उसके दारा' रचित हा विधा को द 


ही अध्ययम का भाधाएर बनाना घड़ैगा' | 








फिष्कर्था में यह कहा' जा सकता है कि क्वायाबादी कवियाँ 
हारा व्यक्ति की इ्लुपतियाँ पर आधघादित काव्यात्यक् पहस्या त्मक 
प्रवातियाँ में व्यक्तिवादी विचार धारा की ही अभिव्यकज्ित छु है । 
व्यक्तिवाद का प्राएस्भ प्रारस्भश्६१३ “१४ ह० से ह्वायावाद युग के प्राइम 
सेँ ही हुआ । हु 


१६०४ के आस पास की थी एचनाज्ोँ में व्यक्तिवाद की 
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अल पाप 
अजीत ०) ८ 


पृष्ठभूमि बननी शुरू हो गयी थी + ब्रए १६३६ “ १६३७ तक 

अंत पूत्त कप से छायावादी क्षवियाँ द्ापा व्यवितवादी विचारधारा की 
स्थापना' हो गहँ थी । काला-न्तर मैं प्रकाशित होने बाली पंत और निराला 
की कृतियाँ मेँ भी व्यक्तिवाद का विकास ही दीत पटुंता है। |. 


यही जात ब्रन्य छ्वायावादी कवियाँ के लिए भी कही वा 
सकती है| यह व्यज्तिवाव व्यक्ति की विराटवा का बौध देता है जिसमें 
तत्कालीन सामाजिक प्रवुत्तियाँ कौ भी समानता ही जाती है। यह द 
" श्र बरह्यासस्मि " का ही विकसित रूप है जिसमें समाज और व्यक्ति 
की सीमाओं में संघ नहीं, सामंजस्य दीख पढ़ता है और स्व 
थी * पर * की भावना से प्रारत एश्ता है। पा यह सावना इन 


पीव्लियाँ से थी स्पष्ट है 5। 


आत्म मुक्ति के लिए क्या अमित यह ग्रंथ ग्रचित एग भव सर्जित 
प्रशाति हनिद्रियाँ का दे वेमव मालव तन करे मुज्त बने निते ३ 
यही सन्त कुल हुआ सन्‍त है; जीत फ्रूति के सब जब नि सचत 
होक मुक्ति ही ध्येय प्रकरुत का, मतुत को जग जीवन निर्मित ॥॥ कं 


पंत मै * ब्रात्म मुक्ति " को अर्थ विस्ताए मैं प्रयुजत किया. 
है जिससे प्रकृति के मध्य मानव इनन्द्रियाँ का विकास हो से आर वह 
लप कर अपनी उपलब्ब्धि में खरा बस सके वर्याँकि अंततः लोक पुक्ति हो 
नव मानवता वाद का अथ्यैय है। 


३१, शिल्प भर दर्श, पू० इश्र 
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मम गाज ती ियात 
जब व्यक्ति बार समाज की स्थिति की शोर संकेत किया जाता' 

है तो हमारा ताल्पय दो अलग जतग वस्तुओं सैन हाँकर एक ही वस्तु के दा 
विभिन्‍न पत्नी से होता है। ह्त: क्ायावादी कवियाँ की दष्ष्टि मैं यादि 
व्यक्ति की सापेक्ञता' में समाज की (स्थिति का विचार करँ तो महादैवी की 
घाएएा।ा है कि >आज का युग चाहता है कि कवि जिना अपनी भावना का 
रंग चढ़ायै ( सामाजिक ) यथार्थ का चित्र दे परन्तु इस यथार्थ का कला में 
स्‍्थाम नहीं क्याँकि वह जीवन के किसी भी हुप से हयाएा' रागात्मक सम्बन्ध 
महीं स्थापित कर सकता | ज यही कारएा' है कि सामाजिक अनुभृतियाँ से कि 

की पचना' भी ऐसे क्षाता में होती है जिसमें बह जीवित ही नहीं अपने सम्पृणता' 
प्रात - प्रवेग से वस्तु विशेशा के साथ जीवित रहता' है, इसी से उसका 
शब्दगत चित्र अपनी परिचित इकाई में भी मवीनता' के क्तर पर आए शक स्थिति 
में भी मार्मिकता' के बल दल पर दल लोलता चलता है। कवि जीवन, निम्नतम 
स्‍तर से भी काव्य कै उपादान ला सकता' है परन्तु वै उसी कै होकर ससफल 
अभिव्यक्ित करँगे आर उसके रागात्मक दुस्‍ब्टिकोएा' से ही सजीवता' पा' सकेंगे | 


हायावाद को पलायन वाव कहने वाले आलौचकों की दुष्टि में 
कदा चित यह स्थष्ट नहीं था कि छायावाद के जन्म में मध्यम वर्क की ऐसी 
कृएस्ति नहीं थी । आशिक प्रश्न इसना उग्म नहीं था. | हमारे सांस्कृतिक 
दष्टिकोएा पर अ्संतीजा का इतना स्थाह रंग भी नहीं बढ़ा था | तब हम 
कैसे कह सकते हैं कि कैबल संघर्भायय यथार्थ जीबन से पलायन कै लिए ही उस 
वर्ग के क्वियाँ ने एक सूक्ष्म भाव जगत को अपनाया | 


यावि पलायन का अर्थ 'व्य्ति, समाज के अतुपातात्मक व ष्टिकौएा 


सादा: जय अस परक मेक! आड शक ने चक्र अल कोड वि मे! हो: सम आन श्याम 'एदक नरक कक भक हेसेक मकर बंका, जाप तय भा हद: ऋक गा काका शमी आकर फेक डर जही धयीक- अपर भा सधय बहात रैंप आंत आये केक पाक काफे अंक: अल हद कल मद; पक भा आं, आई माक ऑफ 


थक 


३४, आधुनिक कणि ( महादेवी वर्मा ) भूमिका, यृ० १४ 
३४ “महा वेवी, १०७ ७४ 
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से मूल्याकित काना है, तब हमें यही कहना' पड़ेगा' कि छ्ाथावाद की पलायन 
वृत्ति सिद्दार्थ की पलायन वृत्ति है, वह जीवन के प्रति परिचय से जगी पृण्रात्व 

की बासना' (सामाजिक यथार्थ की पूर्ति ) का रूप है | ३६ यह पलायन शब्द- 
गत हुंढ़ अर्थ कौ व्यक्त नहीं करता | क्योंकि स्वयं जयशकर प्रसाद की धारणा 

है कि जब तक समाज के उपकाए के लिए कवि की लेबनी ने -अर्घ०्कार्य न किया हॉ, 
तबतक कैवल उपमा और शब्दबेलचित्रय तथा अलकाराँ पर भुल्तर हम उसे एक रेसे 
कवि के आसन पर नहीं बैठा सकते जिसे कि अपनी लेखनी से समाज की प्रत्यैक 
कातियाँ कौ सम्पादित करके उसमें जीवन ढालने का' उधाग न किया हो - इससे 
स्पष्ट हाँ जाता है कि क्ायावादी कवियाँ की दष्ष्टि में व्यक्ति की तरह समाज 
की' महता' भो स्वीकार्य थी । 


सा हित्यकाप्‌ व्यवित का हौकर भी समाज का होौता' है यही 
काएएा।' है कि वह सझ्- तक पहुँच सकता' है। वह एक उजले भविष्य का' सुल्दर 
स्वप्म है।, ., हमारा युग वुर्बलताओं आर घ्वंस का युग है आर दुर्बलत 
तथा' ध्वंस जितमे प्रशाशगामी हॉले हैं, शजित बोर निर्माण उतने नहीं हो सकते | 
हमापा युग स्वान्तः सुलाय की साल्विकता पर चभाहै विश्वास न करे पर 
स्वस्वारथय पर उसकी निष्छा' अपूर्व है । व्यक्तिगत $प से स्वान्त' सुखाय की 
मंगल भावना पर भी मैरा' विश्वास है शौर उसके लिए आवश्यक आत्म निरीक्षण 
पभी ।. 

कायि, कलाकार, साहित्यकार सब, सर्माष्टगत विशेषताओं को 
नव-नव हूपाँ मैं साकार करने के लिए ही उसमें कुछ प्रथंड जान पढ़ते हैं, परल्तु 
याँदि वे अपनी असाधारण स्थिति को जीवन की व्याफाता में साधाएएा' न 
बना सके तो आश्चर्य की वस्तु मात्र रह जायेंगे |" २६ 





अं: अंक बाक का साय लाभ सम जद हक कली कह तुकह भके भव यह जेकः पपम भा: गरम भ भड काम, साक 'यक ये जयो॥ शक: का उपर भक सका: आया: पक अब शिखर ये आक जद मेक मद! शक सात वा जयसी के गयी पद ध्यूश् सा शक बा बस: भक् जफ तक भा हक: चाके-साक 


३६. दायावाद का पतन, ले० ढा० देवराज, पृ० ११६ 
१७  इनदु का, ५०७ ३ किएए', पृ० ५ 

३८ : दीपशशिहा- भूमिका, पृु० 2३ 

३६, पीपशिश्ा- भूमिका, पु०७ १२ 


महादैवी की उपर्युक्त पंक्तियाँ में व्यक्ति की सापेक्षता मेँ 
समाज की स्थिति पर जौ फ्रताश पह़ता है वह उन्ही के साहित्य की अभि 
व्यक्ति मैं मेल नहीं खाता | * सब आँख में आस उजले सबकी ग्राताँ में सत्य 
पला' * आर! ते हैँसते अधर नहीं जग के ऑर्यू की लड़ियाँ देवी को होड़ 
उनके समस्त काव्य साहित्य मैं व्यक्ति की सापैद्ाता में समाज की ब्रभिव्य्ति 
नहीं हो सकी है । जबकि इसके विपरीत उनके गध साहित्य मैं “ स्मृति की 
रैसाएं आर ी अतीत के चलचित्र व्यक्ति कै परिवेश हैं समाज की यथधार्थता अपने 
पुरा हुप से प्रकट हु है| 


हेहंन इस युग के * विकसित व्यक्तिवाद के साथ ही विक्तित 
समाजवाद को शशैज महत्व शिया है, जिससे देव बनमें कै एकागी प्रयत्न 
मेँ हम मनुजत्व से विश्त होकर सामाजिक जीवन मैं पहुत्राँ से भी नीचे ते गिर 
. जॉये | पैवत्व कौ आात्मप्रात कर हम मदुत्य बने रहे और मानव दुर्बलताओं७ 
के भीतर से अपना निर्माणा रुव विकास कर सके | मवीन समाज की पर" 
सस्थितियाँ हमें आदर्शां की और ले जाने वाली हाँ । हमारा मस युग युग 
के क्वायाभावाँ से संत्रस्त न रहे, हम आज के मनुष्य की बैतना का ,जाँ खंढ 
युगाँ की चेतना है + विकसित विरष पर्िस्थितियाँ के अनुरूप संगठन रब 
निर्माता: कर सके । दैश मैं जन साधारण के पन मैं जीवन के प्रति जाँ साशल 
बैरास्य की भावना घर कर गई है उसका विरोध कर नवीन परिस्थितियाँ 
पर जाए दिया यया है । 


यही कारण है उन्होंने स्वय॑ यह स्वीकार किया है कि मेरे 
संत _-भाए-उरविंकलह पत्लव काल की राज मैं तुलनात्मक ई पट से मानसिक 
संघर्णा बार हार्दिकता अधिक मिलती है भँए बाद की रचनाओं! में श्ाल्मौकर्था 
श्रौर सामाजिक भम्युदय की इच्छा: * जहाँ तक सामाजिक अम्युदय की इच्छा 
४०. युगवाएतीि - ध्ृमिका' सै 
४१, गध पथ परयालीचन 
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का प्रश्म है वह " लोॉकायतन" में पुरा हृप से उभर जाएँ है जिसमें व्यक्त की 
अपैक्षत' समाज की ही महता' का प्रतिपादन अधिक है| व्यवित गाता और समाज 
प्रभुष हा गया' है | 


निराला के काव्य और इसके अतिरिक्त उपन्यास आप कहानी 
साहित्य पर्‌ यदि सम्यक दाष्टि डाली जाय ता यह ज्ञात होगा कि उनके 
साहित्य में प्राएंभ से ही व्यक्ति की सापैक्षता की महता' स्वीकृत है। "बम 
बैला* और सरोज स्मृति * 5२ जैसी व्याित पपक कविताओं के परिषेक्ष में 
भी समाज की कलक भिल जाती है। अतः हम यह कह सकते है कि मिराला 
की दृष्टि में व्यक्ति की स्थिति समाज की सापैज्ञता' परक सस्थितियाँ में कम 
नथी। पर इसका तात्पर्य यह नहीं कि उन्हाँते व्यक्ति परक सा्हित्य लिखा 
हो नहीं | यादि लिमा है थी तो वह समाज आए उसकी विवारधार' कै 
विपीत नहीं जाता , क्याँकि निराला की वैबलितिक वैदना' ही उनके साहित्य 
मैं गुगीन बैलना के कप मैं परिवर्तित हाँ गई है | 


प्ामकुपार वर्मा की धारएा। है कि जब तक जीवन मैं समस्या 
नहीं आती तब तक जीवन संक्िय नहीं होता औपए सक्रिय जीवन के सिम्नणा' 
के जिमा साहित्य में प्रात की प्रतिष्ठा' नहीं होती | हंतलिए समस्या हो 
 झाहित्य का मिखाए है और उसकी निर्मित एक शप यथार्थ में इंगित है 
दूसरी भार जावर्शसें आकृष्ट है। * इससे फ्ता' चलता' है कि सारहित्य के 
परिषैक्ष में सम्पूणा' जीवम की समस्याएं निष्ित हैं। पर हा0 बा का 
काठ्य साडित्य जीवम की यथार्थ समस्या की ब्रभिव्यवित नहीं कर्ता 
यर्याप एकलम्य इसका अ्रपवाद कहा' जा सकता है| एकलब्य में रकलब्य कालीन 
सामाजिक स्थिति का जिस पररिषैक्ष में चित्रात' किया गया है बह तत्कालीन 





४२ अपरा, पृ० ६ | 

४३ अपर पृ९ १४८ | 

४४ साहित्य शास्म (साहित्य की प्रेरएताा' भर घुजन), पु० ४० 
( हो।० रामशुमार वर्मा ) 
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स्थिति में व्यावित के परिपैज्ञ' में समाज का मुल्याकन करता है। पर यह 
पृत्याकन भी दीक वैसे ही है जैसे पंत का' लौकायतन वर्तमान युग के संदर्भ में 





काव्य की अपैक्षण रामकुमार वर्मा के एकाकी नाटकाँ में व्यक्ति 
हैं सापैज्ता' में समाज की स्थिति अच्छी उभर सकी है । इसका काएए। है 
क्‍कि समाज की समस्यात्रा कौ जिस तरह एकाकी या नाठक में उभारा जा 
सकता है उत्तना' कदाचित काव्य मैं नहीं | समाज की महा कौ स्वीकार करने 
के कारएा ही उन्‍्हाँते यह स्वीकार किया है कि साहित्य समस्त मानवता 


का कल्याएा। विधायक है| ड़ 





गत; उपनसुवत्त निष्काण के श्राधार पर कहा जा सकता' है कि 
ग्रालौच्य विजय के सती कवियाँ ने व्याव्िति की सापैज्ञता' मैं समाज की [स्थिति 
को स्वीकार करते हुए उसे अपने साहित्य में विज्ित किया है | 


व्यक्ति ; समाज की सापेक्षता मैं महल्व 

समाज की सापैक्ता में व्यक्ति का महत्व आर उसकी स्वतंत्रता 
मूलतः बार प्रधान रुपाँ में छ्षायावावी कवियाँ दारा फ्रट कूल | वे रुप हैं -- 
धार्मिक, वैज्ञानिक , राजनीतिक और जार्थिकत । पर यह कप उनके काव्य की 
ब्रपैत्चत' गय साहित्य मेँ ब्राधिक देखने को मिलता' है | 


यदि प्रारम्भ से व्यक्त के धार्मिक दाषष्टि से विचार करें तो 
मध्य युग के तुलसी; यूर कबीर भौर सफियाँ मैं यह भावना' दैशी जा सकती 
है। पा ऐसे इंसाई धर्म में व्यवितवाद का ा त्रौत प्राप्त होता हे । 
हस छुतत की दो' मूल प्रेरक शक्तियाँ हैं । एक यह,इंसाई कैथालिक को बढ़ा मानते 
हैं और शैभ सबको समाज का सदस्य मानते हैं। दूसरा' प्रत्येक व्यक्ति इस बात 
के लिए स्वतंत्र है कि वह अपने पृ्ता आत्म विश्वास से आत्म विकास के लिए 
कसी मी धार्न्मक्ष पूजा“पाठ की पद्धति या साथता' का ग्रहता कर सकता हे | 


जी 'यिके। राह! हम! पके सका आई! कक कही संकेत धहा कक अत: यहाशें सती दें फेल अंक जड़ों कक आह शक रह ताक पहः सके सं: रवरे माता मम अत अत भय उस मेक! पंसो: वफे आफ पं सकी! मो अंडर लात जे बररे व अप चाह जुक अग। आदी अं भा "आम हक आफ 


४४५ साहित्य शास्त्र, ५७ ६६ 
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प्रसाद जी के ककाल में व्यवित स्वतंत्रता' से प्रभावित होकर ही कवा'चित घंटी 
शए विजय इसाई धर्म की और आर्काजत होते हैं। बिजय अज्ञात कुलशीला 
घए्टी से व्याह करता' चाहता है | ४६ यादि गौस्वामी प्रेम की महता का 
आख्यान धार्मिक दाष्टिकोएा से न करते तो विजय ईसाई हो जाता | पर 
गोस्वामी जी ने व्यक्ति स्वातंत्रय और धार्मिक दाष्टिकोएा से कृष्णा सुप्रद्रा 

के सम्बन्ध में जौ आख्यान दियाउससे पता चलता है कि व्यक्षित कै महत्व आर 
उसकी स्वतंत्रता का' भारतीय धर्म दर्शन में भी महत्वथूएता स्थान है| यह घामिक 
स्वतत्रता' मात्र ईसाई धर्म की सुष्ष्टि नहीं है। निराला ने अपने काव्य साहित्य 
के अतिरिज्त गध साहित्य में भी व्यक्ति की धामिक स्वतंत्रता की महता' से 
प्रेरित डॉकर सुकूल की शावी मुसलमान औरत से करा वी | की 


व्यक्ति के महत्व विषयक धारा में पंत ने सीमित, धर्म दौत् 
का आचार नहीं ग्रह किया' | यह इस बात का' प्रमाणा है कि पंत मी व्यक्ति 
कौ धामिक परिपैक्ष' में उसके ब्राचार को निश्यत करने की गब्रावश्यकता नहीं 
सकते । समाज में प्रत्येक व्यक्ति हस दुषपष्टिकोएा से स्वतंत्र है। रामकुमाए वर्मा 
मे धार्मिक स्वतंत्रता' के महल्व को शिवाजी, शकाकी के संवाद में व्यक्त किया 
है।  हस्से पता चलता' है कि प्रत्येक व्यक्ति बह (हिम्दू हो या मुफलमान 
पर उसके अपने धार्मिक आभाए का महत्य है। वह इसके लिए स्वतंत्र है वर्याकि 
उसमें वह पृरी आस्था' रस सकता है और वह किसी भी दुाष्टिकौएा' से समाज 
के लिए घातक नहीं हो सकता' है। पर महादैवी में व्यक्तित का समाज की 
सापेक्षता' मैं धार्मिक स्वतंत्रता' का महत्व गध या प्र साहित्य में देखने कौ नहीं 


'मलता' | 


यदि विश्लेणए।त्मक दाष्टिकोएा' से देता जाय तो समाज में 
४६ . कंकाल + पृ" १४० 
धुकुल की बीबी, पृ० ७ 
८, शिवाजी, पृ० ४३ 





३४९१ 


व्यक्ति की धार्भमक स्वतंत्रताः का महत्व ही कालान्तर में वैज्ञानिक व्यक्तिवा'द 
की महता को व्यवत करता है कर्याँकि वैज्ञानिक झा-पामाए[] सम्बन्धी अन्‍्वे" 
आशा से समस्त चराचर में हर आए की स्वतंत्र महा प्रतिपाडदित की । पहले 
व्यक्ति को समाज का एक सापुडिक रूप सकता जाता था | इस भावना 

का' अन्त हा गया | क्वायावादी कवियाँ ने व्यक्ति को समाज का' रक अंग 
पानते चुए भी 'व्यातित के स्व की सता की स्वीकार किया यह काल की 
अपेज्त, उनके नाटक उपन्यास, कहानी और रेशा चित्रों में समान रूप से 

देखा जा' सकता है | 


ब्राए्थिक दु ्टिकोया से समाज मैं व्यजित की महता ओचषोगिक 

युग से प्रारम्भ हुईं । इसके पूर्व व्यात्तित अपनी आर्थिक दयनीन्यिता' का कारएा' 

भी ईश्वर की कृपा' मानता था। पर पूंजीवाद युग मैं समाज की और से 

व्यक्त की त्रापर्थिक व्वस्था' में हस्तक्लौप नहीं किया जा सकता था | अधाति 

व्यक्ति समाज में अपनी आर्थिक स्थिति के लिए स्वयं जिम्मेदार है। यांदि 

वह या है सती अपनी आर्थिक स्थिति को अच्छी जना सकता है। समाज०कसमाउ 
5श के व्याफ्तिवाद के इस पक्षक- का समर्थन करता है यही क्वायावादी कवियाँ 

का भी अपीष्ट दीख पढ़ता है| प्रसाद ने तितली में तितली औरमधुवन को 

हसी भावना से प्रेश्ति होकर परिस्थितियाँ पर उन्हें ब्रा उत्तारा' | 

समाज में व्याज्ति की स्वतंत्र पहता के कारएा ही बहुत कुछ विपरीत पर" 

स्थिति मैं तितली अपनी आर्थिक सस्थिलि केश घुधार में समर्थ हाँ सकी । पर 

के "देवी" का. हॉटल मेनेजएकर्ण से लद जाता' है और बह अपने श्रम शक्ति 

का' उचित प्रयोग न करके हॉटल कौ ही बंद कर देता है| *£ यह समाज में 

व्यक्ति के अर्बन करने वाली स्वतत्रता' और उसकी महता' के प्रति उपैच्य' भरा 

दाषष्टिकौोता' कहा' जायेैगा' | पंत से भी गाव संस्कृति कौ जर्जर बताते हुए 

नगर सम्यता' कौ केवल इसलिए बढ़ावा दिया क्योकि ग्राम सम्यता जह हो 
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हो गई थी जिससे उसके जप के चिहन दाष्टिगोचर हा रहे थे जबकि शहर की 
सम्यता' व्यक्ति के महत्व को समकते हुए उसके , अपनी स्थिति का' उपयोग 
कर रही है। महादेवी और रामकुपार के गध साहित्य मैं हस और विशेष 
प्रकाश पढ़ता है जिसमें महादेवी 77 उल्लिडित' जराथम पैशेवाला ( रेखा“ 
चित्र ) गांव का आर्थिक दृष्टिकोण से व्यज्ति की समाज मैं महता' का प्रति- 
वाद करते हैं। पर आालाॉच्य विदय के किसी थी कवि नै पुजीवादी आर्थिक 
व्यवस्था सा इससे होने वाले पुंजीवादी द्वारा अधशिकाोँ के शौषएा का हूप 
अपने साहित्य मैं प्रस्तुत नहीं किया | जजञ्ञकि उन्हीं कवियाँ के समकालीन 
प्रैसचल्थ के एगश्ञामि साभक उपस्यास में समाज में व्याजत की आर्थिक व्यवस्था! 
सम्बन्धी स्वतंत्रता की महता' के कारएा पूंजीपतियाँ के शौषाए' सम्बन्धी होने 
वाले परद्िएा।म प्रकट होने लगे थे । कदा चित पंत का "घ्वंसशेण" इसी परि- 
स्थिति की औओए संकेत करता' है | 


धामिक वैज्ञानिक शर आरवर्थक दुष्टिकोएा' सै समाज में व्यावित 
के विकास का पहल्व जैसा कहा गया जालोच्य विद्यय के सभी कवियाँ ने 
इ्लीकाए किया | जहाँ तक रजनी सलिक स्वतंत्रता की महा का प्रश्न है | 
यह किसी ने किसी हृप से धर्म विज्ञान, तर्थ के साथ हर यूग मैं अपने युगीन 
पाजनी लिक परस्थितियाँ के अनुसार व्यजित की महता' की और संकेत करता' 


०: 


ह्व्| 


क्ञायावादी कवियाँ कौ राजनीतिक दाष्टिकोएा से दौ महायुददां 
की विधी बिका एाजनीसलिक परिस्थितियाँ से प्रभावित आर्थिक स्थिति दैश 
का' आन्‍्दौलन शरीर तदनन्तर स्वतंत्रता देखने कौ मिली | कैवल प्रसाद जी की 
ही पृत्यु ( संवत्‌ १६६४ वि० ) पहले मृत्यु हो गई थी | पर प्रसाद ने भी 
पनु आए सारस्वत देश के निवासियाँ के माध्यम सै समाज मैं व्यक्ति की 


महता' ठीक वैसे ही प्रतिपाडदित की जैसे मिन्‍्राला ने. जागो, फिर एक बार 
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पंत ने लौकायतन में “5. और रामकुपार ते * अहम स्वतंत्र हैं [* ** के 
हारा स्वीकार की | पर राजनीतिक दाष्टिकांणा से समाज मैं व्यक्ति की 

पहता के विजय में महादेवी का साहित्य पूएातु मौन ही बील पढ़ता है । 

इसका कारएा' यह भी हो सकता है कि व्यजित के महत्व की दाष्टि से राजनीतिक 
परिस्थितियों प्रत्यज्ञा रूप से उनकी रचना! प्रक्षिया' में सहायक न रही हाँ । 


उपर्युक्त विवैचना के आधार पर कहा' जा सकता है कि आलॉच्य 
विजय के अन्तर्गत प्रसाद, पंत, निराला, महादेवी और राजकुमार मैं धार्मिक, 
वैज्ञानिक, आर्थिक बाप राजनीतिक तथ्यों कै आधार पर ठ्यक्‍्ति का समाज 
की सापैज्ञता मैं महत्व देवा जा सकता है| यह क्ञाथावादी कवियाँ दायरा 
प्रदह सामाजिक दाषव्टिकोता से भी व्यजित की महता की एक वैन कही जा 
सकती है | 


लखिजयक के हप में व्यक्षित के अनुधुतियाँ की महता 

कायावादी कर्चियाँ के साहित्य में व्याज्ति के ऋनुभूतियाँ की 
महना' दील पह़ती है क्याँकि मानव महत्व बढ़ता जा रहा था । यह प्रवृत्ति 
क्षाव्य मैं विशेषफूप से वर्शीय है । व्यक्ति की सत्ता की प्रतिष्ठा ही जाने 
पर * व्यजित' काल फा एक विषय हो गया था | इज ईश्वर सामंतवर्ग, 
साधक , आजयदाता आदि प्रणव विजय के कप में गुहीत नहीं थे। आलीच्य 
विजय कै ह्ाधावादी कवियाँ ते काल्पनिक ईश्वर की अपेक्षा मनुष्य की 
बाशा , निराशा, हु" दुला प्रेम कौ विजय उप में चुनने की ब्रथिक कवि 
दिलाई । इसका कारएा अरविन्दय दी दर्शन के अनुसार पृर्णा मानव के प्रादु« 
भाँवि की डसश्टि गौजले एवं एम०एन०राय का व्यव्ति स्वातंतृय का आन्दोलन 
हा ० राधाकृष्णा का धार्मिक दुच्टिकोएा से व्यक्ति स्वतत्ता की स्वीकृति 
आर पॉवॉल्य-्पाश्यात्य के सम्मिलित स्वर से व्याक्ति की महता' का उदधोण 


दर रुप +कह- मेक साक आगे. पक परे सके पका कक “मा शक अर आह सका! लत: कहर सोक अमर: सेंके! सो गाए: शक बड़, हा मं फोर पात्र जया! आप 'चक़' सकी गज अप मैप धार घर पक! साल के जे परदेक्त अाथक लंका के. पे ऑफ! पहीर परे 2कर अडी अेठके ऋऑषक जहर हर शोक आह, ऋद 


५१, आकाश गंगा, पृ५ ८७ 
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साहित्य में कविता की झऋलुभूतियाँ की महत्ता की शअ्रभिव्याक्ति के निर्मित्त प्रेरणा 
दे एहा था | ढा० राधाकृष्यान की तो घारएा है कि +- 


" अएछाब 908 8९08 जरा पर 8 098८४११87 8670869 98 7७६०7: 
$0 जन्ा!80 8९१70 8. मिं8 छ008 08७ ००0882+% छश्चन७ 76९67 
७०॥७० ४48. पि्चात07 93] ए479]8 ॥8४8 3 80 700 ४७ ४७१7६ ६ 
04 एं,67 0ण्ा प)] 68 |ता]+ 909'8 405677 6७४७ ७7०6 फ्रछ 
8677' &७४७३०७620, १( 7७8७ ७%8 .878 807888 00 +॥७ 
4 47 ४443883 7%8830॥ 07 0८॥४006 ७४४ (४6 ग्रहण ३9 क्‍ 
॥&। 08 88 62४087"8/ 888 47.« 087 '& 807फ:६६7 ०8, 87.8 88786 
0: 88000 8708 8627«5800घ8874 080 ७४"७ 70+4 ४७७ 

है 8704 8888 88 67078 0< 586 70 7४४]. त॥43 04' ॥67"8 
0439868 07 82 80748 707900०७४७) 52. 

हस प्रकार न कैवल साहित्यिक वरन्‌ धार्मिक दाष्टिकौएा से भी व्यक्तिवाद की 

ही मत्ता स्वीकृत हो' रही थी । पंत की धारणा है कि मनुष्य की सास्कृतिक 
चेतना' उसकी वस्तु>पर्रिस्थितियाँ से निर्मित सामाजिक संबंधाँ का प्रतिबिम्ब 

है | यदि हम वाहय परिस्थितियाँ में परिवर्तन ला सकें तो हमारी आर्न्तारक 
घारएणाएं भी उसी कै अनुरूप बदल जाएंगी । का क्वाय पवादी कवियाँ मैं 
व्यक्ज्वादी धारणा भी राजनीतिक दुष्टिकौण में आए व्याक्तिवाद का 

ही एक नवीन संस्करणा था ।* उन्हाँने “ मुक्त कएठ से अपने व्याक्तित्व का 
प्रकाशन किया | अपनी या मानव की प्राकृतिक आकादातओं या वासना त्रौं 

कै। वाएनीि दैना भी अपनी आनन्‍्तरिक स्वच्छून्दता का विशेषाशितए माना । 
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( ऐसा न काना ) कला-सारहित्य की स्वामाविकता' तथा' स्वास्थ्य के लिए 
बायक तथा' मनौवैज्ञानिक दुाक्टि से स्वयं कवि के लिए घातक समफा जाने लगा । 
कला' में जाकर ही व्यक्तिगत सुख-दुत् का उन्‍नयक (““““““** ) हाने 
लगा ।* “४ पर ब्रालाॉच्य विषय कै ह्वायावादी ऋवियाँ मैं व्यज्तिवाद की 
हस धारणा का विभिन्‍न स्वरवीघ्न पहता है | इसमें बुक रेसे कवि हैं जिन्‍्हाँने 
स्वतंत्र हृप से अपनी जीवनसगत अभिव्यक्षित की ओऑए दूसरे वे जिन्हाँने स्वतंत्र ढहप 
से अपनी वेयजितक प्रेम, सुख-दु'त्ञ कौ वाएगी देते हुए भी उस पर छक इत्का' 
आवरा' भी एकता | कदाचित इसका काएएा' उनके वै संस्कार ये जौ पर" 
म्परागत प्रभाव के हूप मैं उनमें शैष था या किनहीं कारएा से वे व्याजित 

की अ्नुभूतियाँ की महता को स्वीकार करते हुए भी उसे अपना' कहने में संकोच 
काले थे | 


प्रसाद की व्यक्तिवादी भाएएा उनके व्यण्तित्व और उनके 
सुल्-दु:त् तक ही सीमित न रहकर उनके दाषष्टिकोएा से 5 पमिटा विया' अस्तित्व 
व्यक्ति का * ** यही व्यावितगत हाँता है| उसमें " स्व " की कैवल परी" 
जाता हॉती है, जिसे सामाजिक परिस्थितिगत या व्यजितगत परिस्थितियाँ 
का' घातु आधातु , उत्थधान-पतन वैयाक्तिक स्तर के हुप मैं प्रकट किया जाता है | 
विजय के झप में प्रसाद ने वेबकक्तिक स्तर पर अपनी अनुभूतियाँ को व्यक्त नहीं 
किया' ऐसा नहीं कहां जा सकता | पर बफितर उन्होंने पराौक्ष रुप से ही 
कहने की प्रक्ञात्ति मिलती है। 


व्यक्ति परक अनुभूतियाँ की भी वैयाक्तिक सता पर सीघे तौर 
पर अपनी झ्लुभूतियाँ को व्यक्त नहीं किया पर कहने की जो स्वतंत्रता काव्य, 
उपन्यास कहानी में है वह नाटक मैं नहीं । इसलिए प्रसाद के ताटकाँ में 
वैयजितिक स्तर , अनुधूतियाँ की अभिव्यक्ति पर कौँई बल्लात सिद्ध करने की! 
बात नहीं उठती । 
५४. बाधुमिक (हिन्दी कविता में प्रेम भोर सौन्दर्य , पृ० ३२४, ले० हा9 रामै- 
श्वर्लाल बाढेलवाल | 





ही आए 
धर 
की 


ग्ॉसू में मेरे जीवन की उल्लफन ( पृ० ४ ), में बूफ ने सका 
पहैली! (प०२७),  पाऊंगा नहीं तुम्हें जौ "मेरा भी कौई होगा ३(पृ० ३१) 
 छुब् क्या था तुम को पैन ( पृ० २३ )+ " रोते हैं प्राण! विकल सै (पु० 
२३ ) सुल्द मान लिया' करता था जिसका दुख का जीवन मैं , , जीवन मैं 
पुत्यू बसी थी ( पृ० २३)+हैं देख रहा' उस मुत्य कौ ( पृ० २२ ) , में सिहर 
उठा करता था' ओऔपए' घुद्च चन्द्र चादनी जन सै में उठता था' मुंह थौ' कै 
(पु० ए८ ) ' मेरा उसमें विश्वास घना था ,(पु० १६ ) आदि कितने ही _ 
स्थल कदाचित प्रसाद के वेय तक सता की अभिव्यक्ति की और सकेत करते 
हे | 


फिराला साहित्य के विषय हूप में व्यक्ति की अनुप्तियाँ 
की प्रधानता मिलती है। यह प्रवत्ति प्रत्यञ्ञ' ढृप से उनके काव्य , कहानी 
आए रैक्षाचित्र में देशी जा समझती है। पर उपस्यासाँ में यह प्रवात्ि देखने कौ 
नही स्‍ मिलती | कदाचित इसका कारएा' यह ही फि क्‍निशाला' नै पूर्व निर्मित 
कथा' यौजना' के आधार पर लिमे गये अख्सयरा, अलका, प्रभावती , आदि 
उपन्यास में लेबन कम में जिस्स्‍ला-नै-वैसे ही तटस्थता बती है जैसे नाटककार 
पात्र औपए वस्तु यौजना के अनन्त तटल्थ हो जाता है| 


मिराला ने विधय हुूप में व्यक्ति की अनुभ्वातियाँ की महता 
स्वीकार की हसे सर्वप्रथम उनके काव्य के परिषद में ही देखना उचित हॉगा | 
तौड़ती पत्थर में इलाइ्ाबकड़ुद के पथ पर अमिक $व महिला का श्रपरत झूप हर 
में अकैला' ४ मैं अपने जीवन की जा रही स्राध्य बैला मैं पके अधपके बाल 
4. प्रैमपा विक , 40 १७ 
४६ प्रेम पचिक, पु ० १७ 
७, अपर, ५१० २६ 
प्र, अपर, पृ० ४४ 


निःष्पम गाल जीवन समर में पार किये नदी फरने से दुर्गय अभिमान, #ष्टदेव 
के मन्दिर की पूजा' सी पवित्रवीपश्िला-सी शान्त कृरयत्काल ताज्य की स्मृति 
रैजान्सी विधवा, + एक और हो गया' व्यर्थ जीवन में रा में गया हाए 
ब्रपए दूसरी और समाज की स्वार्थ पकता' की अभिव्याज्ति में वन बैल , 
दो टक बलेजे की करता' पीठ पैट पिले लकुटिया टैककर कटी >फटी पुरानी 
फॉली की पेलाता हुआ भमिजूक 3 मेरे अग-अंग को लहरी तरंग वह प्रथम 
त्ाछए्य की ज्यातिर्मष लता*मी प्रेयसी , दर बंदर की मालपुआ खिलाकर पूल 
कंगाल की दुतत्कारने वाले पड़ोस के ” दानी सज्जन 5३ और पररौण) शैशव, 
बात्यन्युवावस्था' के चित्र तथा पिता' के समक्ष शयूवती पुत्री की मरएणा गाथा 
अपहाय पिता का उसे कुछ भी न कर सकने का क्चीट आर निराला की काव्य 
साथना में आती नानाजाधाएं , साथ ही थहे **ै महानु साहिल्‍्यकार के 
मरणः दृश्य और दूसरी वैयज्तिक स्तर पर रची अन्‍य कविताएं कृषि की 
दाष्टि में साहित्य के लिए व्यक्ति की झ्लुभ्ूतियाँ की महत्व प्रदार्शि करती 


पड 


ह। 


निराला के कथा' साहित्य मैं पी कथानक के रूप मैं लेखक के 
गन तियाँ की महता सुरक्षित है। चलुरी अमार कै प्रति लैकक की संदुभावना 
चतुरी के लड़के अर्बुनवा की शशिक्षत-दी जप का प्रथत्न, उसकेसुक दर्म में आर्थिक 
सहायता' ,+. स्वाणी शारवानल्व जी महाएाज आर मैं रामकुष्णा मिशन 
से सम्बॉस्धित जीवन पर प्रकाश, *0 इलकता, कानपुर, लेवनऊ, प्रयाग , 


॥ह१ उ्की बढ़ा: आंत आड़ अंदर स9 गया हर उवकि का ताक "के पंदार कह बाड़, पके किक उतक बेड ऑर्म हभा ढांक परिक़ पते अपका आओ भक्त भोज अ् अदत मंदी गमक् या मधुक नगत तक पुरे अंक कॉंकरे #९४ भा" तप भक्त रिसा हरि हरेक जड़ा परदे! तड्कि जम्क 'होओ 45% कफ सह। वहा 





४६ , अपरा, पृ० ४७ 


80 अपरा, पृ० 5२ 4५. अपरा, पुृ० १४३ 

६१, अपर, पु० ६७ | ६६  बतुरी बमार। ५० ४ 
६२, अपरा; पृ रह... ६७ _अतुररी चमार, पृ७ ४० 
६३, अपर, १० १३६ &८ , चतुरी चमार, पृ० ६३ 


६४ अपर ।'॥ पक्ष १३ 


३४०८ 





काशी में स्ारइित्यक जीवन, हे कु कुकर कुमारी का कचि 
मित्र शुक्ल के साथ पविवा कर और कवि का साहित्यिक जीवन ,) "जानकी" 
मैं कवि की अध्यापिका के ताम जिज्ञासा और शंकर का उत्तर, पागज्ञी दैवी 

पर निराला की कछाएाण' और रजाईँ दैने की सल्थ घटना' ,) साथ ही 
कला की इपरैसा' भी सत्य घटना जिसमें उनके खान-पान में स्वच्छन्दता की 
भलक मिलती है। .' कुल्ली माट में कुल्ली का चरित्र, लेतक के प्रति 
उप्की जासाफ्त आए कुल्ली दापा प्रथम पुछ भा को दिया गया धाौँता, सास 
हपएा' कुहली के प्राति चेतावनी और लेखक को अपने बाहुजल पर विश्वास, साथ 
ही अपने गांव डलमऊा के जिल्लेसुर बकारिंहा' का चरित्र जिस प्रकार निराला 

ने साहित्य में प्रस्तुत किया है बड़ निराला के काव्य साहित्य के अतिरिक्त 
काथा' साहित्य में भी व्यक्त व्यक्ति की अनुभूति को यधावत अभिव्यात्ति की 
स्वीकार की गर्ह महता निराला के साहित्य मे(प चन्गथ ) समान #ूप से 
दीख़ पहती है । 


काव्य में यावि विधय कै हृप में व्यक्ति की झनुभूतियाँ की 
पहता' का सववाषधिक प्रयाग प्रत्यक्ष रूप दैबने की मिलता है ती निराला 
कप पल में । पंतने छो० रवील्द्सकाय वर्मा , २ मार्च ए६४१ के एक 
सावीपत्कार में यह स्पष्ट हुप से भी स्वीकार किया है कि उच्छुवास मेरे 
व्यवितिगत जीवन का' सम्भवतः कुक्ठ श्रौजस्वी प्रभाव के रूप में जा. सका है । 
पर धृलि की बैटी में अनजान ड्िपे हैं मेरे मधुमय गान, “ ग्रन्थ, “रे 
भावी पत्नी कै प्रति, के प्रातय मिलम, | सौर, है कोन निमंत्राता न न 
सुत्र दुब, - नाँका जिहाए, * में थी व्यक्तिगत आुभुतियाँ की महत्ता देखी 
जा' सकती है। उनके काव्य में विषय की दाष्ि से साधना की अभिव्यक्ति 


सादे पक महक जय भड़क भोज: अं लंका मम जय हम यह हक हुक उप आयकर तरस कक छाके। हर 'मिक कक जी, शक नोतके वि अंडह, चेहड खडओ, आत पहडे मीजडी अुसि" अपर कलर ह|8 पुलास पाक हम #पंधध सहतर अर अंडा आया बी: बडी! कती। अपका सा रमप आग हंस: कस, बयेक: शक ५७७७७ 








६८. चतुरी बमार, पए ६३ ७४, पत्लचिनी, पृ० ६४ 

ह है की बीबी, पु० ३२ #+  गान्धि, प७ १ -- १०. 

७७ , देवी ( जानकी ) पूछ १३१, ७६ पत्लविनी, पु० १४४ 

७१ दैधी घृ० १ ७७, पल्लबिनी; १० २४४ 

७२ सुझुत की बीबी, पृ० ४६ ७८, आधुनिक कवि पंत, थ० १ 





७३, हिन्दी काव्य पर आग्ल प्रभाव, पृ रूर हैंड, रो धै 


प्रकृति के प्रति स्मैह आक्जाणा और साडित्यगत उन्हीं सामाजिक या आर्थिक 
अवस्था सम्बन्धी पिद्धान्ताँ की पुष्टि मिलती है जिनके प्रति पंत का' जीवन 
दर्शन प्रधावित था | बाहे वह -++- 


तुम्हें किस दर्षीता' में सुकुपारि विख्ाऊ में साकार । 

लुग्हारे कुने में था प्राएा, संग मैं पावन गंगा स्थान | 

तुम्हारी बाएगी में कल्याएणि, जिवेैशी की लदयाँ का गान | 
शपरिचित चितवन में था प्रात, सुधामय आला मैं उपचार , 
तुम्हारी छाया में ब्राधार सुबद वैष्टाओँ में आभार ।। की 


की अभिव्यक्ति हा यह तीस कौटि नस्म अर्घ क्षाधित , शौजित निएस्‍्त्र ज 
मुठ, अ्म्य, अशिक्षित निर्घ की गाथा अथवा मार्क्स, रबी नद्र, गाँधी 
आखिन्द या एमएा कै प्रति भ्रद्धांजलि | पर यह बरद्धांजालि भी कवि के जीवन 
दर्शन के प्रभाव के हृप में ही काव्य की वस्तु बन सकी इसमें संदेह नहीं किया 
जा सकता है | द 


पंतजी कहानीकार भी हैं। इस दा ष्ट से उनकी एक मात्र पुस्तक 
है पॉध कहानियाँ | इनमें "पामवाला" . की कथावस्तु पंत के जीवनगत 
अनु तियाँ के पहलल्‍्व को प्रदर्शित काृती है जिसमें उन्‍्हाँने कक बात्य जीवन के 
एक मित्र की कथामक का' आधार बनाया है | 


साहित्य मैं विधय के हुप में व्यक्ति की अनुभूतियाँ की महत्ता 
प्रणदैवी भी स्वीकार करती हैं क््याॉकि जीवन का जौ स्लके विकास के लिए 
ब्रवोष्षित है उसे पाने के उपरान्त छीटा बहा, लघु गुछता सुन्दर विहूप, 
ब्राकअक, मयानक मुक्त थी कला जगतु से बहिष्कृत नहीं किया जा सकता | 





ढ़ 


आए मऊ: अतः अत अप कफ जद जद 'रतरर अप 'भाके जमक ताक जमेक साल! जाा टआक जज: अगक न्यग' आपका नारे रत 2 अब अंग असी तयढ्र आए: आरती! लकरें बयाह औफी माक' रफक पड लेबर चका जफ़ोर बको! तहत नाव की पका जात अर. पकेग सकल: फॉर आहट अप आप आपे। बुक संदोध आयकर +वरि 


४? पल्लन, पृ७ श् 
८३, पाँच कहानियाँ, पृ०७ ११ 
८४ साहित्यकार की आस्था तथा अन्य निबन्‍्ध, पु० ३४ 


पहादैवी के गीता में विषय के हृप में व्यज्ति की ऋुभूतियाँ 
की सत्ता वेयाज्तिक सता पर प्रकट हुई है। पर यह वेबालितकला' भी वो प्रकार 
की है। एक अपारथिवता कै प्रति आवरएा के रूप में आँर ॥ दूसरी पार्थवित' 
के प्रात्ति । पर इसमें संदेह नहीं किया जा सकता कि महादैवी की दुचष््टि में 
वेबाज्तिक अनुधूतियाँ के सता पर नहीं प्रकट हुईं है |" दीप मैरे जल ऋन्‍्पित पा 
परूप सा तन दीप सी में, जी ने प्रिय पहचान पाती, 7७ मैँन यह पथ 
जानती री , में पलकाँ में पाल रही, हूँपे १ इन-कंखर-ने»कर्वआर 


| 


हन-आंलॉचाहतक है पागल प्यार , घायल मन लैकर सौ जाती, 5 न 
ब्रा ने देखी, + वीम थी हूँ में तुम्हारी रागिनी भी हैँ ,*र क्रय में 
हूँ एक पहली, ही नहीं! बरन्‌ यामा, दीपशिशा के अधिकांश गीता मैं 
वदेयजितक जीवन की' प्रत्यक्ष कप से काल का विजय बनाया गया! है| पाए 
इसके श्रतिरिक्त कुक गीताँ में वैयाजितिकता का झरमाव दीख पहला है| क्रदाबित 
उन्‍हें स्पष्ट वित नहीं माना जा सकता | उनकै-गय सा््त्यि में बाहै बह 
ग्रतीत के चल चित्र'ं हो या * स्मति की रैश्ञायें | स्पष्ट हृप से व उनके 
जीवन की अभिव्यज्ति हीझ्सी क्षी है। यह बाल दूसरी है कि इन रेजचिनाँ 

. था' समा में उन व्यकजितयाँ की वररित्रगत प्रधानता रही जिनको उन्होंने 
अपने जीवन से सम्बनस्धित होने के कापए। पान ढुपष में प्रस्तुत किया है| ऐसी 
प्िस्थिति में थी महा'देवी की अनुपृुतियाँ की महता निर्विवाद इप से मानी 
जा' सकती है क्याँकि वै वरित्र भी लेखिका के जीवन रेजा' के थी इदे गिर्द 

से सम्बन्धित है | 


















ते व्यड बक अक पलक होंपर फ अडेक लि रद सप्के: सकी ओके: कहड: आओ तंपजी अधेड़ या भादाए दाकक ध्यफ 'जाज़ अफड मे वाद अप यबकेी सामक! जय अर ॥०५ जब मोर अर. जाके अदे अत सं बस, के ऋंदक अाक गरीआ भरह रुडें॥ कफ पाक प्रको प्याकती बेड कोर लोडर प्योक भेको|! नमक अपर 


 द४५ दीपशिता, पु० ६७ है वामा, पृ० १४ 
८६ दीपाशिवा, पृ ६१ ६२, यामा, पृ० ६४ 
प्र७, दीप शिक्षा, पु० ६ ६३ यागा, पु० १३६ 
छंद. ॥$४ पृ ६६ “ ह४ यागा। पृ" १७४ 


छह $++ पृ श्श्रे 
&0 | यामा। घु० ६१ 


ढो।० रामकुमार वर्मा कै काव्य मैं विजय कै रूप मैं कवि की 
अनुपात की महता' मिलती है उससे आत्मगत उचित का विस्तार से इनआर 
नहीं किया जा सकता' है * में भूल गया यह कठिन राह * (छिपा उर में ऋ- 
जान * +६ * यह आत्म समर्पाा करें सदा' भेरै जग का जीवन पसाल हि 
में भी तो तुफ-सा हूँ विचलित" ( पु० ६ ) के रुप में कवि ने इसे स्पष्ट रूप 
से स्वीकार किया है | 


पर काव्य के ब्रतिरिक्त नाटकाँ में इस बात को इसलिए नहीं 
स्वीकार किया जा सकता है कि उसमें लैउक की अपैज्ञया कथा, पात्र और समय 
पर संवाद अभिव्यक्ति की यौजना अधिक निर्मा रही है। वहाँ स्वयं लेखक 
का' व्यक्तित्व भी सर्वधा' अलग एृष्चता' है | 


8३ ४ हल 508 608: 

व्यक्ति का जीवन सामाजिक गब्रधिकाएोँ की प्रान्‍्प्ति के तब्रतिरिक्‍्त 
इसके कर्तव्य आए दायित्व से भी घनिष्ट हृप से सम्बन्धित है । यहाँ कर्तव्य 
श्रीए दायित्व में भी स्पष्ट अन्तर है| कर्तव्य मैं अभिवार्यता का बंधन रहता' 
है आर वह किन्‍ही अंशों में नीतिक ( ४७-०४ ) और वैध दायित्व 
(८०७७४ ८“““9०८%०. ). द्वाएा' सामाजिक मान्यताओं से सम्बद्ध होता 
हैं । जबकि उसके दायित्व मात्र ( /०%#८”“-£% मैं जिम्मेदारी या जवाब- 
देही एहती है। पार वह कर्तव्य के अभाव में बॉलती मृत्य की चौतक हो जाती 


हम 


| 


सामाजिक अंश हाँने के कारएा व्यक्ति का यह कर्तव्य है कि 
बह जैसे शुद स्वतंत्र हाौना चाहता है वैसे वह गाँराँ की भो स्वतंत्रता दे क्याँकि 
ऐसा मे हाँगे पर वह नैतिक बाचष्टि से भी ७त्तदायी ठहयाया जा सकता है | 
| ध्प जिन्नरैसा, पुष् पर 
६६ , चित्ररैसा, पुृ० ६ 
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इस दुष्टिकोएा से यह कर्तव्य मनुष्य के नेतिक उत्तरदाथित्व का साधन है । 
ब्त; हर कर्तव्य और दायित्व में घना सम्बन्ध है क्याँकि दायित्व से प्रगति 
कर्तव्य औए भो गुझछतर ही जाता है। कर्तव्य उसी तरह मान्य है जिस 
प्रकार कि विधान का नियम ( छः ) मान्य होता है। पर वैधानिक 
कर्तव्य, वैधानिक अधिकार से सम्बन्धित होता' है और नैतिक कर्तव्य मैसिक 
शाधघिकार से । इस प्रकार व्यक्ति का कर्व॑व्य व्यक्त के प्राति भी हीता है 
ब्रर समाज के प्रत्ति भी । द 


जब हम सबकी जीजित रहने के ब्रधितार कौ स्वीकार करते 
हैं तर हमार यह कर्तव्य हो जाता है कि हम अपने जीवन के साथ दूसरा 
के जीवन का' भी सम्मान करें | ५) दूसरे शब्दाँ में इसे अिसात्मक जीवस का 
कृत व्य बोए दाशथित्व कहा' जा सकता है | 


स्वर्तत्रता का सम्मान और सबको समान झूप से जीवित रच्नै 
देने के कर्तव्य के अरतिएलत चरित्र के प्रति सम्मान व्याक्ति का तीसरा कर्चव्य 
का जा सकता है। पह उपर्धूक्त दाना कर्तव्य निर्बधात्मक है जबकि यह 
विधेया'ल्मक हे | यह कर्तव्य इस बाल की प्रेषित करता' है कि व्याक्त का 
कर्तव्य यद्र है कि वह ने कैकल दूसरा की सुरक्षा करे वरन उन्हें उन्‍नति के 
निमित प्रौल्साजित भी करें । जिससे उसका' स्याक्तित्व विकास में सहायक 
हो सके | 


सम्पत्ति का सम्मान व्याक्ति का निषधात्मक कर्तव्य है जिसे 
हजार तम॒सा' ने अपने दस आदेशों ( प«७ ८०७७-०० ऋ ) के अन्तर्गत थी ._ 
रक्खा' है [7६५५ ०७०७ रण /४४००... अधवाति तुम्हें बौरी नहीं करनी चाहिए 
हसमें अपहरण ने करने दैने का आदेश है | योग दरश्न मैं इसे अस्तेय कै इृप में 
स्वीकार किया गया साथ हो विश्व के प्रत्यैक्ष स्वहृप समाज में इसे धर्म की 
मान्यता' के अर्च में स्वीकारकिया' गया । 


व्यलथितल के लिए सामाजिक व्यवस्था' कै प्रात्ति सम्मान करना 


खा लंबक अतभ ताजे के हहद शा पाक ताक समर: उसक सरक्रो: गंयाएः अल पा: बा, हक हगत ताज वढह पर भाड़ ऋण शक, वाल पका पड कोड जयकढ धर भाग बल हरे भषक अए् आड़े एरशर अर! सात के! ॥्राधत: भर, पके आय परेपी मोड़: भकते पमक हक आय #या. पखेंत सर्क ऑडके. एके श्फ्र 


हुए , मनु र| २२४०२२६, ३।४५०४०, पराशरस्मति-४। १४० १४ + महाभारत 
१३॥ १४१॥ २४०२६ 
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समाज ब्राॉँप्‌ व्याक्ति दौनाँ के शस्तित्व के लिए श्रावश्यक ही नहीँ अनिवार्य 
दे प्रत्यंक व्यास सामाजिक प्रात के आए सेसा होने के काएएा ही उसे 
समाज दापा आधिक्ार और कर्तव्य प्राप्त है क्त: व्यायित का थी दाजअत्व है 
कि वह समाज और सामाजिक संस्थाओोँ को संरक्षणा प्रदान करता हुआ 
सामाजिक व्यवस्थाओं के प्रति सम्मान की भावना एक्स | 





सत्य के प्रति सम्मान भी व्याज्ति का कर्व्य है | यह नैतिक 
क्रिवाशीलता से सम्बन्धित है तथा व्याज्ित की उन्नति के लिए बावश्यक तत्व 
भी है| भापतीय दर्शन में इसे धर्म के साथ सम्बा न्धत कर सत्य अडिता को 
एक पात्र साधन स्वीकार किया गया है जिससे समाज कल्याएा' का ऑस्सत्व 
है| लाहइजिल में भी ( ०७८७० ८७ रूणप पं ) गब्रयातु इसे तुम्हें फुझ नहीं 
बौलना बाजिए' के हुप में स्वीकार किया गया है। ऐसे मारतीय संस्कृति भी 
सत्यमेव जयतै" का आदर्श मानक विकासित डॉती रही | 


प्रगाति के प्रात सम्मान भी व्यजित का कर्चव्य कहा जा सकता 
है तरयाँकि जीवन की प्रवेशिकता' के जिना साथाजिक आर्थिक राजनीतिक उन्नति 
सम्भव नहीं | पर हस प्रगति मैं थी स्वधर्म मिध जेया! परथर्मा भयावह! | न 
ग्रधातु" अपने -़ौत्र में कर्तव्य का पालन करते हुए म॒त्यु प्राप्त हो जाना हो त्रेष्ठ 
है शाप किसी गअ्न्य व्यातित के धर्म रस्तज्ञैप काना ख्ंगत है की ही भावना 
हॉनी वातहिए तथी व्यक्त अपने कर्तव्य ऑआँए दायित्व के प्रात सजग हाँ 
सकेगा | 


जहॉ तक क्ायावादी कवियाँ का प्रश्न है “+ काथ्य साहित्य 
की अपैक्षण पएसाद ने गध साहित्य में ही व्यक्त कै अधिकार और कर्तव्य का! 
विवैच्न किया है। उनकी धारएाण है कि व्यक्ति का दायित्व है कि वह 
* सर्वध्ूत-हित-रत होकर "मानव संस्कृति कै प्रचाए कै लिए" “+ उत्तरदायी 


है. कैकाल, पृ० २६१- 
६8६ कंकाल, है अर २६४९ 
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हो | इसे स्त्री जाति के प्रति सम्मान करना सीखना होगा | * सम्मान 
को सुरजित रहने के लिए उससे संगठन में स्वाभाविक मनौवत्तियाँ की सत्ता 
स्वीकार करनी होगी | सबके लिए एक पथ दैना हौगा' [१ +)* लिंग मेद 

के आधाए पर विभाजित अधिएँं की घौजएात अपना कौंई महत्व नहीं 
रखती । पुराण के साथ “ नारी जाति कै सुब्ब, स्वास्थ्य आए संयत स्वत- 
ब्रता' की घौजाएाा हीतेी। करनी होगी ताकि * नारी जाति ब्रत्यावार 
से छुटकारा पा सके । समाज मैं घित समफी जाने वाली वैश्या भी 

निर्दोष है उसकी सरलता आए भोलीन्माली आते रौनरौकर कहती हैं मुफे 
चंचलता' सिद्ाई गईं है| मेरा विश्वास है कि उन्हें अवसर दिया जाता तो 
वे करैतिनी ही कुलवधुरओँ से किसी बात मैं कम ने होती | १९४ 


सुत््टि का सर्वश्रेष्ठ प्राएती होने के कारएा व्याक्ति का यह 

कर्तव्य शरीर दायित्व है कि वहा मानवता' के हित में लगा |, अन्याय 
ग्रौर अत्याचार के विछ्द्ध सदैव युद्ध करता इहे | * और आधुनिक 

* धर्म और संस्कृति से भीतर ही भीतर निराश १०६ + परम अधृत | समाज 
की निर्दय महत्ता के काह्पतिक दम्भ का निवर्श | किपाकर उत्पन्न क्ये 
जाने याग्य सृष्टि कै बहुमृत्य प्रात, जिन्हें उनकी सातार भी छूतै में पाप 
समफती हैं + व्यभिचार की समन्‍्तान कौ १७ मी जीवन का ब्रधिकार दै | 
* दीन दुर्ियाँ" के उनके जीवनगत * बाधा, विज्ल रौग, शौक, आपत्ति 
एवं सम्पत्ति की सुरदात पर छाई प्रलय की छाया" ) को दूर करना हाँगा 
यही व्यक्ति का कर्तव्य आप वायित्व है अन्यथा' उनके काव्य साहित्य के 

पनु की तरह सपथ च्युत हौका पश्चातताप के शकदाँ में साध्स छूट गया है मेरा, 
निस्संबल मगनाश परथिक हूँ। में दुर्बल ऋ लड़ मे सकूँगा । +. कहने के 
अतिरिक्त कुछ भी शैश' न रहेगा | 


अदा: हा सकी केक काका पं अाका आज! लीक भत् हग् बाधक तध्यक पाता सकते हक: ला बम वयडे अंश: +बकी गयदके भहहं सकी कक थक मक आीडी ऋध़: अाफ आड़ अाके! कहर वां बाद जयारे कम पा, रत मक्का माफ कांड दी पड़ा बंता चसश पाक! पक कि मेक प्रोक बगांए चाह पढ़ी: आस पा गाका जा ऋए, 
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. निराला" ज्याक्ित के आधिकाएर की जितनी अपेज्ञण' करते ये 
उतनी ही उसके कर्तव्य के दाथित्व के प्रति भी | यही काएएा है कि उनके 
साहित्य में व्यकित के प्रत्ति उसके कर्तव्य आए दाधथित्व की विस्तृत विवैधना 
मिलती है। निराला की धारएात' के अनुसार व्यक्ति के कर्तव्य का सात 
ब्रत्थन्त विस्तुत है पर वह अपने कर्तव्य आए दातत्व को तमी समझा सकेगा 
जबकि वह सही अर्थाँ में शिक्षित हो | शिक्षा + अपनी प्रगति मैं दूसरी 
शिक्षाओँ का सहारा लेती है, तब हर मनुष्य सापैक्ष हॉकर दूसरे 
मनुष्य का पृल्य समफोगा' आँर भिन्‍म वा के प्रात इस प्रकार घाव का भाव 
न रह जायगा' |* २ यही कारएा है निराला ने अपने साहित्य में शैसे 
लौगाँ को थी ग्रामाजिक जय प्रदान किया जिन्हें अब तक समाज ने अमा- 
नवी' भाषा क्े०-सै-्प्रेश्लत-शकेकर कर्तव्य आए दापित्व से प्रेरित मोः हाँकर कुछ 
दैने की आवश्यकता ही न महसूस की थी | इस दृष्ष्टि से चतुरी चमाए , सुकुल 
की बीबी, कनक १९४ देवी, भिक्षुक़ आए तौहती पत्थर की उस श्रमिक 
पहिला का विशेष महत्व कहा जा सकता है जिसके माध्यम से निराला ने 
कर्तव्य बाँध दिया | 


व्यक्ति आा कर्तव्य है कि वह समाज में दूसराँ कै जीने की भी 
सुविधाएँ प्रदान करे | इस दु्ष्टिकोशा सै " आश्रय हीन बालिका और तकएती 
विधवाएं' ९ उन्हें जाने कौ नहीं भिलता; भू के कारएा विधर्म को भी 
ग्रहाए।' करती हैं, चिर॒न्संचित सतीत्व घन से हाथ धौती हैं। इस धाँर सामा- 


जिक अंधकार मैं पथ परिचय का, प्रकाश | दैना भी व्यक्ति का 
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कर्तव्य है वयाँकि "जीवन खचिए7कालिक क्रस्दन ++ नहीं | कर्तव्य प्रे।शित कर्म 
जिसमे किया' है * उसी ने जीवन भत्ता है |" +१६ अतः कर्तव्य और दायित्व 
की भावना की ब्रीर इंगित करता हुआ काॉव व्यजित को / जागो फिर 

एक बाए * . की हो संज्ञा से सम्बौपन काता है वयाँकि छेसा ने होना 
ही जुनबकीे हमारी € व्ययितिगत ) पराधीनता कै शुज्य फारएएँ मैं से ९ 

एक होगी | 


पंत भी व्यज्ति के कर्तव्य बीए दायित्व को मानवता के उद्धार 
के मिामित ही मालते हैं| उनके अनुसार सध्ययु्गां की अन्न वस्त्र पीड़ित, 
अपभ्य निर्ुद्धि पंक मैं पलित जनता' का इस वास्प, विद्युतनामी युग मैं सम्पूर्ता 
जीए द्वार न करना । कृतघ्मता के अब्रतिएिज्त आर जया कहा जा 
सकता' है|" भिद्ठा, पय, पैथुनहार-यै पशु लिप्ताएं बार १३ में डूबे 
व्याज्तियाँ की उनके जीवन का जोध दैना' ही व्यक्ति का कर्तव्य कहा जा 
सकता है। तीस कौटि नग्न तन , चित, शॉन्‍षित, निरस्त, मूढ; 
उसम्य आप सिर्धनाँ, का जिना” मनुजाशचित साधन, ।+ उपलब्ध ये 
समाज को कर्वव्यगत वाषववित्व की पृणााता' कैंसे मिल पावयैंगी ? 


व्यक्ति का करव्य है कि वह * जन मंगल खिल " न  धू 
के पापाँ का विजय भार शा उतार, नव मानवता की संदेश" के एन 
द्वारा * सत्य १२८ धमं, नीति, सदाबाए, १ * शिक्षा" 5, कला" २ 
की स्थापना कर जीवन के घन अंधकार '* “४ की नष्ट करे ताकि की 
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मानवता की जय ही , 34 आर आदर्श समाज की स्थापना हॉ सके + तमी 
व्यकित का कर्तव्य जीए दायित्व पूरा हुआ कहा' जा सकता है | 


पहादैवी के काव्य साहित्य में व्याज्त के कर्तव्य और दायित्व 
पर कोई प्रकाश नहीं पड़ता पर अपने गध साहित्य में उन्हाँने इस विजथ में 
पर्याप्त निर्देश किया है। उनकी दुसछिः में कर्तेष्य और दायित्व का भार पुछम 
की अवैज्ञा सस्तियाँ से विशेष रूप से सम्बन्धित एहा' | उनके अनुसार स्थत्रियाँ 
पर होने बाले अत्याचार का एक ही कारशा है बह यह कि पुछण' स्त्री के 
प्रात अपना कर्चव्य और दायित्व नहीं निर्माता । कदा'चित ऐेसा होने में 
उसकी अहम प्रवुत्ति का हाथ हो पर" समाज ने स्त्री की मयावा' का जौ मृत्य 
निश्चित किया' है केवल वहीं उसकी गुझूला का मापदाएडइ नहीं । +२४ क्त 
का दायित्व है कि वह समानाफिकाए की भावना सै प्रेरित हो नारी का 
सम्मान को ताकि विन्‍्दा, २५ सजिया, भाभी कबिट्टी, (३६ ३० , ९४० 
 हीसा की माँ, १९ ऋागी वैश्या, रिया, १४३ लक्षमा, '“व्मीक्लिन, 7२ 


लिल्‍जिया, 7 औँश गुंगिया, 70 जैसी निरीह स्थियाँ पर हौने वाले 
बत्याखाए का प्रतिकराए हो सके । सरेंस समाज की वर्तमात स्थिति मैं नागी 
जीवन की उस कझूएा कहानी का इससे घौरतर उपसंहार और हो ही क्या 
सकता है।  यर्वापि कुह श्राधक तवशील पुझुचाँ का कहना है कि पस्त्र्याँ 
को स्वयं अपनी रक्त काने से कौन रोकता है ९" + पर बुगाँ की कठौप 
यातना' आर निर्मम वासत्व ने स्त्रियाँ कौ अपनापन मा शुला दैने पर विवश ने 
किया होता तो क्या आज ये अपने सम्मान की रजत मैं समर्थ न हो प ततीं के 
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अतः समाज की उन्नति के निमित पुछा था का कर्तव्य आप 
दापजित्व है कि बढ नाएी का सम्यान करता हुआ सामाजिक अधिकार के 
प्रति जागढ़क पएडे आप स्थियरीं का कर्दव्य बीए दाषविलव है कि वे अपने 
शधिकारों के प्रात सचेत रहका अपने सामाजिक कर्वयाँ की भी पूर्ति कं | 


अन्य क्रापावादी कवियाँ की तरह शरागहुमार में भी व्यक्ति के 
कझर्नच्य के प्रति संबनता' सिलतली हे । पर यह सजगता' खयज्तिवावी पृत्य तक्ष 
सीमित है या समाजवाद तक इसकी वलिशैबना अन्थत की जायेगी | पर इतना 
तो स्पष्ट है कि काॉवि' बस्धनमय ब्राक्ताएों कड़ से शुतत प्राप्त १5 क्र 
प्रामवीय स्वतंत्रता की प्रान्‍प्सि चाहता है | व्याजित के + नींद के सताए मैं 
जाएगा की ज्याति 5२ भरना अपना कर्तव्य समफाता है क्योंकि जजकि 
जीवन में विकलता या विवजता',, छाई है और प्रल्यैक काक्ति अपनी 
दातता' के त्रस्त स्वर मैं' सु ने है संसार में, वह हे दुआ की एक विस्मति' 
की संवेदना ग्रष्मया कर रहा ने ऐसी अवस्था मैं उसका यह कर्तव्य हो जाता 
है कि वह समाज का जीवन दीन ने १४४ बनमें है साथ ही सविश्ववन्धुत्य 
की भावना से प्रेरित राकर प्रैय का परिशासई ने होने दे | व्याजित 
के सम्पुत्त कक पथ विस्तत हे ह। इसीलिए कवि ने कर्तव्य की भावना से 
प्रेत हा उस सारे बन्‍्धनाँ को तौद़ दिया है जिनसे जीवनु संकीयाँ ++7 
बने गया' था ,और जिससे कि व्याज्ित” स्वतंत्रता के मुत्य का समफ सके | 
झत: कर्सृत्य भार आधिकार की चेतना ग्रोर दासता से सु कित क्रायाबावी 
कृवियाँ की दुष्षि में व्यक्ति का सर्वप्रथम उद्देश्य है। 
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छायावाद से पूर्व साहित्य की मनीवाति लेवक के व्याय्तिगत जीवन 
के अन्‍्तरंग इप के उद्घाटन की और ने थी | इसका कारएा यह था' कि कुछ 
ती सामती दुषष्टिक्षोएा के कापए रचनाफाए का व्यक्तिगत जीवन प्रत्यत्ञा 
कप से साहित्य का विभय नहीं बन सकता था आए बुद् व्याक्तगत जीवन के 
अ्रंतरंस पत्रों का समान्य हुप से उद्घाटन अन्छाए थी नहीं समफ तय जाता था| 
पर यह प्रवत्ति हिन्दी साहित्य के इतिशास मैं प्रारंभ से री तिकात तक मिलती 
है। भापतैन्दु आए डिवेदी काल के लौक जीवन में मी समाज का महत्व 
स्थापित हुआ | व्यक्तिगत सता पर लेउक को कुक भी कहने सुनने का आधिकार 
ने था | फिए भी विदेशी साहित्य, विवाएघाएा और आपवर्थि सामाजिक 
राजनैतिक परिस्थितियाँ कै कारएा स्वतंत्रता, समता और विश्व बन्धुत्व कै 
पृत्य से परिचय ही रशा था । साथ ही दाष्टिकोएा के परिवर्त की पष्ठ- 
भूमि बनती जा रही थी। पर व्याज्त की दष्टि कर्तव्य प्रधान ही थी | समाज 
में व्यक्तित की सता महत्वपूर्ता न थी | 





पर व्यक्ति के स्वतंत्र दाष्टिकोरा से व्याज्त के मृल्यगत प्रतिष्ठा 
जन में क्वायावाद संचिकाल बीर प्रथम काल का' घौतक हे हा जा सकता है । 


आलोच्य काल में व्यजितवाद के महत्व की प्रतिष्ठा के कारण 
क्रायावादी कॉवियाँ में यदाकदा' व्यक्तिगत जीवन की भी साहित्य का विषय 
बनाने मैं संकौय नहीं हुआ | यही कारएा' है कि भालाँच्य छावपावादी कर्वियाँ 
की अपने व्यवितगत जीवन के अतरंग पत्माँ के उद्घाटन का भी आग्रह दीख 
करपशाय' देखना' ही अमीष्ट ऋक हॉगा | 





 प्रशाद ने व्यक्तिगत जीवन से सम्बन्धित पक्ष पर प्रत्यक्ष हप 
से अधिक नहीं लिखा पर इसका काएएा कवाजित ४ 


तब भी कहते हौ“कह डाहूँ दुर्बलता अपनी बीती | 
तुष सुमकर सुक्ष बाओगे देखोंगे + यह गागर रीति | 


सीचन की उधेह़ कर दैखोंगे त्याँ मेरी कच्चा की १? 

होटे से जीवन की कंसे बी कथाएं आज कहूँ ९ 

क्या' यह अच्छा नहीं कि औएाँ की सुनता' में मान पहुँ? 
सुमका बा तुम भला करतगे “मेरी भौली आत्मकथा ? 

झपी सपय मी नहीं «फ्री सी है मरी मान व्यथा ? 


पर उन्‍्हीं के दापा कालान्तर में रचित ॉसू मैं +- 


जौ घनीभूत् पीढ़ा थी 

पस्तक में स्माति - थी हायी 

दिन मैं रूवस्लि> भोँसू बन कर 

बह गाज बरसने आयी | 
शाप तदनस्ला " मेरे कुल्दसम में बजती" ९६0 
श्राप हा सौ कर सिसक-सिरक कर 

कहता में कछाएा' कहानी 

तुप सुमन नाचते सुनते 

करते जामी ऋ्राजानी । 








उपर्युवत्त कविताओं में प्रशाद का व्यक्तिगत चित्र कितना झषना' यह विवावा 
झपद हाँ सकता है पा *< 
” गर्रिस्स कूृम्प की मदिरा, विश्वास मलय के फेक 
मुत्त-चन्द चांदनी जल से, में उठता था मुँह धॉँके के साथ 


प्रथम पुछाज' में रचित जाहकाव्य त्रॉरपू के वैयवितिक सता पर 
इतनी गधरी संबैवना की अधिव्यकजित है कि ईसे कदाजित प्रश्ताद के सम्पुता 
वैय लितक जीवन से समा ल्ध्ित ने काने पर भी किस्हीं जंशाँ में व्यवितगत 
शूट लेकए, 9० ११ 
१५६, बासू, प० १४ 
१80. +# पृ०+४ै 
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जीवन के अंतरंग रूप के उद्घाटन का ख़ग़्तर आग्रह माना जाय तो कवाचित 
अत्यूल्ति ने होगी | क्‍ 


पंत के काव्य में भी उनके वैयाक्तक जीवन के कुक अंतरग पत्ता 
पर प्रकाश पढ़ता है इसे ग्रान्धि में वैजा' जा सकता है। बच्चन के शब्दाँ में 
कावि ने* अपने हृदय की कसक, निशाली है! २ 


एक भतील मैं नाव छुबनसे पर युवक वैदश्ेश होता है। आंख जुलने 

पर वह एक सुंदरी युवती के ज॑धे पर अपना &लिर पाता है जो उसकी और देख 
एक़ी है पर उनका प्रेम व्यापाए समाज सहननकर युवती का गठबंधन दूसरे पुछण 
से कर दैता है | “ पं० रामबन्द्र के शब्दों में यही ग्रस्थिषल्धन उस युवक या 
नायक कै हृदय में एक इ रेसी विद ग्रन्थ ढाल दैता' है जो कपी सुतती ही 
नहीं [* 5३ स्वय पत ने थी यह स्वीकार किया है कि जैसे" ग्रन्थि के 
अपफल कथानक ने मेरे भावी जीवन के विजय में भविष्यवाणी कर दी गयी। 
* नारी हुप' में घने लद॒राते रेशम के बाल घरा है सिर पर मेने वैवि | कक 

थी पंत की वैयाक्तिकता' ही प्रकट काती है | 


पत्लविमी में ही भाव पत्नी कै प्रति , जिस प्रकार 
जिज्ञासा व्यक्त की गईं उससे कवि की उत्सुरुता का पता लगता है। नौका 
लिहार है के * कालाकाकर का राज भवन सोया जल में निश्चित प्रसन 
पलक मैं वैभव स्वप्न सघन, तथा युगवाएीी की कविताएं पंत और कलाकाका 
के एक विशेष संदर्भ कौ प्रकट करती हैं। पर पंत के वैयाज्तिक जीवन के अंतरंग 
पक्ष पर जौ प्रकाश उनके लॉकायतन पर पढ़ा वह उनके अन्य किसी मी काव्य 
में नहीं । उत्हाँते बचपन में व्याज्तिगत जीवन से सम्बन्धित घटनाओं का भी 


१६२ पत्लविनी“प्लमिका, पृ९ एु८ 

१६३, हिन्दी सापहित्यता इतिहास, ले० रामबन्द्र भुनल, ठ० 5४१ 
९६४, पत्लविनी, पु० ..रू 
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पानवाला" + शीअक कहानी पंत कै मित्र पिताम्वबर का 
परित्र चित्रा। मी पत के बचपन के प्म्बन्ध में प्रकाश हालता है | 


आलॉच्य जिधय के ऋवियाँ के अन्तर्गत व्यतज्तिगत जीवन के 
बन्तरग कप के उद्घाटन का' सवश्ीधिक आग्रह दीख पढ़ता है तो बह निराला' मैं॥ 
काबिता' ही या कहानी, #& पैवाचित्र सत्र में उनके व्याजितिगत जीवन की फलक 
प्रत्यश्ष' या' परौत्ा हुप में मिल ही जाती है। 


जब भी निराला के ज्याज्तिगत जीवन के आएंगे हूप पर प्रकाश 
हालने वाली कविता की बात होगी सरोज स्पाति का स्थान सबसे आगे हॉँगा 
क्याँकि अपनी पुत्री सरोज की मल्यु पर लिखे गए " सरोज स्मृति शी णक 

प्यी' कविता में उनके जीवनगत अनेक पत्ञाँ का उद्घाटन होता! है| पत्नीकी 

पत्यु सरोज का जनी के घर पालन - पॉजणा कान्यकुब्ण मैं कन्या के विचार 
की जटिल समस्या सूरज का विवाह शोर उस विवाह मैं पता दादा साभा' 
जिक आहम्जरोँ को तोहना, साहित्य साधना में रत निराला की मुज्त छंद 
की अवाघ रघना आर संपादकगात तारा रचनाओं का अन दर कवि पत्नी की 
पत्यु के अनन्तर शादियाँ के आते प्रस्ताव और कवि ढारा उनका ठुकराया 
जाना , सरे।ज की प॒त्यू और कवि के जीवनगत विश्वास का टूटना, तथा 
असमर्थ पिला की पुत्री के सहित में कुछ ने करने की अ्र्ोर्थता' आए लगाताए 
दुः वीं से घिरे रहने पर" दुःख ही जीवन की कथा रही, क्या कहूँ आज 
जो नहीं कही [| + कह कर एक आत्म संतोष की भावना और साथ ही 
विषमता मैं + 

ही गया' व्यर्थ जीवन, में रएा में गया' हार 
थी निराला के व्यक्तिगत जीवन के रहस्य का उद्घाटन कनी है | 
१६७ सौकायतन, पु) धरू क्‍ 
हईैझ पाँच कहानियाँ, पृ० २१ 


१६६ अषएा, १० १४६ 
७७. $#  बनजेला'> £२ 
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उनके गध साडित्य में इस बात का- * तब में लगातार साहित्य -समुद्र मंथन 
कर रहा था | पर निकल पडा था कैंबल गरल | पान करने वाले अकेले 
महादेव बायू ( मतवाला संपादक ) “ऐीघ्र एत्न और एसा के सिम्नलते की 
आए से अविराम मुफे मधते जाने की सलाह दे रहे थै। यवरपि विज की 
ज्यला' महादेव बाबू की अपेषत मुफ़े ही अधिक जला रही थी फिर थी 

मुफे आएचासन था फि बहादेव भाबू के कक मेरी शा पर पुफस मी अधिक 
विश्वास है। + और उला की #परैया मैं स्टेशन पर बायत्ड, हाफ 
बायल्ड या पीच , समय रहा तो कामशट , खड़े अत के नहीं पुर्ती के हर 
बाना पमिराला के संपान काल के कठिनाइयाँ के साथ आमिमा वाना- पान 
के विजय मैं भी संकेत ऋरता' है । साथ ही * वैवी' +0२ कहानी मैं 
दाएा्गंज में, एक पाली की एजाई बान तथा' निराला की उस निरीह पर 
फ्त्मीयता की दुच्टि साथ ही चतुरी चार ४ को व्यक्तिगत रूप से किये 
गये मदद, चिरजीव को नाई के साथ मैजजर्‌  अजुन की दांत निराला: कै 
व्यउितगत जीवन का चरित्र उद्घाटन काले हैं | 


जहाँ तक मणावदेवी वर्मा के साहित्य का प्रश्न है उसके साहित्य 
हैँ पथ की अपैजान गध में व्यज्तिगत जीवन कै अन्तरंग हृप के उद्घाटन का' 
आगह क्षाव्य की गपेज्ञाा गध साहित्य में विशेष रूप से देखा जा सकता है | 
स्माल की रैवाएं शोर अतीत के चलाचित मैं महादैवी का जीवन चित्र प्रत्यक्ष 
कप से का गया' है। यर्धाप इन रेज़ा' चित्रों में मात्र संकलित हाने से एक दुसरे 
रैखाचित्रों में एक गशरा अन्तरा्ष दैज़ा जा' सकता है | 


फिर भी घरबाए छोड़ कर रात दिन महादैवी के साथ पहने 
बाली मक्तिन, १७६ >सुस्तर के वास्ते ह लाता है कहने वाला चीनी $ फेरी 
बाला, 0. बढ़ीनाथ की याता पर सामान ढोतने वाले ज॑ंग बहादुर भर 
जिश्णाएं 


धमीण  मस्नू और उसकी माँ, तथा भंतीत के चलाचित्र भार स्मृति की सैकाओँ 


जाप: भंग जाक सब तकत माह! तर तोजीए हक: येमह १कीके २जओ अब डी; कॉले पक्ष "हक अपन अली कक अधोश मरी कप: +कॉहे सी, भह केस फेंकी अभके शक: अरक अके सका: एककः गंह शक हक अल हज: ऑफ भकः नाक पाक एक लीग हाफ तरफ पाक जार वाफी: पी अली ताक धर जाओ शक सका हरको उबर 
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के घीसा, अलाॉपी, जदलु रिया, कल्पश्वास के समय घासफ़ूस की फॉपद़ी 
मैं विना' शुल्लाये मेहयान , जी जिया आर रमई, गूगिया, रामा, मामी (विधवा) 
विदा, सबिया, बिट्टो+>इन सब का वन काने में महादैवी की च्ज्रिगत 
दवा, ज्ञमा, कछ्तात , ममता, स्नेह परशौपकाएर का तथा समाज मैं स्थियाँ 
की स्थिति के प्रात उनका' व्यक्तिगत क्रम और गाँव की निरक्षरता को 

दुए ऋरने बाले प्रथत्न का भी पता चलता है। साथ ही महादेती कै व्यक्तिगत 
प्रयत्न बार समाज सुधार के प्रति शक्ष विध्रोह्ाल्मक दाष्टि आप इन सबके प्रति 
लैेखित की क्िया-प्रातिक्रिया के साथ उनके व्यक्तिगत जीवन पर भी प्रकाश 
पड़ता' है । 


हो ० रामकुमार वर्मा के सारहितय मैं जीवनगत वैयाल्तिकता का 
उद्घाटन इंस्नलिए नहीं हो पाता क्याँकति उनकी धारणा है कि +- 
तुम हवय की बाल हो तो में तुम्हें जत्राँ कंठ सवा दूँ? 
इस नयी पहचान में ज्याँ दूसरों की दाष्टि भर दूँ ? 
में नहीं यह चाहता हूं 
प्रेम का परिहास हो । 
यही क्रारएा' है उनके रकॉकी साहित्य , काव्य, लंड हाव्य ग्रौए एकलब्य जैसे 
प्रद्दाकाव्य में मी तटस्थ कप से इनका चरित्र नहीं उमर पाया । पर अपवाद 
डुप में मयूए/पंल की प्रूमिका' में लेहक पात्र की जी व्वतारएता। की गयी उससे 
शामकुृपाए जी के व्यजितिकत जीवन की कलक मिलती है। साथ ही अनुशी लग 
के मृत्यु का' अनुभव नामक एक संस्मरणा में थी कै साथ शहद जा लेने पर हुई 
मुल्यु पीड़ा का ऋतुभव उनके व्याक्तगत जीवन के पा की ही उदघाटित करता 
हे । 


१७६ 


रामकुमाए जी के साहित्य में व्य्तिगत जीवन के अन्तरंग हइपके 
उदुधाटन का आश्रह विशेष नहीं दीख् पहुता । इसका कारएा यह है कि काव्य 
मैं उनकी प्रवात्ति रहस्थात्मक रही है भर साटक में पात्र के ग्रतिरिक्‍्त स्वयं की 
्रभिष्यकित का' प्रश्न नहीं उठता । अतः क्रायावादी कायियाँ में प्रसाद के 
ग्रीतिरिक्त दरामकुमार वर्मा' ही टेसे कवि हैं जिनके साहित्य में व्यवितमत जीवन 
के अंतरंग रूप के उद्घाटन का आग्रह प्रत्यश' हृप से विशैषा नहीं दीख पह़ता । 


का चयार: यह चेक हार भ शयह कक आये माफ पक हे बसी के नमक मादा शाह +हे: 'फ पक सक्र कक सह मकर बयत शातर अका जार शक जय यह! सपा बह जप मा ज॥0 पाक भाव भाव भक् कोक बस सा सका पद्म, १७ शक वश शा कि आक नम० सदर माह कक जम पके 
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ही । 
कि बे 
ब्क 


व्यक्ति : मुक्त प्रेष 


मद सह: पक जाके लक 30॥ पका संक अब काश, कहर उणक कह 


आलौच्य विजय के प्रायः सभी कवियाँ का मुख्य विषय प्रेम 
रहा है पर उनकी दुष्ष्टि में प्रेण के सम्बन्ध में चाहै वह अलॉकिक हो या लौकिक 
सस्‍्वकीया हाँ या परकीया' , ऐन्द्रिक हो या आतल्मिक कहै जाने वाले प्रेम मैं 
प्राय: घुक्त प्रेम की ही भावना दीख़ पढ़ती है। द्वायावावी कॉवियाँ मैं व्याक्ति- 
बाद की महता का स्वीकार काने के कापएा' स्वच्छुन्दता कै प्रति कुछ विशेधा 
आग्रह दीख पहुता' है। उनकी दुच्टि में प्रेय मानव सन की सहज रव॑ स्वाभाविक 
: प्रवृत्ति है जो अपनी अभिव्यक्ति में सामाजिक, मवाँदा या किसी प्रकार के 
कृत्रिम अन्‍्धर्मों को स्वीकार नहीं करती | ईंस धारएा। के पीछे व्यक्त स्वातंत्रय 
की बह भावना दीख पढ़ती है जिसमें स्वतत्रता मनुष्य का' जन्म सिद्ध ब्रधिकार 
घाना गया है। क्वायाबादी कवियाँ में स्वच्छन्दतावाद से प्रभावित हाँने कै 
कारए' प्रैम के सम्बन्ध में एक विद्ञाडहाल्मक #ूप देखने कौ मिलता है क्यांकि प्रेम 
के सम्बन्ध मैं एक निश्चित नियम तथा संयम की प्रवत्ति नहीं देखने को मिलती 
क्षाय्य में भावनात्मक श्रततिररिकके काएएा ही प्रस्चाद , निराला पंत महादैवी 
शोर रामहुमार वर्मा के गीताँ में प्रत्यक्षा या परौ्ा हूप से वेयक्तिक स्तर पर 
प्रेम की हतिवत्तात्मकता मिलती है यह आँसू ग्रन्थि, जुही की कलीकै गीला के 
बाधार पर कहा' जा सकता है| वीपशिया' और आज्ञाशगैगा के कुछ गीला 
पर भी व्यक्ति कै पुक्त प्रेय की धारएा।' का प्रभाव देता जा सकता है । 


कायावादी कावियाँ में मुक्त प्रैम के सम्बन्ध में ढा।० शम्भूनाथ 
सिंह की धारणा है कि * पुंजीबाद तथा पाच्छिपी शिक्षा के प्रभाव के कार 
पथ्यवगीय कवियाँ में स्वच्छून्द सामाजिक श्राचार-विवाएाँ की प्रवर्ति जागुत 
हुईं पर अपने यहाँ की सामाजिक इृदियाँ के कारधा उन स्वच्छल्द विधारों कौ 
साधारएातया कार्य्रष में परिणाल करना सम्भव नहीं हुआ | जार्थिक पॉरि- 
न्स्थतियां भी सुब्रमय जीवन-भिरवाहि के योग्य नहीं थी | हथर पुनल्तत्थान - 
यूग का सवादिावादी नैतिक अछुश भीस्कचछनद प्रैम में बाधक था । इसलिए 
उडम्द प्रैम की वासना दमित और अपूर्ता रह जाने से हिल्दी कविता मैं 





£ 8 
हि 3 
(१४ 


प्रेस के निराशवय श्राप शुँठापु्ता चित्र थी “ हुत श्राधिक आये | पंत जी की 

ग्रन्थ इसका सर्वात्तिम उदाहाएा है। इस प्रत्रार की परत्तास्थितियाँ के जीच 
निराशा मिलमे के कापएा' एक औप ती वैदना, दुघ और कसक का बाहुत्य दिदाड 
देने लगा, दूसरी और शारीपिक मॉसल सौन्दर्य की जगह मानव के अतीन्ड्रिय 
मानसिक और कराल्यनिक सोलदर्य के प्रात आकर्थाएा, कुतुच्ल गाँप रच्स्वस्यता 

मे भावनाएं श्रभिव्यक्षत होने लगी | इस तरह प्रेम इस युग मेँ शारीरिक से 

शॉधिक आध्यात्मिक ढम गया | ४ द 





ज्ञाथावादी कचियाँ के मुक्त प्रेम के सम्बन्ध में शम्भूनाथ सिंह 
दे।एए उनकी आरेपेर्थक् पर स्थिलतियाँ से सम्बन्धित कथन ठीस आधार सर 
व्यक्त काता' है। जहाँ तक प्रेमाभिव्याव्त का प्रश्न है क्ञावाबादी ऋधियाँ 
में इस जात की भी धारएात' नहीं मिलती कि लौफिक प्रैस निंदमीय है। पर 
हतना अवश्य है कि आलौच्य काल के कवि प्रैस सम्बन्धी सामाजिक हृढ़िता 
की प्रात विद्रोह की सावमा रज़्ते हुए भी अपनी प्रारंभिक अवस्था' में उन्सुक्त 
प्रैस की अ्रभिव्यक्ित के लिए काव्य की उचित पीठिका' का निएाय न का 
सके । यही कारएा है कि कुक नैतिक मवादाओं को ध्यान में रखते छुए कवि 
सामान्यतः व्यात्ित कौ ही आष्यात्पमिकता के आवरणा मैं प्रस्तुत कर प्रत्थतञ 
रीति से प्रैमस की श्रभिव्याथिति करने लगे। जिसमें बेतम यथा अवैतन स्तर पर 
ऐनन्द्रियता' आने लगी । कासान्तर में तो ऐन्िठ्रय प्रैम भी कवियाँ की दुाच्ि पें 
निध नहीं दीख पढ़ता | इसका कारएा यह था कि सामान्‍य प्रेम के भी 
पवित्रता कै दाषष्टिकौएा से अपनी साधनात्मक अवस्था में कम महत्व नहीं (विया 
गया । ऐसी अवस्था मैं स्वकीया या परकीया का उनके समक्ष प्रश्न नहीं 
उपस्थित हुआ । क्ावावादी कवियाँ के समझ प्रेम सम्बन्धी धारणा में व्यक्ति 
के इस बगीकिरएा मैं जाति धर्म, अमीर-गरीब या किस्ती प्रकार के बड़ेंनदौँटे का 
मैद न था | इसे आालौच्य काल के कवियाँ में एक - एक कर विश्लेषणा से 
देखा जा' सकता है। 


हा जहर सा, जोड़े जक! १ कद, धाक्' साथ “सका | कह धडी तक साफ़ साको मर तक कक तक अज़: आह नह साक ऋाता अप पक आग साफ चसे भाश व थक मदद: शक कही: अं भडक 4906७:४५4४०४०७०४७४ कि जी अल न की 7 कक 
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हि 
>॥ ४४ 
घर 


क्‍ प्रसाद की घारएाप थी फि प्रेम में आात्मौल्सर्य जीर त्वास 
के बहता है, जीवन में प्रेम की श्रवहेलना नहीं हा पतली | इसका प्रभाव 
जीवन में अव्यक्त हप से प्रवेश करता है । िएश इसका आाव/उ्यक तत्व है | हैसे 
प्रताद मै प्रफलई $ अतफल रे बासनाघुलक + प्रथम दशीन हें उक्ागी हे 
बीए गाल प्रैम + तक की विेस्बित किया पर उसकी दुशष्टि में गाईस्थप 
प्रेम आदर्श है | जीवन शा प्रेम के सम्बन्ध मैं उसकी घारएए। थी कि जिना 
श८ १ हंरावती +बलराज, बनन्‍्द्रगुप्त, किसनरी *पायिक, कुतुम कुमारी “ उलवन्त 

सिंह, कामना, सन्‍्ताजा, गाला - मंगल, बंदानरहीपा, बन्‍्द्लैओी 
विश्याब, पित्रायदा« आअबुन, तामग्रेन- शासन, लितली महुवँते 
कृपा री +« सुपर्श, ध्रुष पताजमिसी -बन्द्रगुप्त, तॉलिर्मी *मम्वताल , और 
पाछु, फीपाीज--महमद, उलानगोली, मिमाला+जनमेजप 
अजगर, लीलाजज विनौद, वाजिएता, अवातश्ु, वितालतिनी विजय 


िश्न-] 














ह्:२ | कल्याएगी - बनन्‍्द्ुगुप्त, कामना>विलास, कौमा-शक्‍हाए, घट 
बप्पा, चन्द्रगुष्त, तारान्दा मिनी, दैवसैना- स्कन्दगुप्त ,पदमा पा मा 
स्वासी, पन्‍्यादेवी, नन्‍हकू, मंगला | पुरज्ञी; मदन, म्रएतालिनी 
मालिती - मासगुप्त, मीना गुल्ल, मौनीननन्यू, पिता «जीवन धिंइ, 
लैला पामैश्ना, विजया, विछडक, शीरी> जिसाती | 

क्८३,. क्रामिनी “| राजकुपाए, गुलबहाए, धनश्यामदास, का नीला के लिए 
धंदी - विजय, सिथ्य का कुए7ाल से, ननद आ सुब/मसिनी से, नादेंवग का 
बन्वतैला' से, पर्वतेश्वर का अतका आए कह््याएी से, वायम का घटी 
से, मनु का इडा' से, यमुना का मंगल से; समता >शाजन, सुतदेव नाँवे 


शजू >चअच्छा 
कुपारी, एामनिष्ाल, समुक्‍म्द्ा, लालस्कहनवनीद , विकटधौण 


(ज्यत्री , विजय अब 
के प्रति + शाह भालम का गुलाम के प्रति, सती 
उर्वशी "पुर एव, कार्नीलया-वन्द्रगुप्त, काशना-विलास 






























प्रैम के 'व्यापित आत्यविस्ताए भी नहीं कर सकता ++ 


अल तुम कैसे अपडाय 

पजन कर सकते ? तुच्छ खविचाए | 
तपस्नी आकाजिएा' से डहीन 

केए सके नहीं आल्य विस्तार | 


लॉफिक प्रेम से हीं अलॉकिक की सुत्ष्टि होती है और जीवन 
. की ठोस धरा' पर वह अनन्‍्त की और चिफ़सित होता है। क्योंकि इस वर्षण 
(८४ का शेण) 
चन्द्रतैदञा'“वि/वास, चित्रांगद, अर्जुन मशिमाला_ जनमेजय, मनु 

अरद्धा'। वजिंएा, अभालशत्ु विजय >स्कम्दगुप्त | 
ह४ अनवरी, अशौक, कामिनी देवी, मालविका, रीधहिए ि, विलछद्ध।, श्यामा, 

 शीनाथ, सरलता, सलीम ।॥ 
ह्८६ इगावतती+ अ्निमित्र, कल्थाएगी चन्द्रगुप्त, कामना संतौण', किशारी 

निरंखन, लितली “मछुवन, पैवसैना- स्कन्दगुप्त, खुबा लिनी  धापुम | 2 
हं८४७ कामायनी श्रद्धा ४६, ११०५ 

बा तश्ु ++ ४२, ४३५ ४४॥ ९"६॥ ७३ ६ह॥ ४६७ ९६४, रैहैए 

बॉस ३२५ ४२+ 5२ 

एक पूँटन १४५ रूह; ६५... वेंकालत- १२०५ १४३०० ४३ 
कामना १०३, है*४॥ है१6+ रे४ ३३ रे" रेप 
कूल ए।लय८क १४५ २१५ रू७ कीनन कुसुम २६ ३४५ 5४, ७८, ८४५ 
8३, १६११५ १२४, चित्रा।धाए्‌+ ८६, १६, हए।, फऔेरे। उडें॥ १६१०५ १ ४५ ५ 
(६२५ १६४, रप+ रेछ३ १७४५ १७४ १६१३ एप३, एम४। शा॥& १६७ 
फरनाज ११५ १5, २४ रेड) हैं ,- ४४9 ५६, ८६, 
प्रैथ पॉँयकन- २५ १३+ ६6५ २१७+ .६६॥ रे०क रे रेरेंक रेड सहाएाएाा' का 
प्रहल्व *« १७, लहर ४३५ ७४ 
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में कुछ आर नहीं कैवल उत्सर्ग फालकता' है। .. प्रत्माद के गय साहित्य की 
और दैलें तो तितली कैझबदेव के शब्दाँ में * यह सत्य है ककि सब ऐसे भाग्य- 
शाली नहीं हाँते कि उन्‍हें कोई प्यार करे पर यह तो हाँ सकता है कि वै 
स्वय॑ किसी को प्यार कों, किसी दुःअन्सुत्र मैं हाथ जॉट कर अपना' जन्म 
सार्थक कर लैँं |  + क्याँकि * प्रेम बतुर मनुष्य के लिए नहीं, वह तो शिशु 
से सरल हुदयों की वस्तु है। 5 थतुष्य अपने त्याग से जब प्रेम कौ आभारी 
बनाता है तब उप्तका रिक्‍त कौश जयसे हुए बादलाँ पर पश्चिम कै सूर्य कै रत्न- 
लोक के समान चमकता है |" + अदला पर पश्चिम के सूर्य के कारएा का 
यही हूप है कि मानव- हुदय की मौलिक सावना स्तैह है। कभी कभी स्वार्थ 
की ठौकर से पशुत्व की विरोध की प्रधानता हो जाती है। प्रेम, मित्रता 
की धूत़ी मानवता | चाए-जर अपने को ठातजकर भी वह उसी के लिए फंगहछ़्॒ती 
है। फकगहती है, हसलिए प्रैम काती है । १९६२ क्याँकि प्रेम स्वार्थ से परै है । 
प्रेम जब्र सामने से आए हुए तीव्र आलॉक की ताह आजा में प्रकाश पुंज उंदैल 
दैता है, तब सामने की सभी बस्तुएं और भी “२ कंदव्य ही जाती हैं। १६४ 
इसलिए हस भी जा संसार में एक प्रैम काने वाले हृदय की धौँज़ा दैना' सब से 
बढ़ी हानि हैं। | दी प्यार काने वाले हुवयाँ के बीच मैं स्वगीय ज्वॉति 
का निवास है। प्राय महान है , प्रेम उदाए है, प्रोमियाँ को थी वह उदार 
श्रौर महान जनाता है | प्रेम का मुख्य अर्थ है," आत्म-त्याग' | +* प्रसाद 
शल्दाँ में ही व्यक्ति के मुक्त प्रैप की सार्थक्ता इसी में नाशित है कि ७ 


हब. अंत मोड ऋण, साय पम्र$ भीषेफ सार कुक पंदाड, हडि॥ अंक लमोदुर मएएर. सो सडक. जांदक उडफि पेड. चाक. तकाई.. हक (ही अंधे: हवथो:. रॉदिड माएंक. सखऊ।.. +य अ्ी। सडक. पसएई पकि.- #प्रॉफे सजी. आदत १ऑकि-।-- भदेक रेड. 'ंयोक +रक: काल करेगा १अं8 जो ] 20 उप अस्क ऋम अक स्क्ष् जद अडक 
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। ०, 


जिसके प्रकाश में सकल कर्म जनते कौमल उज्ज्वल उदार 
शाप ++ 

पागल रे | वह फिलता' है कब, उसको तो देते ही हैं 

ऑस के कम से गिनका, यह विश लिये है शा उधार + 

तु कयाँ पफफिर उठती है पुछाए ? >पमुफका ने फिला है कमी प्थार | 3 


क्याँकि यह जीवन की एक स्वामाधथिक पक्ष है आए जीवनगत ब्रावश्यकताओं में 
निहित है | 


पंत जीवन की मधुरता के लिए 569 .>यत में मुक्त प्रैम उसकी 


जीवनगत ब्राहश्यकता' मानते | | पंत की प्रेम सम्बन्धी घारणात बहुत व्यापक 

है । वह जीवन के विभिन्न सम्बन्धाँ के मध्य उसकी व्यात्ति दविजाका 

जीवन कौ भी उसके मधुर सम्बन्धों की झतुधाति की और प्रेरित करता है | जिससे 
प्रैय की महानता घाौतजित डॉ | 


यथा' +- यही है मेरे तन, मन; प्राप्ता 
यही ह ध्यान, यही अभिमाम, 
घूल की हेगी में अनजान, 


हहिये हैं मेरे मधुपय गान । 


साथ ही पंत का जीवन दर्शन अपनी उदाच भावना' के स्पश से प्रेम का अंगाए 
कराता है। जिसमें वह प्रेम की पवित्रता के सौल्दर्य कौ विशेष रूप से समाहित 
करता है। भारतीय दर्शन मैं प्रेय मानव की चरम परिए'ति है। मानव हुदय 
पेश की पचित्रता' के गीत सुनता है -- 


अंक आप 220 मेी: अमर हद कक भके खरे े॥ कक) १० जद सं्क शक कोश. सह चरपा आवक: “याद आम ँचतां जांकू अदा मेक: जोक, अली अति भहनक त्याद पलक अशर अे बये॥ शक ममको। सयडग अंदर) पक उभर: करी: बल! हक खाई: लीं: डी पाक अंक पेडेक पाप करी पे अमक गरश गयी, मफे हक 


१8६ - लहा, प५ ३६ 
१६७ : पत्लाविनी > याममा, पृ० १६ 


श्ष्प छुल्लविगी उच्छुवास, पृ० ६४. 
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एक वीएाग की मधु फकाए, कहाँ है सुल्दरता का पार । 

तुम्हें किस दर्षता में सुक्रमारि, विद्यार्ज में साकार । 

तुप्तारे हुने में था प्राण, संग मैं पावन गंगा स्नान | 

तुम्हारी बाशी में कत्याशित, जिवेशी की लहराँ का यान | कक 


यह मासल प्रैम की उन्धुक्तत अभिव्याजित मी प्रैय की जीवनगत अध्यात्म आस्था 

सी प्रैक है। यही कारएा' हे कि उसे 'पीढ़ा' के शास', / रोग का उपचार 
पाप का परिहाए * आए " एक जपेरे संस्कार 0१ कै हृप मैं व्यक्त किया 

गया है | उप्तके जीवन में अपर प्रेम नहीं है तो वह अपनी स्वाभाविक आवश्यकता' 
जहततक कै हुप में +" उताओऔं अपने उर का भार | जिसे अब दूँ उपहार ह 
है लिए ही विकत रहता है। वह जीवन में प्रेम की आरावश्यकता मानता है | 
बाड़े वह मो का प्रैम हो या प्रताय का | पंत इसे दौनाँ को भी विकासात्मक 
कुम में दैवने का प्रवास करता है 


बह विश्वसुग | पुन; यूंथ वी, वह मेरा जिश्वरा संगीत 
गो की गौँदी झा वपकी से, पला हुआ वह स्वणष्स घपुमीत | कं 


बयाँकि सम्पूएता जीवन ही प्रेम से परिचालित है 4-वह  अंबपस का हास , 
यौवन का मधुय विलास, प्र धुद्धि, जरा का अन्तर्मअ्नन-प्रकाश जन्म दिन का 
मधुय- विलास, प्राँड बुद्धि,जन्म दिन का हुलास हा था मुल्यु का दीर्थ निःश्वास 
हो | “* त्यॉकि मिलन 7. कै हप मैं चित्रित हाँ या प्रताय मिलन , 


१६६ . पल्लव- एफ 

२०० : पह्लविनी, पु० #८ 
२५१: पल्लविनी, पृ० ७३ 
२०२: पतल्लविनी, ०२४ 
२०३ : पह्लविनी, 9० ६२ 
२०४. पल्लाविनी, पू०७ २०४ 
२०५ पत्लाविनी, पु० रहह 
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के अयवा' भावी पत्नी कै प्रत्ति हे वे अत! बड़ / जीवन की ही हाल 
होगी जिस पर प्रेम विह्य का वास होगा , जिसमैं जीवन की अपरत्ववान' 
प्राप्त हो सकैगा' | हसे पंत के उच्छवास,  + ग्रॉर्स, ) साँने का गान, की 
मुस्कान, "१२ अप्सरा २ में प्रथमामलन ४ प्रेम नीड़ १४ ग्रन्थि ' 

मुस्क हम ऑस, की बालिका , + मेँ देवा जा सकता है| 


जीवन रुक सेसी कला' है जिसका विकास प्रैम ही कर सकता है | श्श्द 

यह * ढृप सत्य” २० है पंत की दृष्ष्टि में प्रेम की मूलभूत तत्व सुष्ष्टि मैं नाना 
हाँ से सर्वत्र व्याप्त है >साथ ही इसी एक बिल्‍दु पर वह शक सूत्र में ग्रॉल्चत 
है यही कारएा है कि एक ही असीम उल्लास विश्व में विविधाभास * के 
कप मैं दीख़ पहुता' है। चाहे वह " प्रज्ञा' कै सत्य स्वढ्षप कै कप में हो, या हदय 
, गत अपाए प्राताय कै कप में , अथवा वह दी' लॉफ्सेवा मेँ छविकार शिव के हृप 
मैं," रे जयॉकि प्रैस मात शारीरिक भोग मात्र नहीं है। वह दिव्य , 
"मुक्ति हृदय की  है।" 


इसत! कवि मानव को मुजत प्रैस आर उसकी जीवनगत आ'स्था॥ 
लविषरय मैं यह भी संकैस काला है कि सवार कोमल शब्दाँ को जुन-चुन मे लिखता 
जन - जन के मन पर; सानव आत्मा का शाब प्रैम, जिस पर है जन जीवन निर्मा ।। 


पक आखा अबकी सो (का अंक महओ 7रकक “ंओ, पार्क पके नगद हरको आफ जम अत पक कक जंगेड सबके ऑफ शाह सभी. पोज सम पक 20% मेक अक गज हक सिल्क अंग अक असी॥ हायह आह उा$ आड़ सह फोरक का (स सखा भंका: को: एम, खाई ऑफ मा पद कक हक जया पस तया नी अंदकि। मदर ऑफ, अदफ़ 
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निराज्ा साहित्य में व्याज्ति के पुक्त प्रैम की अभिव्याक्ति उनकी 
कविताओं तक ही नहीं वरन्‌ उनके कहानी और उपन्यास तक में समान रूप से 
दर्शीय है। निराला के प्रेम की ब्रमिलाओग है फि वढ़ उस जीवन संघर्षा कौ 
पाए लगा दै। रैक उनकी दुष्ट मूँ, सार्थक है पक साँतिक सैर कै बीच भी 
जीवन की मधुर सृष्टि कर सके | यथा -- 


जैसे हम है वैसे ही 7है क्‍ 

लिए हाथ एक दूसरे का अतिश्य सुज के सागर में बह । 
मुर्दें पलक, कैवल देखें उर में, सुने सज कथा' पॉरमल सुर मैं 
जी बाई, कई वे कहें | 

वहाँ एक दाप्टि से अशेगा दैश्व रहा है जग को निर्मय | 
दौनाँ ही उसकी बढ़ लहँ सहें | ' 


* दान प्रथम हदय की था ग्रहण किया हृदय ने रेस और कोई भी नारी 
* ऑधौ न नाव इस ठॉव बुध ही की नातयका' जाँ' गे मैं पूक्े जाने के 
कापएा नाव घाट पर ने लगाने की प्रार्थना काती है। उम्का छ घाट पर जल 
मैं लैर कर सहाना और एक हैँती में बहुत कुछ भंगिमाओं की उन्सुत्त अभिव्यक्ति 
साथ ही ' मुफे स्नेह कक्षा मिल ने सकैगा। ।/ 7 कोई भी नहीं साथ * ५ 

. + उमह करती हा प्रेमालाप' "०० क्वायावावी युग के मानव मैं व्य्जित के सुज्त 
प्रैस की अभिव्यवित का याोतिक है। जुड़ी की कली में भी नाथक मैं चूमे कपी का 
२२४ अमाजमिका, , पृ० ७७ 
रेश ४१ पृ० ७७ 
२२७ | क्रपापा, पृ० ह्८४ 
शेक्म । कक... मे मई 
रे२६, + पु एप 
२३७... +». पु श०प् 
रह्१ +. प0 १४ 


कारे।..+. अर 
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आए राम की शक्ति पूजा, विवेक उपवन यें हुईं सीता' से प्रथम दर्शन की 
अधिव्यजित कुंटा' रचित पुक्त प्रेम की ब्रभिव्याक्‍्ति दशनीय है -- 


शिदेड का « प्रथम स्‍्नैह का लता'न्तराल मिलन « 

नयनों का» नयनाँ से गौपन- प्रिय सम्धा जपता+- 

पलक का' नव पलकाँ पर प्रथमौल्यान- पतन « 

कॉपते हुए किसलय- फरते पताग-संशुराय- 

गाते क्षी नव-जीवन-परिचय-- ला पलम-वलब -+ 
ज्योति ; प्रपात सवर्गीत “ज्ञात कवि प्रथम स्वीय + क 
जानकी नयम-कमनीय प्रथम कम्पन लुरीय | 


रे 


राम का सीता दर्न्‍न आप उस प्रथम दर्शन में हुई विभाव, अनु« 
भाव आए संचारी भावाँ की यूक्मता निराला द्वारा स्वस्थ श्रभिव्यालित कै 
साथ व्यक्त हुईं है | 


क्ायावादी कवियाँ की दुष्ट में प्रेम मानवीय सनौभावाँ से 
ही संबद्ध न था, इस विजय मैं! सत्र जीवाँ पर उसकी शक दाष्टि तुएा-तुएा 
पर उसकी सुधा वुष्ष्टि 7 हो प्रेम के विस्ताए का प्रदर्श करती है। इसमें 
व्यजित का जातिनवर्म आदयि बाधक नहीं हॉते कदाजचित इसी धारएा। से 
प्रेरित होकर गध साहित्य में कनक ( वेश्या )-राजक्ुमार » 7 सुसलमानििस 
श्री पुष्पक कुमारी - सुकूल "२६ का अन्जातीय विवाह भाप महाराज फॉशिव- 
स्वरूप का यघुता से एकॉगी प्रेम जाति बंधन नहीं देखता।बछ्के नये पच्चे नामक 
क्षाव्य संग्रह में मैं कहाएिन पर सरता हैँ कि उरजित में देवा जा सकता है । 
२३२, अपर, पृ" ४५ 
२३३ . तुलसी दास, पृ० ३१ 
२१४ अप्सरा, १० रश्श 
र्श्पू्‌ युकूल की बीबी ) , पृ" ४७ 





३७५८ 


पहादैवी के काव्य साहित्य में मुक्त प्रेम सम्बन्धी घारएता का 
विस्तार दैता जा' सकता है। क्षातपय आलौचकाँ ने महादैवी की प्राक्य7सुधर्ति 
को मितान्त इ्लॉकिक पृष्छश्ञाम से संबंधित किया है। चाहै वह प्रेम मात्र प्रणाय 
सम्बन्धी धापए से हो या आत्म समर्पात' से । महादेवी की धारएा है 
कि अलाोकिक आत्पसमर्पात को समफने के लिए लौकित का सशारा लैना 
होगा |" 0 क्याँकि प्रेम में किसी उच्चतम आदशे, भव्यतम प्रेम 
सॉल्दर्य का पूछा व्यक्तित्व के प्रति आत्मपमर्पात दा पृणाता की #च्छा 
स्वाभाविक हो जाती है|" " इसका कारएा यह है कि रहस्थौपासक 
का आत्मसमर्पा। हृदय की ऐेसी आवश्यकता है जिसमें हृदय की सीमा , एक 
भात्मीयता में अपनी ही अभिव्यक्तित चाहती है शोर हृदय के अनैक रागात्मक 
सम्बन्धाँ में माछयतामूलक प्रेम ही उस सामंजस्य तक पहुंचा सकता है 
माधुर्यमात्र पुलक प्रैम मैं आधार आए बाधेय का तावात्म्य अपेकलज्ित है आप 
यह तादात्म्य उपासक ही सहन कर सकता है, उपास्य नहीं । 7४६ कृदानचित 
महादैवी की दाप्टि में आराष्य से अधिक आराधक की महता का प्रतिपादन 
है ब्रॉर उसके मूल की प्रवत्ति है आराधक की वश साधना जिसके कठिन 
माध्यम से होकर वश अपने लष्ध तक पहुँचता है । 


जिस नये एशस्यवाद की | बचा यासा की भूमिका मैं की 
गहँ उसमें भी लौकिक प्रैम की तीवता' को उधार लैने* की बात का समर्थन 
किया गया है| कदाखित यही कारएा है कि लॉकिक प्रैम की मुक्त अभिव्याक्त 
ही अपने नाना कप विधानाँ में रहस्याल्मक ब्रावरएा के भीतर से प्रकट हौ 
सकी । 

* म्ाच्ता है यह पागल प्यार, अनौज़ा एक नया संसार । 


घायल मन लेकर साँ जाती वेधाँ में तारोँ की प्यास | 


सके अर आने हका ऑफ वी. अगोह मक च्यक पढे आजा सपा! वडी भंग के अब “का भोज अकका आए १फ़ आक शक जदई अपन अग.. तेकोर कक ऊँ: पदक अछि तप. ऋफ़ शयड़ विलक. जाके भ्यकः 'पढस गये अपफ: मेरी लोक बाद, शोक शाह रुफे की! अत जाके अप्क ॥मत! ऑक "मंद: पदेज वह! 
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किसी जीवन की मीठी याद |, मचलते उद्गारा से सैल २४४ 
* किलनी पाता की मैंने। २०४ 
अन्तरतम की छाया समेट , में तुफम मिट जाऊं उदार | 


फिर एक बाए बस एक बार || 
आए +« 


है. 


उच्छवारसोँ की ह्वाया में, पीड़ा के आहलिंगन मैं, 
निश्वासाँ के रौदन में, इच्छाओं कै चुम्ण्न मैं) ४७ 


तीज कर मुस्कानाँ की बान, कहाँ से आये ही कॉल प्राण । फप 


जौ तुप आ' जाते एक बाए ४६ 
श्र 5. तुम्हें बांध पाती सपने मैं, लो चिए जीवन प्यास बुफा 


के साथ अन्तर की पीड़ा * कान तुम मेरे हृदय मैं * "* की उन्सुक्त प्रैममय 
अभिव्यक्ति की उन्धुक्त अभिव्यक्ति मिली पर जिस पर शैलीगत रहस्थवा'द 
बाहयावस्त्र सा प्रतीत हाँता' है | 


शरामकुमार जी ने अपने काव्य साहित्य ये इस विषय पर प्रकाश 
नहीं हाला पर उनके गध सा्ित्य से इस बात का पता' चलता है कि «« 


पाधना पक्ष मैं धर्म है ।[* 


. में विषयगत गहााई व्यक्त 

क्ष प्ाथ मिलकर जीवन का लिन 
। 7 ही जाता है। इच्छा ऐसे 

है मो आफ बवके पंपक रह अर चेक जिद: नें फ्रओ सं खाक नं भाटी ये आए मायके खेंदले- हक अमीी 

२ यामा, पृ० १३२ 

#*४ #$ पु० १३५४ 

गृह. 
२' कआाआणाएक चार | मित्रा,प० ६४ 
शशे बल मित्र, ह्‌० १६१५ 
कक 3५ १६५ 
२! 
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व्यूड में घूमकर बढ़ती है कि उसभझा नाम प्रैम हाँ जाता है। जहाँ दी सिर्विकार 
गुणा शरीर के निकट स्पा की मदकता में फूल की सुमंधि पर बैठ कर कोकिल 
के क्ठ में गा उठते हैं और तब शरीर कै प्रत्येक री की नौक पर सुत्र या 

वुव ध्रुवलौक की भांति स्थिर हो जाता है। ब्ौर तह मुस्कान की रेखा 

मैं वसत मचलने लगता' है और करपोलाँ के हलके उसाए की सीमा पर जाँसू की 
रूठी हुई एक विकल दूँद में विधाद एक प्रलयंदरी वर्ग की सुत्ष्ठि कर 

देता' है |* हो० वर्मा प्रेम की मावना एक शादशात्मक आवरण में व्यात्या- 
क्‍ित करते हैं कि प्रेम की भावना ऐसी होनी चाडहिए कि उससे जीवन का 

श्रंत जीवन के आापद से अच्छा बन जाय |* *** तो लगता है वै शुक्त प्रेम 

को किसी कृत्रिम वर्गीविरणा' से ढालने का प्रयत्त करते हैं | जवककि जिस 
उन्मुवत / प्रेम चर्चा इन्द्रतोक तक फॉली हुईं ( ही ) , पुरंद ने , 

प्रतय ड्रीड़ा' के सिर नन्‍्वनन्‍वन कै कूजाँ में घुष्पाँ को विशाल जिले रहने 

की शिक्षा वी हो ( साथ ही ) घ ताजी आर लतिलोवमा ने अपने दाष्टि 
पथ पर अमंग को चलने की आ'ज्ञा' वी ही | यह इस बात का प्रमाणशा है कि 
हा 9 वर्मा की दाष्टि हस बात का समर्थन करती है कि सृष्टि के विकास और 
प्रसार मैं प्रेम ने उन्‍्पुक्तता' सर्वत्र व्याप्प्त है | 


नतिक बन्चनाँ की ईशयिलता, स्‍्वत्कन्दता के प्रति 
अत्यधिक आगुह , लॉकिक आवरण की प्रवत्ति तथा' लावीापिकता व घ्यन्यान 
ल्मकता' आदि ने काव्य में स्थूल वासना त्मक उद्गाराँ की भी नवीन साज-सज्जा' 
मैं गाने का अच्छा ऋसार दिया। यधापि युद्ध प्रैमस तथा काम में स्पष्ट अन्तः 
है। ४ यह उसके विधय और अभिव्यक्त के दुन््टिकोएः से वर्गीकृत किया 
जा' सकता' है पर प्रैम की इस बमिव्यक्त में वाहय आचरएा की दुचष्टि से 
हनमें पर्याप्त मात्रा में समानता थी मिलती है। साथ ही उन्पुकत प्रैम के इस 
वातावरण मैं ह्वायावादी कवि ऐल्ट्रियकता बचा' नहीं पाये हैं। कदाचित 
टै-स्द्रक्ता' सै स्पष्ट रुप से बचना अपने प्रेम की अभिव्यक्ति में उन्हें मंतर भी 
ने था' | यही कारता' है कि कुठित वासना त्मक उदवारँ कौ भी अपनी 


बा भक आड़ आरके अ सड भाहर असकः चाफ़, भधाः तर, ध्यत माफ शबक भपन जक! २पक पक रे । साक़ जग "थोड़ी रन जा नह: पाक पाया: मे सा धयो। भव नहंढ़ पे अपह पक ब्यक जदेक उयडा भा जाके जेह “वह पाल: क्‍जठ कब, पीट अभि आशा, भरी कक कक के: 


रषडे बाछा पिता, ( अंधकार ) , प्‌० 4 
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त्रभिव्यज्ित के निमित एक क्वायावादी मार्ग मिल गया । उनकी दुच्ष्टि में 
व्यक्ति के घुक्त प्रेम की अ्रभिव्याक्ति व्यक्ति और समाज दोनों के दष्टिकौए 
से एक स्वस्थ मनोवुत्रि कही जा सकती हैं। उनका विदाए था कि प्रेम की 
इस उदात भूमिश' में ही व्याज्त अपनी उदात्त भूमिका से उठता' है अन्यश्रा' 
व्यक्ति की मुत्तत प्रेम से कृंछित प्रवात्ति ही समाज में नाना' प्रकार की कुरी सियाँ 
आए अनेतिक प्रवुत्तियाँ का जन्म देती है जौ किन्‍ही दाष्टियाँ सै पूरे समाज 

. के लिए घातक होती है और व्यक्ति के स्वाभाविक विकास में बाधक हा 
जाती हैं । 


दार्शनिक परफिता मैं स्वाचंतर की भावना और व्यक्त 
व्याक्ति की दाशनिक प्रमिका' के अनुसार स्वतंत्रता मानवीय 
पूत्याँ का प्रतीक है वयाँकि जब कभी भी व्यक्ति की स्वतंत्रता पर बाल 
उठती है उस समय स्वतंत्रता कौ  जन्मसिद्ध अधिकाराँ में के के रूप ही ग्रहा 
किया' जाता है| यह सही है कि व्यावित की स्वतंत्रता को वैज्ञानिक कार्य 
कराता सम्बन्ध की दाष्टि से नही विश्ले॥गषित किया जा सकता' पर इसे हम* 
कार नहीं जिया जा सकता कि प्रकृति ने भी व्यक्ति कौ किनहीं अंश मैं 
यह स्वतंत्रता' दै एवंसी है कि बह अपना विकास कर सके | व्याजित के इस बिका: 
का सम्बन्ध क्ायावादी कावियाँ की दाच्ष्टि में कर्म की स्वतंत्रता है | री 
जीवन की स्वतंजता है, अधिकार गा कर्तव्य की स्वतजता है जिसको पालन 
कूपृता' हुआ' व्यक्त एक ऐसे समाज का' निप्लाणकर सकती है जिसमें व्याज्त 
आए उसके व्यक्तित्व का' विकास कुँछित न ही सके | 
२४६ हम इन सत्याँ का' स्वर्यसिद्ध मानते हैं कि सभी जन जन्मतः शक समानहँ, 
सबका उनके सिएजनहार ने कुछ ऐसे श्रषिकाएप्रदान किए हैं जिन्‍हें करीना 
नहीं जा सकता और इन अधिकारों मैं जीवन, स्वतंत्रता और अपनी खुश- 
हाली के लिए प्रयल्मशील रचने के अधिकार भी शामिल हैं | «- 
ध्रयत्रीकी इतिहास की इपरैसा, पृ७ २६, 
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क्रायावादी कवि पंत और निराला कालान्ता मैं माउसव 
से भी प्रभावित हैं। मार्क्सवादी दर्शन मैं पनुष्य की स्वर्त्रता का पाप यह 
है कि वह फकिस हद तक अपने वातावएएता को अपने स्राध्याँ की प्राप्त मैं 
लगा' सकृता' है। यह स्वतंत्रता का स्वीकारात्मक पक्ष पुष्ठ करता है , |, 
यह स्वतंत्रता कैवल नियातिबाद से ही स्वतंत्रता नहीं है बन प्रभावधूएा शॉज्त 
के दाए। विशिष्ठ कार्य सम्पन्म झरने की स्वतंत्रता है |" ४७ 


"प्रसाद, पंत, निराला, महादैवी शोर रामकुपार वर्मा पर 
भारतीय दऱ्न का' प्रभाव हो या पराश्यात्य दर्श का प्रभाव पर सभी 
स्वल॑त्रता' का अर्थ व्यजित की दाशीनिक धूमिका में कर्म और मानवीय वृ्तियाँ 
वी साथ अपनी स्वापाधिक अवस्था यें जीवन व्यतीत करने के अर्थ में ही लेते 
हैं पर सेसी अवस्था में भी इनके साहित्य सै ++ 


ईश्वर: सर्वधुताना हदशैजुन तिष्ठति | 
प्रामयम्सर्वभूता नि यंत्रारूखतनि पायणा |] 


* है ऋजु न | ईश्वर सब प्रातियाँ के हृदय में रह कर ( बपमी ) पाया से 
प्रापिमात्र कौ ) ऐसे ) घुपा रहा है, मानो सभी ( किसी ) यन्त्र पर 
चढ़ायै गये हाँ । (इसमें ) कर्मपराधीनता' का गूढ़ तत्व बतलाया गया 
है |... यथापि आात्मा' स्वयं स्वतंत्र है, तयापि जगतु के अधातु प्रकृति के 
व्यवहार स्वय॑ स्वतंत्र है, तथापि जगत के अधथाति प्रकृति के व्यवह्ाए को दैसने 
से पालुम होता है कि उस कर्म के चढ़ पर आत्था' का' कुछ भी भधिकार नहीं 
है, कि जौ अना दि काल से चल रहा है। जिनकी हम इच्छा करते , बॉलि्क 
जौ हमारी इच्छा के विपरीत भी हैं, ऐसी सेकाँ हजाएाँ बातें संसार में 
हुआ' काती हैं तथा उनके व्यापार के परिएातम भी हम पर होते रहते हैं । 


झि््के अऑगए! अदक वह कह कडए गला आाक: नाक आई हमे न्यंक्र ता, उडी अल. अंडर तप पोकेश कोड सादे की अदा! जाके कसा. अहीके ही तहपर 7रझ8: गीरे सब मम जेल पसेपे तक शक अत सभ्रेर अंग कह तेरे: भय डक महलि' अंद अंक हे, जएत अब नाएुक.. जग खाक: / अल ओफी भरी! सेफ 
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उक्त व्यापाराँ का ही बुछू भाग हमेँ काना पह़लता' है। ( वि इन्कार 
करते हैं तौ' बनता' नहीं है ) रेसे असर पर ज्ञानी मनुष्य अपनी बुद्धि का 
निर्मल एलकर और सुत्र था दुःख का 'एक-सा समा कर सब कर्म दिया करते 
हैं , किन्तु मूर्ठ मनुष्य उनके फन्दे में फस जाता है| ४म वोरनां के आचरएा' 
मैं यही महत्वपूणता गेद है |" ६ 


पर वाशनिक दाष्टिकोएा की प्रूमिका में व्यात्ित की स्वतंत्रता 
पर प्राय: जितने मी मतवादाँ के प्रभाव हैं उन्हें अलग अलग विश्ले। जात करके 
ही प्रत्येक्ष कवि के स्वतत्रता विजयक दाष्टिकोएए का स्पष्टीकरण कुरना 
अभी ष्ट होगा | 


प्रछाद जी के दाष्टिकोता से उनकी दाशीनिक पष्छपामि में यदि 
व्यक्ति की स्वतंत्रता पर विवार करों तो उनके साहित्य में नियतिवाद २० 
का स्वर प्रजर मिलेगा | नियतिवाद में व्यजित को कर्म करने की स्वरतनता 
नहीं रहती सियाति ही संसार की शामिका है। शैत दर्शन में यह शिव की 
शजित कही गहँ है औए इसके अन्सर्गत शिव के वामदेव, शर्ब; भव, उद्भव, वज्- 
देह, प्रभु, घाता, क्रम, विक्रम जार सुप्रमेद आावि दस झुपाँ की भी कल्पना 
की गहँ है | ये नियति के कार्य का संबातन करते हैं । 





काव्य, र नाटक, हरे कहानी, है? उपस्यास सर्थी में 
फमियति का' समर्थन इस बात की और संकेत करता है कि प्रसाद का दुष्टि- 
कौ फकिन्‍ही अर्थाँ में व्यवित की स्वतंत्रता को पृणत: स्वतंत्र अर्थ मैं नहीं 


२४६ गीता रहस्थ, १० ८हः ( वालगंगाधर तिलक ) 
रूं० , प्रत्यभिज्ञ दर्शन मैं ३६ तत्व माने जाते हैं नियति भी इनमें से एक 
है | यह संसार का नियमन करने बाली शित शक्ति है। भट्ट कंचुकां 
में इसका भी स्थान है। - 
२६१ नसाजती है भियाति मटी सी, कम्दूक ढीडा सी काती । 
हस व्यित विश्व के आंगन वें , अपना अतृप्त मन भरती ) बॉस,५१ 
( अगले पृथ्छठ पर दैजे ) 


३८९ 


ग्रृहात' करता बलहिक / उसरा कीट मरकट की साई , से नचावत राम गौसाई 
के अर्थगत एवं परिपेज्ञा मैं ही महाता करता है। पर यह सब करना भी प्रसाद 
के व्यक्त की कर्मगत स्वतंत्रता कौ नियतिवाद से सम्बन्धित करके भी उसे 
भाग्यवा'द से शलग रखता है क्योंकि भाग्यवादी अकर्माय हौका सब कुछ भाग्य 
पर छौड्ठ कर्म पर विश्वास वा बैठता है। जबकि लिवरतिवादी कर्म मैं लीन 
रहता है। कर्म में उसकी शास्था रहती है आर वह यह विश्वास रबता है। 


कोश जद आह माफ अिक अत: अगके तंद मरा फॉके साक शरद भहीर मक्- जाके. अप अबप्फ सडक कर वही अप तक तहत अगर: अपर मायके (तक, द॑स करोदकी तक! पपईए उडी. सहकर.- ३ पाकर, गयी, आफ आए. सक. 4ंदत वरडली। व्यक्त अफ्+ पी पंमंक पल 280: हफ्ते नकद! 


पिछले पृष्ठ का शैघा-- 


संकेत नियति को पाकर , तम से जीवन उलकाएं | पु० ६० 
निर्माह काल के काले पट पर बुद्ध अस्फुट लैजा | पृ ४४ 

हस मियाति नदी मैं ज्रति थी जाए, अभिनय की काया नाच रही 
कातरता से भरी निराशा देख सियासत पथ बनी बहीँ । कापायनी, 
उप्त एकात्त नियति शासन से चले विवश धीरे धीरे ।। त्राशा, पु०३४ 
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पतु ड्रच्या' का मेल नियत्ति प्र्दार्शि करता है । साथ ही सारस्वत प्रदेश 
मैं मियति चढ़ ( १६३ ) + नियति प्रेरएणा।' (पु०१६५४), नियसति विक* 
अपामयी (१७ २००) और मूद्ित प्रजापति मतु से अद्घा का संपर्वी॑भी 
नियतिवाद हा ही बौतक है | क्‍ 

कान उठा सकता है घुंधला, पट भविज्य का जीवन मैं>बऔैमपाथिक 


मियलति ने किशौरी और चमेली ऐसे सम्पम्भ व्यवितियाँ को विरागी बनाया! | 


« प्रैम पाथिक 


क्षानन कुसुम , पृु० ११६, चित्राधार, ए० १४२५ लहर, 9० ६७ 
रू२, अवातशतु १७७४+ ३०७ एक घूट मनुष्य, कामना ँ २०१ + 


चम्द्रगुप्त- प० ४-४, जनपेजय का-नासयज्ञ ३5१ २०१॥ घ्ुवस्वामिनी, 
पृु० ३३५ ६६, सल्पगुप्त- १०४ 


२६३. कहानी ( बाधी ) + १० २१ + ( मधुत्रा )+ [० ४७ 
२ू४ इराबती, पु० ७३३८७, तितली, २००४१ 


कि उसे कर्म की स्वतंत्रता प्राप्त है। पर फलाशा की और उसका' ध्यान नहीं 
रहता क्याँकि उसके विजय में वह स्वतंत्र नहीं बहता | फल का नियत्तिके हाथा 
में मानता' है। हत: प्रसाद जी व्यक्त की स्वतंत्रता को दार्शनिक दृष्टिकोण 
से उसे कर्म करने में स्वतंत्र मानते हैं पर जैसा उन्‍्हाँने अवातश्तु के जीवक, मागधी, 
कहाएालय के रोडित शुन!फोन, कामना का विलास, जनमैेजय के नागयज्ञ के 
जरत्का'छ, जनमैजय, व्यास, उर्चक, सामा, माछावक, वेद, चन्द्रगुप्त पाँय॑ मैं 
चन्दगुप्त चाएाक्य शहटाए, सिंदरएत॥, प्रुवस्वाएमनी, पाज्यतरी में शॉतिदैव, 
देवगुप्स, मधुकर, कमला, विशाल, स्कन्दगुप्तमें अमन्तदैवी, विजया', चकुपाजलिक, 
जंगल, प्रप॑व बुद्धि कमता, मातुगुप्त, के संवादी दापा जो विचाए व्यवत 'किये 
है उससे भी नियतिचाद की ही पुष्टि होती है । 


नियततिवा'द गीता की भांति ही फलाशा' की त्याग कर कर्म 
में लीन हॉने की प्रेरणा" दैता' है| हैसी स्थिति में प्रसाद के अनुसार व्रवाज्ति 
की स्वतंत्रता' कर्म में है फाल में नहीं । 


पंत के साहित्य को व्यक्ति की स्वतंत्रता के दाशैमनिक पारिप्रैक्य 
मैं देखें तो उन पर पहने वाले अन्य प्रभावाँ की आए भी दुचष्टिपात करना! पहढ़ैगा' 
पत्लव काल में पंत परमइंस दैव तथा' स्वामी विवैकानन्ध से प्रभावित दीड पहले 
हैं आर कालान्तर मैं गाधीवाद से । पर सम्‌ ३७ से सन्‌ ४० तक उन पा सावर्स- 
वाद का' प्रभाव दीख पहुता' है जिसमें युगवाएती , इपाम, ग्रास्या का प्रकाशन 
हुआ | उपर्युक्त प्रधावाँ को पंत ने स्वयं ही चिवंबरा ( पृ० १५ ) की प्रूमिका 
में स्वीकार किया' है | 


पंत की प्राभिक प्चनाओं में निर्यातिवाद का प्रभाव मिलता 
है निसमें उसे निर्दाँण और आछुसहै।' २४ ॥. संज्ञा का संबोधन पिया गया] इसे 
व्यक्तित की कर्म की स्वर्तत्रता' की दाच्टि सै भावी पत्नी कै प्रति नाँका 
बिहार, के युग उपकरएा, ४ नव संस्कृति रूप ह देता जा सकता है जिससे 


२६४ पत्लविनी (नौका विहार) पृ७ ए्८७ 
&  सि्दंबरा, पृ७ इ८ 
२६३. #$ पर रुक 


ह्ः 
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है. 
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पता चलता' है पंत व्याप्त की स्वतंत्रता कै पौजक हैं| कवि ने व्यक्त के 
कर्ष की स्वतंत्रता' अ्पे॥ज्ित की है जिससे * जीवन" की" ज्ञता-धलि उसके कर्म 
सिक्‍त जीवन के माध्यम से सुरकज्िस रह सके | र*६ पका मन मैं ती पंत 
ने व्यक्ति के स्वतंत्रता' विषयक कर्म का आख्यान ही का दिया फिि «० 


- ध्रथम कर्म करता जग वर्शन 
पीछे रे सिद्धान्त मन वचन । ४ 
पर कर्म की यह व्याज्या नियतिवाद कै विपरीत नहीं है | 


छ 


पंत की विचारधारा का दुसरा कूप बहा दैसने की पमिलता' है 
जहा वह माउसवादी दाष्टिकोएत से व्यजिल कै स्वतंत्रता की व्याज्या' करते हैं | 
यहाँ ने उनशा निवरतिवाद दीख पहुता' हे और ने भाग्यवा'द इसे मास कै प्रति 
व्याज्ति के स्वतेत्रता' विषयक क्रान्तिकारी दीष्टिकोए' मैं देगा जा सकता! है + 


दंतकथा' वीर की गाथा, सत्य, नहीं इसिशास 
सप्नाटीं की विजय लालसा', ललन भप्रुक्कुति विलास, 
देव नियति का निर्मम क्रीढ़ाए चढ़ न वह उच्छुलः 
धर्मान्धता', नीति, संस्कृति का ही न मात्र समर स्थल | 
सातज्ी है इतिहास, किया तुमने दुन्दुभि से घौजित- 
प्रकात्ति विजित कर, मानव ने फी विश्व बम्यता' स्थापित | 
विकसित हाँ, अदले जबन्जब जीशनौपाय के साधन, 
यूगबदले, शासन बदले, कर गत सभ्यता समापन | 
सामाजिक इण्तिशक़्ल संबंध बने नव, अर्थ भित्ति कर नूतन, 
मव विचार, नव हीति नीति, तव लिगम भाव, नव दर्शन | 





 प्ाज्ी है इतिहास, आज होने को पुनः युगास्तर , 
श्रमिकों का अब शासन होगा उत्पादन यंत्र पर । 
वर्गगिीन सामाजिकता' देगी सबको सब साथन , 
पूरित हॉँगे जन के भव जीवम के निश्चित प्रयोजन | 


क 
सडी काक पदक आती उमीड पडका अहढ लत पाक अतका। लक, मर कॉम मां वह भा अभाः काका नंद पाक प्यार: मम अका जप भर काक अं 2 डाक भधफे चक रह उतरे तले; कफ अंधे च्यद पति साथ: गयोद उबड आफ माय पंप कक: जे व्यक् फंड पक आये, खरे: जगत बह: 548 बए़क वााम: 


२६६, चिदंबरा', पृ० ४३ २७० | चिदंबर।, पु० प५३ 


२3८५७ 


विंग दिगन्त में व्याप्त निखिल यूग थुग क्षा चित गौरव हा, 
जन संस्कृति का नव चिराट प्रास्ाद उठेगा भू पर ४६ 


व्यतित की स्वतत्ता' की घाएएा। सै प्रेरित हौफर ही पंत ने उपयुजत पाॉक्तरयाँ 
में मार्क्सवाद की स्वीकार किया | जिसमें नियत्तिवाद ऊर्मवाद औँए भाग्यवा'द 
पीछे छूट जाते हैं। पंत की यही विचार-घारा उनके मृत दर्शन, साप्राज्यवाद, 
श्रमणी वी आदि पचनाओं में थो परिलाकित होता है । 


पर कालान्लएर में पंत की विलार घापता व्यात्ति की स्वतंत्रता 
की दुाष्टि से मार्क्सवाद तक ही सीशित नहीं रहती वरन्‌ यह * नव मानवता का 
संदेश सुनाती हुई स्वाधीन देश के नागरिक मैं व्यक्ति स्वतंत्रता की पावना कौ 
जगाने का' प्रयत्न करती है ताकि व्याप्ति की स्वतंत्रता व्ययितत्व के विकास 
को कूठित न का उसके पृर्ता व्यायितत्व के विकास मैं सल्यक हाँ सके | 


निराला की रचनाओं में व्यक्ति स्वातंत्र विधायक घारएा' मैं 
जितना परक्ष्य विशेधी रूप मिलता है उतना किसी दछात्रावादी काथि मैं नहीं | 
एक और वै नियतिवाद की की धारणा से ग्ोत-प्रौत हैं जिसमें मैं ऋऔला देवता 
हुँ श्रा रही मेरे दिवस की साख्य बेला" रे और जॉधे जीवाँ की बन माया 
घहुहर का' अदभुत अज्ञात उस पुरातन के सलिन साज बस + 5 अपनी 
स्थिति का सारगर्भित संकैस करता है | साथ ही तुम्हें ब्रोजता था में पा नहीं. 
सका? | और अध्यात्म फल में! कही माएँ पही विल हल गया २७६ ॥| 


#डरक ॥98 सकते वमेक विफ़ेर ऑकी मरे: शव आप सके: मंद रहकि, कदओ आपके: भतार अभक त्योती अपर अहेंत गो हक! ओके! बज आए: पाक पाक भी अजे +बकात कॉपर मक 2 ही, मेरोंक भोकी आप! भेके कक! भाहंक संगीड पक शक पक: भा को मदद आक मऊ जय डक मद पक मकफ़ आजए अकष' रात नह! लय, सोफे अडे 


२७१ चिदंबर', पु" पर 
२७२, अपर, पृ० ५४ 
रछ३ $9 ० ६४४ 
२७४ - अनामिका, पृ७ २६ 
शक $#$ ३० १९४७ 
२७५. परिमल, प० १०७ 


व्यक्ति की स्वतंत्रता को कर्म काने तक ही सीमित करता है क्योंकि में का 
फल व्याज्ति के आाथ मैं नहीं | 


दूसरी और कालान्तर में निराला ने विल्लेसुर बकारिहा मैं 
बिल्लेसुर का जीवन-दर्शन कर्म फल कै पत्न' कौ प्राक्संवाद से संबीधित किया | 
कदा चित इसका कारएा' है कि स्वयं निराला कै शब्दाँ मैं पविल्‍्लैसर बकारिहा 
प्रगतिशील साहित्य का नपुना है। ० सिकैसुर के माध्यम से निराला' ने 
यह चिल्लानै का! प्रवल्‍न किया है कि अपने अग से जिल्लैसुर एक गरीब से अमीर 
केसे अन गया | यहाँ” निराला का नियतिवाद नहीं वीख पढ़ता बॉहक दाशै- 
निक दाष्टिकौएा से वै व्यक्त के कर्म की स्वतंत्रता कौ पार्क्सवादी दुष्टिकौएा 
से श्राधक प्रभावित दीख पहले हैं। वहाँ यह परिलाजित होता है कि व्याकित 
की मार्क्सवादी विचार से हसके आदर्श पर्रिमिति मैं जीवन की समाधि और 
सुराग पानवीय सबसथाँ में न्‍्याय और हेतुवादी आधार भाप इन्सान की 

सब सर्वभाल्मक शॉव्तियाँ का विकास जा जाता है। वहाँ सिस्लेसुर की 
स्वतंत्रता' का' अथ अपने आप श्पने को गठने में है |” वयाँकि जब हम स्वतंत्रता 
की बात सौचतै हैं तो हय अपने कौ ब्रधिकतर विवाराँ की स्वतंत्रता , प्रैस की 
स्वतंत्रता' और घामिक मताँ की स्वतंत्रता' तक सीमित कर दैते है। जब “स्वतंत्रता 
की सीमाएं हमें दूसरे श्रादमियाँ के विशध के कारएा विकसित जान पढ़ती हैं। 
यह एक बहुत बड़ी गलती है। भाँतिक प्रकृति की विशाल आवतें, इसकी लौह 
विधियाँ, मानव की बेवना के दृश्य का निर्माएा करती हैं >जन्म और मृत्यु, 
ताप, शीत, भूत, बीमारी आर थ्येयाँ की सामान्यश्रव्याहारिकता' , सब 
पानव की आत्मा को बन्‍दी करने के लिए अपना हिस्सा लेती हैं । 

स्वतंत्रता का सार ध्यैयाँ की व्यावहाडरिकता' ही है। मानवन्समाज कौ 

सबसे अधिक कष्ट उसके फले हुए ज्येयाँ की अपूएाता' और असिद्धि से होता है | 
सत्र तो यह है कि कार्या' की स्वतंत्रता हमारी प्रारंभिक आवश्यकतक्र है।" 
२७७ बिल्लेसुर बकारिहा', भ्रमिका भी 

रक्प | मा्क्सवाद बाप मुल दाशनिक प्रश्न , पृ० ८२ , श्ौमप्रकाश बार्य 

२७६  एहवैन्यर्स ब्राफ आाहडियाज, अलफ्रेंड नोर्थ व्हाइटरैड, पु० ६६ 
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जिसमें , नियासिवाद की विचारधारा को प्रश्नय नहीं मिलता क्याॉँकि वह 
नियतिवद की आताजकता मानता है जिसे जिल्लेसुर के बरित्र धारा प्रस्तुत 
किया गया | नयै-पत्त की क्ुक्ठ कविताओँ में भी यही व्यक्ति-स्वारतत्रेथ की 
व्याख्या प्रस्तुत की गई है जिसे" हप्टी साहब आये , 0 महँगू मरगा रहा ड़ 


भोंगुए हटका बॉला | पल मं स्पष्ट ठप से देवा' जा' सकता' है | 


दासता पुछण की हो या नाएी की निराज्षा' छ प्रत्येक 
व्याक्ति को दासता से मुक्त रखना चाहते थे । ताकि वे स्वतंत्र हप से अपना 
विकास कर सके | उनकी धारएाण थी कि जिस तरह स्स्जियाँ की गिरी वशा 
से उन्‍हें विशेष सहानुभूति थी उसी तरह गुलामाँ के प्रति भी । हम स्वयं 
गुलाम हैं उसी तरहझपनी स््रियाँ कौ भी गुलाब जना रक्‍्ता है , बल्कि उत्हें 
दासाँ की दासियाँ कर रक्‍ता है। इस महादैन्य से उन्हें शीघ्र पुक्ति दैगी 
बा हिए | तभी हमारी वासता' की बेड़ियोँ कट सकती हैं। जौ जीवन बाहरी 
स्व॒तत्रता' नहीं प्राप्त कर सकता, वह घुजित जैसी सावेभीमिक स्वतंत्रता कब 
प्राप्त कर सकता है ? |, उन्हीं शिक्षा की ज्योति से निर्मल कर दैना ही 
है , जिससे देश की तमाम कामनाओं की सिद्धि होगी, ओऔए स्वतंत्र सुल्ी जीवन 
से तुप्त होकर आत्मिक मुज्ति मैं लौगा | 


आध्यात्मिक दप्टिकोएा से जहाँ मिराला सुक्ति की बात 
कपते हैं वही! वह * हाएता रहा में स्वार्थ समर से निराश मु भाग्यहीन' 
की दुख ही जीवन की कथा रही के कारए कर्म फल पर भी वज्भपात ह्ञौनै 
के कारएा हताश हाँ ईश्वर के शरणा चला जाता है। ऐसी अवस्था में वह 
राम के हुए तो बने काम, विपदाहएएा हार हार है करों पार, प्रणव सै 
णौ' कुछ चराचर तुम्ही सार, मेरी सैवा ग्रहण करो, ० भार दुश हर 


जडि फंकाह शायर: हल भव शक! ३ कक जड़, बह कह व सके वे सह रस लक जे पक हिला कक ला शोर जैक “का पक वयाह जा थक मम हु 'ा॥ उकः जहां "कक अत भा थक 400 3 अके #कफ पक कम नाक भव: व मा मे जम काम >क जे गे सात मा मा लय 
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हर ह; 
दे, जलनशीतल सर दो | वबरदै | पावन उर को दर दे । पूल क इप में 
आत्म समर्पता' की भावना हतमी प्रबल हो जाती है कि उसके व्याक्ति का स्वतंत्र 
दु ब्टकोीए कर्म, फल इत्यायवि सब कुछ भाग्य से प्रभावित वीव पढ़ता है | 


गत: निराला दर्शन के विकास की कुमिक रैजा' स्पष्ट दीद 
पहुती है । व पहले कर्म की महदा' देता है जहाँ सियतिवाद की प्रधानता है । 
कालान्तर में जब यह कर्म और फल से सम्बन्धित होौता है तो बह माव्सवाद 
की ओर अगासार होता है। पर अंत में जब वह व्याजित स्वातंत्रय की सीमा सै 
छुब अच्छी तरह परिचित हो जाता है तो उसे लगता' है कि अब तक का' संघर्णा 
गत सत्य का फल व्यर्थ था | यही वह भाग्यवादी हो जाता' है| यहाँ 
निराला के ऋुसार व्यवित की स्वतंत्रता समाप्त हो जाती है औऑप वह 
भाग्य के हाथ का' जिलाना मात्र रह जाता है । 


पमष्ठादैवी व्यक्त की स्वतंगता का समाजगत दा ष्टकोए से 
ब्राधक देखती हैं पर यह बात कैंचल गथ कै 'लिए सत्य है। पथ मैं इनमें मी. 
नियातिवाद का प्रभाव स्पष्ट दीख पहलता' है | 


* हैं न यह पथ जानती री और अलि विरह के पंथ मैं में तौजत 
इंति ज्रय मानती री + तथा मेँ क्योँ पूक यह वि मिशा कितनी बीती 
क्‍्या' शैणा रही ? १५? प्रहादैवी के व्यक्ति की स्वात॑त्रता विज्वयक मियति- 
बाद पर प्रकाश हालता' है। क्याँकि उसे स्वयं ही अपना आदि, अन्त, 
गस्तव्य या गतिविधि का पता नहीं । वज्यथा' की घटड़ियाँ कितनी बीती इसे 
पूछने से लाभ ही क्या ? यादि गन्तव्य या लप्य को पाता हॉँगा तो बह 
इतय॑ ही प्राप्त हो जायैगा | पर यहाँ नियतिवाद का' अर्थ प्रसाद के नियत्ति+ 
बाद से भिल्‍न काँईँ अपना अलग अर्थ नहीं रहता । पर इतना' अवश्य है कि 
यह स्थिति गध मैं नहीं की जा सकती । 
रूपए भआाराधना, पृ रू 
रू६& वीपशिब्वा, , पृ० ६६ 
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महा देवी के गध में व्यात्त की स्वतंत्रता' अपनी जन्मजात अधिका'ए 
की माँग करती है। हनके लैंड + रैवाचित्र, था संस्परा साहित्य मैं पथ 
साहित्य के नियत्तिवाद कै विपरीत्त समाज मैं व्यक्ति के स्वतवता' की विवशता' 
पर एक ञ्ञ रोज दीख पढ़ता है उयाँकि यह स्वतंत्रता' उनकी टुत्ष्टि में आधुनिक 
समस्याओं के दुष्टिकोएा से पुछुण की उतनी नहीं ई जितनी नारी की । 
पर जब उसके मल कारएा पर विचार काते हैं है बॉडिक प्रक्रिता में कयका 
नियसिवाद में विश्वास उठ-सा गया लगता है। वह समाज के यथार्थ मिश्रित ठ' 
धरातल पर स्त्री के लिए ऐसे सामाजिक अधिकारों की सांग करती है जौ किसी 
दाशीमिक मतवाद से सम्मत हो का नही पर आधुनिक परिस्थितियाँ में 
मानवाचित अवश्य है | उनकी दाषष्टि समाज में स्त्री--दापा प्रास्त शरषिकार- 
उसकी वैयाज्तिक उपेक्षा। साथ ही वैचारिक दुषपष्टिकौएा से आज के बॉ द्धिक 
परिपिज्ञ मैं असंतुलित सामाजिक व्यवस्था' का बौतक है | 


* क्‍बिजिया" "+ जिसे समाज ने वैयजितक दा ष्टिकोपता से 
जीने की स्वतंत्रता नहीं प्रदान की गईं थी । भमज्तिन + भी समाज में 
ऐसी ही नारी की प्रतीक है जिसे समाज के स्वर्तत्ता सम्बन्धी आखधिकाएँ की 
कान कहे जीवन सम्बन्धी भ्रधिकार थी सुविधा' पूर्वक नहीं मिले । पविस्मव 
ध्वजडित वीदनी का मार शाते- मन से ही नहीं, शरीर से भी बैसुध हो जान 
बिल्दा *रं पर नयी ब्रम्पा' के अत्याचार की कहानी, विचारों जिद 
कौ ५४ वर्णा बाला पति रे यदि सामाजिक कुरीतियाँ की निवति ही 
है तौ महादेवी की आत्मा एक बार सारी सनियत्तिवाद को मी अस्वीकार 
कर दैना' बाहती है। लगता है वह प्रत्येक प्रात को कर्म ही नहीं उसके 
फल सम्बन्धी ग्रोधिकार भी दैना' चाहती है। पर अफल विद्रोह की तरह 
सस्त्रयाँ के स्वत॑त्रता मात्र बीफ की तरह अभिव्याति हाँकर रह जाती है। 
वे. स्वतंत्रता के पाश्चात्य विचारधारा को ग्रहता करवतैे-काले पुन; निबलि- 
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बाद पर लॉट आती है वर्याँकि हर रेखाजित्र , हा संस्परएए कै अन्त मैं 
नियतिवाद की विवशता दीख पढ़ती है जेसे + तब न जाने किस अभिष्ट 
सम्भावना से * हे पूर्व कहे गये धर्माचायाँ दाएा' उसे  अत्य प्रमाशित कर 
कुम्मी पाक में विहार करने की इच्छा" "5" धरे ही न हा पर नियत्ति कै 
व्यंग से जीवन और संसार के छल से मुत्यु पाने" पके के साथ व्यजित कौ 
यदि" आज थी ब्रभिजात्य का गयी '+ हा आप आज थी समाज दारा' मिले 
भलाई-बुरई के प्रमाण पत्राँ पर विश्वास हौ' *१ उसे व्याक्ति स्वतंत्रता' में 
नियति के शतिरिक्त आप क्या कहा जा सकता' है | 


पर रामकरुमार वर्मा ने नियतिवाद से प्रभावित हैं न साक्सवाद 
से | उनके दाषप्टिकोएा से व्यक्ति की प्रवृत्ति में ये चाए बातें मुख्य हैं -- 
अ्तील के प्रात्ति आ'स्था', अच्छी लगनेवाली वस्तुओं का ज्युकरता, आत्म-सन्‍्तोणा 
से आनन्द की अभिव्यक्तित आए उच्त अभिव्यक्ति में फौसृहल |  ३नर्मे से 
चारों ही दाशैनिक पृष्ठप्मि में व्यजित की स्वतंत्रता' सम्ब्स्धी दाष्टिकोए' से 
संबंधित किये जा सकते हैं वर्याँकि हो'0 वमा पूलतः कबीर दर्शन से प्रभावित 
हे । 

कबीर दहन में इचछ्च- जीव अलग सता नहीं इसते पर दीनाँ में 
ही माया दारा' प्रस्ता भासित होता है। माया को दर करने में साधना की 
भ्रावश्यक्ता' है २? और यही साधना के निर्मित ही व्यजित स्वतंत्र है। इस 
स्वतंत्रता के प्रात उसकी बत्रास्था' उपयुक्त बार बाताँ के कापए।' ही होती है। 
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२६६ , अतीत के चल चित्र, पु० ३४ 


रेध ७ $$ पु0 इ६ 
रहा .. +४+ पु० १७७ 
रह. +9 पु ८७ 
३00 $$ क्‍ पु ८७ 


३०१, वीषबान , पु ७ 


३०२, अनुशीलन , पृु० छा 


३९० 


पर कतिपय सस्‍्थलाॉ में कुछ ऐेसी भी विवार्पारा मिलती है 

जैसे - शत अपना काम पूरा करके बला जाना ही है| “र * हमाये साप्य 
का विधान नहीं है| आए अतत! माया दागा “ पुछाजा आए सवीी 
दोनों मापा से निर्मित हॉँगे किल्‍्तु उनमें जौ मंयादा' रैजा' होगी उनमें 
स्यव्थित हॉँगे |. पर प्षायथ ही प्रजापति ताप।त सु ष्ट के फ निर्माण की 
पूचना कुष्टा चित व्यक्ति की भाज्यरेता के ही विश्वास कौ ईगित करता है । 
उत्सर्ग पें आपरैट्स तौड़ दैनैं के कारणा पत्यु के रहस्य का अंततः उद्घाटन 

ने होता कदा चित शधकार में ही निभाता कार्य होगा की प्र॒ाष्टि कराता है | 
तः हेप0 वर्मा कबीर से प्रभावित होने के कारएा विधा और अविधा माया 
द्ाए7 व्यक्त के घर्म को भी स्वतत्र नही देखते अरयाँकि सब कुछ माया द्ारा 
ही सवालित हाँता' है | 


दार्शनिक भाफिका मैं मापा और व्यक्त 

प्राय: सभी धर्माँ में म॒त्यु सम्बन्धित कुछअपनी धारएा"र्ं निश्चित 
मिलती है जिनका सम्बन्ध व्यक्ति के जीवन के बाद से होता है। इस घारएाग 
से यह परिलजित हाँता' है कि म॒त्यु के अनन्तर जीव की क्या यति हाँती है | 
मृत्यु की स्थिति कौ विभिन्‍न नामाँ से संबोधित किया गया जिसे मौज, 
निवाएा, लय भी कहते हैं। पर करतिपय ऐेसी दाशतनिक मान्यताएं मिलती हैं 
जौ व्यक्ति की गल्यु के अनन्तर किसी स्थिति की सत्ता को स्वीकार नहीं 
करती | इस विषय में आ्रालौच्य विषय के छ्ायावादी कावियाँ की सौक्ष' 
वि्ययक घारएाए' को प्राय! देखना' ही ग्रमो ष्ट होगा | 
३७३, आऔुराज ज्याँ की त्वाँ धर दीनी वदररिया, पृ० र८८ 
३०४ , मयूरपंतर, (शहनाई की शर्त), पु० २७० 
३०४ घास मित्रा(बचधिकार) , पृ७ १४६ 
३०६.» (उत्सगं)... पु० ६३ 


३९०९ 


प्रस।द साहित्य में मौका संबंधी धारएा। पर शैवागम का प्रभाव 
दी पहुता है| कामायनी कै अन्त में मनु आए जअबद्था की परिएाति +- 


इच्छा' किया ज्ञान मिल लय थे , 


दिव्य अनाहत स्विल-लख-ब पर निनाद मैं “० 


के रुप में दिल्याया' है । साथ ही जीवन में समन्वय तथा' समरसता की ओप संकेत 
किया है| यह संकैत कामायनी के अंतिम बार स्र्ग निर्वेद, दर्शन, रहस्थ और 
आमन्व में प्रतियावित शेव दर्शन कै प्रभाव के हप मैं दीस पहला' है |" सैव पष्च 
सिद्धान्त में ज्ञान अथवा कर्म को सुजित का साधन ने मातकर क्रिया” कौ शुक्ति 
का' साधन बताया गया है। मल को दूर करने का साधन अनुगृह शक्ति है | 
अुर्गह शक्ति दारा जीव संसार के बन्धन से मुक्त ही बकता' हैं। २०८ कामायनी 
मैं थी स्पष्ट हूप से कहा गया है कि व्यक्ति अपने ज्ञान और किया से भिन्न 
होने से अपने लक्य तक नहीं पहु पाता | वहज्ञान दूर कूछ किया भिन्‍न है, 
हच्छू। क्याँ पूरी हो मन की * *९६ के अनन्तर यह लप्य तभी प्राप्गा होता 

है जब" इच्छा' किया ज्ञान तीनाँ का लय ही | तमी दिव्य अनाहत निनाद में 
तन्‍मय २९९ की स्थिति जाती है। पर यादि मौका को शैवागम की दष्ष्टि से 
दैयेँ तो व्यजित या साधक के ऊर्घगामी विक्रास की खऋस्था' के सम्बन्ध में उप्तमें 
* पथ्चिवीतत्व' से लेकर प्रकृति तत्व” पर्यन्त तो, साख्य के समान ही तत्वाँ 
का विचार है। यही "प्रकृति" विशुद्र हाकर' मायातत्व” में लीन हो जाती 

है ।* माया" कै पांच कंचुक परम शिव के सभी युए को संकुचित कर दैते हैं | 
इसलिए" पुरुअ-तत्व' में श्ञाकर परमशिव की शक्ति संकुचित हाँ जाती है| 


इन तत्वाँ से परे जब सृध््यतर तत्व में साधक प्रवेश करता' है, 


३०७  कामायनी, प० २७३ 
३0८ , सर्वदर्शन संग्रह , पु० ६ ( माधवाचार्य ) 
३0०६ कामायनी, प० र७२ 
३१७. +$# प७ रछरे 


तब पुछजण"” जपने को सूकम प्रपंच, जा स्थल प्रकाति का सूच्म हृप है, के 

बराबर का समफने लगता है। इस अवस्था' में में - यह हैँ, इस प्रतार की 
प्रतीति उल्लसित हाँती है। इसमें 'में' चेतन्य है और “ यह * प्रकृति है । 
यहाँ में * आए * यह * दौनाँ बराबर महत्व के होते हैं। ऋगी थीं द्वेत- 
भान स्पष्ट है। इसके अनन्तर, वह "पुछञण" सूकम प्रपंध के साथ तादात्म्य- 
बोध करने लगता. है भौर | यह «७ में हैँ " शेसी प्रतीति उसके विमर्शशाक्‍त 

में भा'सित होने लगती है। इस परिस्थिति में * यह " अंश को प्रधानता' मिलती 
हैं| इस अवस्था को इश्वतत्व' करते है | 


धीरे धीरे " यह अंश " में * मैं सीन हाँ जाता है और ैं " 
है” इतनी ही प्रतीति एश जाती है। किन्‍लु किए थी देतभाव स्पष्ट है | 
* हैं  शीर हैं ये दोनों स्वढप-विमर्श मैं भासित होते हैं। इस अवस्थाको 
"सदा शिव" सत्य कहते हैं । 


अब इस हूं को भी दूर करता उचित है। पश्चातु इससे भी 
सूद्म भूमि में जब साधक प्रवेश करता है तब उसे केबल अह की प्रतीलि हाने 
लगती है । इसे शॉक्त-तल्व कहते हैं। यही / परम शिव की" उन्‍्मीलना- 
बस्था" है | इसी अवस्था में साधक परमशिव' के इवरूण कौ समफा सकता है । 
यही आत्मा के बरानल्वस्वरूप का प्रथम बाए भान वैता' है । यही" शक्ति और 
शॉक्तमान * की युगल मूर्ति है। यहावस्था' भी एक प्रकार से  द्ैत " की 
ही है, किन्तु वस्तुतः कहना' कठिन है कि दैत है या' ऋैत | यह द्ैेत 
थी है बार * ऋैत' भी है। यह जस्ब्स्था' अन्त में 'परम-शिध' में लीस हाँ 
जाती है। यही 'शशिवतत्व' है | 


यहाँ पहुंचकर जिज्ञासु अपने अस्तित्व को परम शिव में सीन 
कर दैता है , किन्तु परम शिव में लीम हाँने पर भी कौर्ड तत्व अपने स्वदूप 
का नण्ट नहीं कर ता | सभी तत्व “परम शिव" में लीस हॉाँकर चविस्मय' 
हाँ जाते हैं । यही मनुष्यन्यीवन तथा' दर्श का चरम लष्य है। यहाँ शुद्ध 
बैल है । विन्‍्मम "शिवत्व" में समी * विस्मय' हो जाते हैं। बस्तुतः 
'झित्व के "सामरस्य * की अवस्था तो यही है। अतएव यथार्थ में अदेत " 
 हल्च का ज्ञान यही हाँता है । 











३९३ 


जीवितावस्था' मैं स्थूल शरीर की धारएा किए हुए याद यह 
ज्ञान होता है तो उसे'जीवन पुजित” कहते हैं | इस अवस्था' मेँ भी अविचल 
रुप में उठ चित ही रहता है । संविदुर्पा शॉक्ति इस अवस्था मैं थी रहती 
है , अतशव चिदानन्द का लाभ जीवन मुजत को थी होता है । शीीए कै 


पतन के पश्चातु वह परमश्चि" में ही प्रविष्ट बर उसी में लीन हो जाता' 
है ।* ३2१९ 


कामायनी में भी मनु अपने इन्हीं क्‍स्थितियाँ से अग्रसर होते 
हुए चेतना एक विलसती आनन्द अखंह घना था की स्थिति मैं मौत से तावात्म 
का लैते हैं | 


जीवन के प्रति निराला का दाष्टिकोता जिस प्रकार आस्था 
पूलक था ठीक उसी प्रकार मृत्यु के सम्बन्ध पैं'स्वर्ग'  ** गमब के रूप मैं सी-- 


अन्त भी उसी गौँद में शा 

ली, यूंदे दृुग वर महावरणा, 

के डप मैं मिलता है कदाजचित इस आ'स्था' का कारएा +« 
पुत्ति हैं में, मृत्यु में, श्राई हुईं न हरी | 

ही है वयाकि कर्मगत जीवन में + प्रा को जिसने वर है, उप्ती नै जीवन 

मरा है | “ अन्यथा मरा का अन्स अपनी सार्थता' मैं वह नहीं है जिसै- 

बाट जाँहते हा तुम मृत्यु की, अपनी सन्‍्तानाँ से दूँद भर पानी को तरसते 

हुए ?* २ हा जाता है| निराला की धारणा है कि संसाए कर्म स्थल 

है और * कर्मा से प्राप्त मत्यु से हमें सासारिक * दुःख से मुक्ति अमल 

जाती है| ऐसे यहाँ” अपने भविष्य की एचना' मैं सभी चल रहे है। 


जे! बल धो सेकोड समता. तर पसंद: अह गई, मद: असा: फीक पद्म वा पॉकट जग! जब 7क असर योर तक जाम तय कद भा अप केश पढे कक आप तरडी अदा- अर बह आफ पक अंत जप माफ हक सदर “हो: रोक /हॉक हट 'पककः +लदीः पकओ सं: वयंक् १ पका पहुडीा सर! भामी# सफ्रेफ: अडाव चछी 
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३१९ भारतीय दर्शन, पृ० ८७ (डॉ० उमेश मिन्न ) 


३१२. अपरा', पुृ.७ १४६ , ३१४ अपरा, पु० १४३ 
३१३ #$. प० दृऋ ... ३१६, अपर पृ0 १३४ 
३१४, +. मूं० १४२ ३१७, अपर, पुृ० १९८ 


3६८. अपर, पृ० ६२ 


३९७ 


निराला में परलौक' *+ के प्रात विश्वास है और उनका 
विश्वास है यह एक अध्यात्म-फल 77 है | जा जगतु के हस ब्रधिवास 7९ की 
हूटने पर ही प्राप्त किया जा सकता है। कमी कभी घुजित पर उसे अविश्वास 
भी हाँता है कि " मर कर ज्या' जीतौीगै जीवन कप पर मन की आस्था 
हिगने नहीं पाली और वहीं सन का समाहार करो विश्वाधार * ९४ हता 
हुआ हार भजन करी धून्मार हा, मव सागर निज उद्धार तरी | बा! 
हैक लिये * मरा * ३२५ के अनन्‍्ता मुक्ति की कामना करता है। निराला 
के अनुसाए  आत्मवाद या मुजित ही भारत के जातीय जीवन का लच्ध 
है | घुतित प्रवाह या माया के अरधिकारोँ से अलग है । विना' घुक्त चुए जीव 
स्वतैत्र नहीं हो सकता | मुक्ति पद पर पहुँवने के लिए जौ उपाय कहे गये हैं 
वही साधन मार्ग हैं। साधन से स्तिड़ि तक का रास्ता प्रवाह जीवन के ही 
भीतर है । किन्तु वह साथा या श्विदाकृत नहीं । वह विश्ाकृत है। घुक्ति 
साधना प्रारम्भ करते ही यवार्थ विधा' या सत्य ज्ञान का भी बारम्भ हो जाता 
है आप बच्चय या आत्म-दर्शन में सत्यकज्ञान को पूर्ताता' प्राप्त होती है । ३२६ 
बलती थी -+" मव भव, विभव, परामवकारिहि, विश्व विभोहिनि स्ववश 
विहाविि' * द्वारा * शक्ति मानते हैं विश्व को चलाने वाली शॉक्ति 
को और उससे भी बढ़कर पूर्णां अवस्था' मैं ब्रत्न लीन होकर पूछा त्वि की प्राप्ति 


काते हैं, जहाँ न संसार है, न हैं, ऑर ने तुम, है बस सच्चिदानन्द ब्रुछ । 
हसी ढ्रब में मिलना घुकित है अन्यथा जीव मरा हैँ हजार मरएा” के 
निमित आवागमन कै चबकर मैं रहता है । निराला मैं मृत्यु और मो 
सम्बन्धी घाएएात पर वैदान्त का प्रभाव वैशा जा सकता है। साथ ही 

३१६. पररिमल, पुृ७ ६३ ३२४ बाराधना, पृ० ५१ 

३२०. +$.. १0 १०० ३२४, +» पु७ #&६ 

३२१: ४». पृ ९२४ ।,. 2२. ब्ंग्रह (निराला) , पु०१४ 
३२२: आराधना पृ० ४६ ु 8२७  $+४ पु० २६ 


२३ +*.. पृ० ४6 इसे भाराधा, पृ० ६ 


रामकुणा' बार विवैकानन्द का भी | 


पंत ने पुत्यु की भी बहे मस॒ुएाा ढंग सै मृत्यु तुम्हारा गरल 
दन्त, कचुक कत्पान्तर १६ * परंदती नबन पृत्यु की रात", २१ मुत्यु याति 
कुम का' द्रास' 7९ और * क्‍नतायेन्मुत़् जादशां के श्तिम दीप शशिक्षीदय २२ 
के डरा मृत्यु सम्बन्धी घारएाग को व्यक्त फ़िया' है। पंत की घारएाप है 
कि सॉसाएरिक कर्मों की शुष्तित " जीवन बंधन + से घुचित है । 


पर पंत जहाँ माज्सवाद से प्रभावित है वहाँ" घुजत जहाँ मन 
की गति जीवन में रुति' "7४ मानने लगते हैं | मुजित कै प्रात अनास्था' या 
ब्धिश्वास का भाव माव्स के प्रति! * भूल दर्शन * २ शव साप्राज्यवाद 
में दील पहला' है, जयाँकि माक्सवादी पूर्वजन्म , मौज्ञा इत्यादि की धाराएाा 
मैं विश्वास नहीं काता वच् इसे मात्र एक मनोवैज्ञानिक खविशाम लगता है जिस 
पर प्रपात्मक सिद्धान्तों दाशा एक कात्यानिक सत्य की सुत्ट्ि होती है। मार्क्स 
वाधियाँ के दष््टिकोएा से मौका नितानत काल्पनिक है | 


हैं रे७ 


कालान्तर मैं मतुज घरा की होड़ कहीं भी स्वर्ग नहीं संभव, 
यह मिश्चय हारा पंत के दा ष्टिकता' में मानवतावाबदी विधारधारा का उदय 
हुआ आर वै कर्म का नया वाचष्टिकौए प्रतिपाडित करते दी पहुते हैं । यहाँ 
माक्सवादी विचारधारा का कोई प्रभाव नहीं बीज पहला' व्याँकि ऐेसी स्थिति 
हैं जापु के लिए उन्हाँने स्वयं स्वीकार किया है कि. आत्मा के उद्धार के 
लिए आ्राए तुम ऑनिवार्थ |" "४ गुंजन का पंत मुलित की अपैज्ञणा विश्व के 
प्रति ही अधिक आकाजित दीत पढ़ता है -यथा' + 


काले हक अमे स्‍तर पाक शरद अंडर मरे. सेफ: जवपन्‍ अडे सॉके अब पड 'ाक पयंक' मम आपके पंप जोक भा अप "के रा ऋक: अमोक अक मड भकडझ! बढ वकाफे माक्े, व्यकर एके पराहे माफ २० हक, तयक: पाल बाकी बम पका अदक साक जाओ अंडा सकत जगही। कंडर भयोक जधके पाल परकृढ जहेत पाक अंडा अर $ 
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प्रिय पुफे विश्व यह सचराचर, 
तृएा, वरू, पशु,पश्ञी, नर, सुरवर, 


सुंदर अनादि, शुप सुष्टि उभर अमर । 


' मानवता' के उल्थान के प्रति आकाधित पंत भी यह स्वीकार करते हैं कि ++ 

- हशावास्य पमर्द सर्व + द्रष्टा' आजि' कहते हैं यह जगती कै निभित्त उपनिजर्दाँ 
की अज्षय निधि है। भगवतु सत्ता जह्ण की सनिखिल वस्तुओँ में समाहित है | 
सभी इश्वर्पय हैं यही सत्य है , यही सार है ।* १४९ कालान्तर में पंत ने भी 
जीवन की प्ुक्ति कौ परौणा ढ़प से स्वीकार किया है क्याँकि गाधीवाद कै 
प्रभाव में आने पर उनकी धारएाया बन गई थी कि साथन बन सकते नहीं सुष्ष्टि 
गति में बन्‍्धनों |  + ओर पुत्यु के अ्यन्त मौदा की स्थिति में पुनर्जन्म 
नहीं हाॉँगा | पंत की विवारधाएशा पर उपसिषद, गीता, यौगवाशिष्ठ, 
रामायएा, पतंजलि, रामकृष्णा' परमहस, विवैकामन्द, रामतीर्थ, मार्क्स, 
गसस्किम, टालस्टाथ, कालायल, धौरो इमरसना ४ आपद का' प्रभाव दैसा 
जा सकता है| हसे उनहाँने स्वयं थी स्वीकार किया है। जहा तक मात का 
सम्बन्ध में उन्‍्हाँने मौज की स्थिति का समर्थन किया है भले ही वह 

"लौक मुक्ति ही (प्रकृति का' मनुज करे जगजीबवन निर्मित कै ढृप मैं ही क्याँ 
नौ । 


पहादैवी पर बौद्ध दर्श का प्रभाव दैवा' जाता है जिसे उन्होंने 
स्वयं भी स्वीकार किया है ( १९ * छ्षतादा" कछाएा के संदेश वाहक ) 
उनहाँते मृत्यु कौ प्रा्ाँ के ब्तिम पाहुन |" के हुप में तथढ स्वीकार 
किया है। * लौटेंगे सौन्‍्सो निवाएा १३४ के द्वारा पुरर्जन्म की थी भालक 
३६ , गुंजन, पृ० २४ 
३४०, शिल्यी, १० १०४ 
3४१ ग्राम्था, पृ० ६६ 
१४२ | साठव्ण' ; एक रैशाकन, पृ० ३६ ( पंत ) 
१४३ रश्मि, पृ० ६८ 
३४४ नीहार, पु & 
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उनकी दुष्ष्टि मैं " कयी ने वौलने के लिए गाए मुँद + लेना ही मृत्यु है | 
जौ इस शरीर के बन्धन से * घुक्ति कहानी ४६ की श्रोर संकेत करता है | 

” यथ मेरा निर्वाएा' बस गया” “४ और * आज मरा का दूत तुम्हें कु पेरा 
पाहुन प्रेणा' बन गयाँ और कदाजित उस साधना की बौपर संकेत करता है 
जिसकी प्राप्म्त के अनन्तर मत्यु मौज में पर्रिताति हाँ जाती है। यही कारण 
है कि महादैवी की धारएा है कि मत्यु भी एक साल्दर्य है * "०६ कद चित 
हस सौल्दर्य का करा निवाणिगत जीवन की स्थिति है | जिसे छह अत 

लॉग सत्य मार्ग के अुसाएा से प्राप्त काते हैं। हसका कौई कारएा नहीं है यह 
स्वतंत्र सक्कू और नित्य है। इसका चित और चेतसिक से कौर भी सम्बन्ध 

नहीं है। अभिधर्मकौश ( २३४०३६ ) में इसे" सौपधिशैणमिवाएाधातु' की 
परएपप्ति कहा गया है| यह ज्ञान का आधार है| सभी भेद इसमें विलीन हो 
जाते हैं। अतएव कहा गया है” "५0० क्‍नवाण्ों शान्तमु |" ** क्‍िवाणां आअसं- 
स्वत धर्म नहीं हाँ सकता क्याँकि यह मग्गा के द्वारा उत्पन्न होता है आए 
यह अच्तत है तर्धात यह क्लेशाँ का अभावस्वरूप तथा काषतयाँ का सब नाश 
स्वहृप है । दीपक के निवातिा' के समान यह थी सनिवाता' है| इस व्यवस्था में 
घर्माँ का! आअमुल्पाद रहता है। हंस पद पर पहुंचकर साधक इस आश्रय की प्राप्ति 
करता है जिसमें ने कौ कलेश हो और ने कौ नवीन धर्म की प्राप्सि हो । 





जहाँ तक कर्म का प्रश्म है कर्म का सिद्धान्त सभी बौद्ध दाशैनिकाँ कौ 
पान्य है किन्तु मिवाणा थी अवस्था मैं कर्म और पुतर्जन्म का लौप हो जाता है। 
भगवान्‌ ने स्वयं कहा है, | राध | विशुक्त का' ब्रध है निवाणा |” २४९ 


यर्थाप बौद्ध दर्शन में अनाल्मवाद और अतीश्वस्वाद का प्रतिपादन 
किया गया हैं. पर अंगुत्तानिकाय ( १२ १३४ ) के आऋुसार जान पहलता' है काला“ 


अड्डा हरेश पदाश एन, आस अक्ा खलोर से; बोली! अत काओ। मेक गण पास ऑश! भार शक शक ममके अया मेक बढ अल? 'यदोक १ अड़फ अरे अपर "कर. तक: साफ तक. रद ही पक “कक कहा पर पाक पत्रहे सफंम अडई का: बयएक कक पोि फंड जाए: अरे जमा ४ ०६ >ेकक अर अं तेरी फॉलो, इंवीडी, अप, बसह आधा चेक 
मै 


१४४ अतीत के चलचित्र, प० ३४ ३४० अभिषर्षकाौश, २०३४-३६ 
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स्तर मैं बुद्ध ऑए उनके क्ाजिय अनुयायियाँ दारा पुनर्जन्य के सिद्धान्त कौ स्वीकार 
किया गया उयाँकि ऐसा ने हाँने पर भिक्षुओँ के जद्धवर्य के पतन का' मय था' 

जिसे प्रती त्यसमुल्पाद के दाएा दुए किया गया | कदावित महादैवी के सौल्‍्सो- 
निवाशा में प्रती त्यसम्ुल्पाद के पूर्व जन्म की फालक बपमलती है। 


दाशनिक मान्यताओं के हप मैं होत0 रामकुपार वर्मा कबीर से प्रभावित 
हैं| इसे उनन्‍्हाँने सत्य भी स्वीकार किया है >पर जहाँ तक मौका की घारएाए 
का! प्रश्न है" आाकाश-गंगा" में निवाएा" २४४ शब्द का प्रयीग किया गया है 
पर उस निवाशा' का अर्थ बाॉँद्धोँ के शाफजकिक प्रयोग निज्याएा से किंचित भिन्‍न 
है बाकि बीद्ध दर्श का रामझुपार वर्मा पर कोई प्रभाव नहीं दीसख पढ़ता' | 


जीवन कै ग्रन्त प्‌ कै सम्बन्ध मैं रामकुपार जी की घारएात है कि 
* वे तुमसे मिल गया पप्रिये | यह है जीवन का' अन्त ++ * भावना की सुक्ति 
मुफको' दे सकोगी स्वामिनि, .. व्याँकि जिस शत सै" स्त्री और 
पुराण का भमिर्माणा " "० होता है वर अपने परमतत्व मैं विज्ञीम होने 
मैं सदा' अगसर हाँती रहती है | ज्याँ की त्वयाँ घर दीनी बदारिया नाप 
एकाकी में कबीर दारा कहे गये ब्रश इस जीवन-मत्यु सम्बन्धी धारताण' पर 
प्रकाश हालते हैं कि ” अब तो दूर दैश कौ जाना है। रहीम का गम ने करा । 
यह तो सबके साथ हाँता' है। बहुत बरस तो जिया | अब अपना काम पुरा 
_क्षरके बला जाना ही है |" 


फामात्या' के संयोग मैं एक बात चिशैष' ध्यान पैसे यौग्य है | जब 
आल्पा' पामात्या' में लीन होती है तो उसके चार और एक दैवी बातावरा' 
की सृष्टि हो जाती है आर आत्मा परमात्मा' की उपस्थिति अपने समीष ही 
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प्रतुभव करने लगती है। परमात्मा संसार से परे है और आत्मा संसार से आबदा्ध 
है । पर यह संयोग की ख्वस्था' है जो मौज से झपनी स्थिति में भिन्‍न है । 

कबीर के ऋुसाए मौज में आत्मा परमात्मा की सचाएक हाँ जाती है ।* 
जिसे उन्हाँने «- 


जल में कुंभ, फूँप में जल हैं, बाहडि। भीता पानी | 
फूटा कृंपध जल जलाडि समाना, यह तत कथी गियानी ।। तथा 


” मरता' मरत्तां जग मुबा, मुते ने जाना कौ | 
दास कबीरा या घुवा' , ज्याँ बहुरि न मरना कोड ।। 


में व्यक्त किया' है । यही लय की स्थाति ही मौत है। वयाँकि लथ" फना" 
/ पनवातता अबबा मुक्ति की दशा बस्तुतः: एक ही बात कौ अपने-अपने 
ढंग से प्रकट काती छुई जान पहती हैं और इन तीनाँ में कोई ताल्विक अंतर 
नहीं है |" और 


जज मोड़ अत बात माफ मत कक कोहे: सार अंक पाक पड़े, भा मकर पदक क्‍कत कंबीफ भी क्‍्थे भार “की. रोग तक नकाके. पाक पका३ हज. शक गांऋ आफ अक पके: फब अफ शेज: का ताक आह जप आता हा पहन अी ! एम सक.. पर वाह! भरा कक फामक अकह स्पा मदड पेश जा जाए गयश संधेक भाएंक अत 
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( नारी की सामाजिक स्थिति, समाज मैं नारी का स्थान, 
विधवा, समाज मैं पुछण की स्थिति, नरत्नारी की 
सापक्षिक महता | ) 


जीडे। भांडा अधका इश्क सकी 


. मरना 


34448 +#3.03.6क%:% 

नारी चित्रणा की दाच््टि सै क्वायावादी कवियाँ की अभिव्यक्ति 
का' महत्वपूर्ता स्थान है| आलोच्य क्वियाँ की दृष्टि मैं नारी विषयक 
धारएात को विश्तेषित करें तो उसकी साथाजिक स्थिति सतत उधाँपुसी दीख 
पहती है। पर यह व ष्टि " यज नायास्तु पूज्यन्तै रम्यतै यत्र वैवता * से भभिन्‍न 
कही जा सकती है। 





ऐतिहापसिक परिपैक््य में देखें तो रीतिकाल में वह मात्र बंगाए 
बिलास धार वासना की घुतती दीस पढ़ती है। भारतैनद बाप दिवैदी काल 
मैं नारी के विधय मैं एक सजगता' की स्थिति बी पहली है। उपपूप्त दौनाँ 
ही काली मैं नारी का एक मनिरी6ड़ इप प्राप्त होता है। साथ ही शाबियाँ 
दारा' उनके प्रति उपदैशाल्मक दृष्टिकोण मिलता है| वह क्षावियाँ के लए 
सहानुपृरति की पात्र है | 











पर बालौख्य कॉबियाँ की व[ष्ष्टि में समाज मैं नारी का स्थान 
बपने परंपरागत नारी सै भिमने एक ऐसे परातल पर प्रति व्ठत होना भाहइता 
है जहाँ वह पुछजग के पमकण्न' है । समाजवत नारी कै इस स्थिति के सलिमाताव 
ई हाथावादी कृवियाँ का पहत्वपूए स्थान है जिनमें कृपश! विश्तैन्‍थित करना 
ही ऋीष्ट होगा । 


शमाज मैं नारी का स्थान 


सु आग कोड आह कफ? यह एक हज! जय उक्रोस कहे: जद लीडर अीड। अक अड. आए! लमीह 





प्रधाद की काब्य,वाटक, उपन्याश, कहानी श्राहित्य में व्यकित 
यदा-कथा' स्पष्ट रुप से लिसे गये सनतव्य प्रसाद के समाज मैं विज्वयक घाएएा 
की बुत ष्टि कातै मैं । 


होश ही संत हे सका लक भा: हक, शक अाहे। भय. समर अइक: जले #व फल पक अगर राक पथ: 'माए! आफ पर अाक कांड उसे ताक आती आते! हुक: अंडा हक परत सके: केसे अब अल, सबके अतः हक: या 70% अ चाक हयेक ।सक आला नाक पढ़ी सता शक गोफ़े: आफ कह अर अत अड 


१, मई ३। ४६०६० 
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प्रताद साहित्य में दो प्रकार की नारी आा चिता मिलता है | 
एक तो वह जी परंपरागत आदर्श नारी का >] नाएी तुम कैबल बद्धा' डौ', 
पीयूज' ग्रौत सी जहा रो जीवन के सुन्दर समतल्न मै * चित्रित किया गया 
है जिसमें जगा, दया, कशातात, जद्धा, ममता आवधि गुतात के साथ परिवार 
एथं स्वजनाँ के नामित अपने को बलिदान करने की पावना' जिलती है । यह 
पारतीय नागी का समापित कप है | 





समाज मैं नादी का जो दुसरा कप चित्रा किया है वह है उसका 
छपनी वयनीय सामाजिक स्थिति के प्रति जागककता' का | इस वर्ग की नारा 
मेँ वर्तताम समाज के अनु प ही अपने श्ाधिकार के प्राति बैतना मिलती है। वै 
समाज में पहल्थपुए स्थान की प्राप्ति में प्रथत्नशील ह£ साथ ही संघधर्षशील भी 
पर प्रशाद ने हस प्रतार की नारी अतारित की, उसका शक कराता साथाजिक 
पञ्ञ तै भी सम्बन्धित है जाए वह है तत्फालीन समाज मैं नारी की गिरी छु॑ 
स्‍स्थाति । स््रियाँ भी समा मई हैं कि पुछण' उन्हें उतनी ही (शिक्षण आए 
ज्ञान दैना' बाहते है, जितना उनके स्वार्थ में बाधक ने ही | घर्गाँ के भीतर 
अन्धक्षार है; धर्म के नाम पर ढॉस की पुजा' है, श्रौरु शील तथा आवार के 
ताम पर हड्ियाँ की । * यह सब उन्हें सावाजिक भ्धिक्षाराँ पर्‌ आवरण 
हालने कै 'झिए ही है ताकि वै यवार्थ स्थिति कै ज्ञान से बदित रहैं | 














प्रसाद की धारएएा थी कि पुछथ' वर्ग अपने स्वार्थाों की धुरज्ष 7 
के ललिए मारी को कूबल वैना' चाहता है| उसमें नारी के समत्व कै अधिकारों 
कौ एक भुलावे के #प में रत छ्ोहा है। पर अब सावियाँ से पॉरिस्थितिगत 
जिहम्शना को फैलती हुए स्थ्रियाँ भी समाज में अपना! पूर्ववतु स्थान पाने की 
शर खगाुंसार हैं। युगीन परिस्थिति मैं जब बह पस्थति के यथार्थ को सूद 
समफ गहँ हैं कि ( यधुना के शब्दाँ में )* कौ समाज आए धर्म्म स्थ्रियाँ का' 


अकीक 488 भक्त जि हर सल अर शत के खोज हक अंग डी सइक 





उबर जाके अफे बोर कक पति वि आि श सह उड़ जज! पक भेड़ ऑ उप वा: आओ! लक १6रर ध्वॉ्: खडे पातेत पक पक्ष: जमकर मत तीड़ल ऑफ़ बरफे चेक हक परत पे! ॥हकेः अके मरी जहर पके मोह पर / अरे: 


२, आमायनी, पु० ११६ 
डर । बक्षाल, ० श्ध्ा 


नहीं बहम | सब पुछ्तअत के हैं। सब हुदय कौ बुचलने वाले कूर हैं। फिर 
भी मैं समफाती हूं कि स्कियाँ का एक धर्म है, वह हे आधात सहने की 
शमता पवना । दुर्देव के विधान ने उनके लिए यरी पूछता बना दी है | 
यह उसकी रचना है | 





हतना' ही नहीं समाज में वैश्याबति ताही जीवन के लिए एक 
धृष्तात एवं जधन्य पाप है। पर पुछज ने अपने रवार्थ से रसे पी पौजित 
किया है | वैश्याओं के / ही ) देखो- उनमें कितनाँ के मुब्र सरल हैं, उनकी 
पाती, भाती आए रौन्रीफर कहती हैं सुफ़ों पीट-पीटकर चंचलता सिलाई 
गहँ है | मैरा विश्वास है कि उनों खबर दिया जाता। तो वै कितनी 
ही गुलबधुओँ से किसी जात में कम ने होती | 


क्षामाथनी की इडा अपने तारीत्व की सुशक्षा के लिए और स्कत्व- 
गुप्त नाटक की देवसैना देश के मान, स्त्रियाँ की प्रतिष्ठा। की रह्ष"ण' कब्र 
का तल्पर है । विजया' शपना श्रधिकार पाने को तत्पर है। भठाओक की 
मां अपला' समाज आए हैश द्रोही मटातवो कौ फटकाएती है। » प्ुवस्वा मिनी 
हैं जापीत्व की युगीन चैतता वीश पहली है जो रामगुप्त के मश्राजी बित 
शाजा' के विरुद्ध प्रकट हुई थी | + इसका कापता थी स्पष्ट प्त्र्य 
को उनकी आर्थिक पहाधीनता' के क्राएएा जब हम उसे स्मैह करने के लिए 
बाध्य करते हैं, तब उनके मन में विद्रोह की सृष्टि भी स्वाभाविक है| 
प्राचीन काल मेँ स्त्री “धन की कल्पना हुईं थी किन्तु आज उसकी जैसी दुर्वेशा 
है जितने वाह उसके सिए तहे हांते हैं, वे किसी से छ्विपे नहीं । + वै समाज 
हैं ताती की दयनीय स्थिति को प्रकट करते हैं | 
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प्रधाद की घाएएात' है कि समाज मैं स्ल्रियाँ कौ मचत्वपणाा 
स्थान वैना' हाँगा' आए इसके लिए स्त्री-जाति कै प्रति सम्मान काला सी बना 
क्ौगा | 


प्रसाद ने 'स्ियाँ की सामाजिक उन्‍नत्ति से प्रेतित होकर अकाल 
मैं) भापत संघ की भी स्थापना कर दी | उनकी धारएएा है कि व्यर्थ कै 
विवाद हटाकर, उस दिव्य संस्कृति “( जाय मानव संस्कृति ) कै 
सनामित बाजहिए यह कि समाज नाएी जाति पर अत्याचार करने से विरत 
हो | *' उन्होंते यह स्पष्ट प्रदर्शित किया कि नारियाँ मैं यह बैतमा धर 
कर डी है जिससे प्रश्ति हौकार लतिका' देवी में अपना स्वस्थ दाम पिया 
है | उस धन से स्थ्ियाँ की पाठ्शला जौली जायगी, जिसमें उनकी पृण्ाता' 
की शिक्षण' कै साथ वै दस यौग्थ बनायी जाय॑ंगी फि घरों मैं प्दाँ में दीवारों 
के भीता मारी जाति कै सुल्न, स्वास्थय आए संयत स्वतंत्रता की घोजएा। 
फर | उन्‍हें सहायता पहुंचाएं, जीवन के अतुभवाँ सै ऋगत कं । उनमें उन्नति 
सहानुभति क्ियात्पक प्रेरशाव' का प्रकाश फैलाएं ।" 


|. 








समाज मैं स्लियाँ की गिरी ख़स्था' में सुधार से शी प्रैशित हौकर 
प्रसाद ने गॉस्वामी जी मंगलदैव संबाव में यह क्दलाया' है कि. जहाँ 
इिल्रयाँ सताएँ जाये, मनुष्य अपमानित हाँ, वहाँ लुपग शी हक 
क्षतव्य कसा होगा |, छुम अवलाजों की सवा में लगा । मगवास की 
भूमि भाएत में स्त्रियाँ को परलित बनाकर बहा अस्याय ही रहा है । 
लित्रयाँ विषय पर जाने कै लिए बाध्य की जाती हैं, तुमको उनका पत्ष 
तैगा' पहैगा |" (४ 


56 कांड जता गहो' तगत पकी सादे, अंधे पं डक शाह: “जगह सास उपाए आकर हलक तो "गे ह अरे भा जरफ: अंक कोड अंक संआा परक चाक़ अक़े बडे शा रिकाः मा 'ंभ नोके कं अहींए मानक अदा सु सर! सहन अंश कह: अफर अकी, महें 'दुड मकर ज# पके शो सोफे अंक पी पर: भक! 














शा श क्षका ल, ० २६४ 


१९१ #ह हु २६५ 
२, ४» पुं0 २40 
१३, ३४ 70० २६१ 
रहे. ## हे रहं४ ७ १ 


49:3७ 


समाज मैं नारी का स्थान 

निराला के काव्य जप कया प्राहित्य मैं नारी विषयक घारएग।' 
पर प्रयास प्रकाश पहला' है । उनके साहित्य में नारी अत्यन्त सहत्वपुर्णा 
वारय-विजपय पी है | 


निराला है शब्दाँ में आधुनिक सपाज की दुत्ष्टि से जब वह समय 
नहीं पृष्ठा' कि हस स्थ्ियाँ के सामने बह रूप एवं, जिसके लिए गौस्वामी 
तुलसी वास षी ने" सिम्र"लिते कॉप वेखि हैराती ' ४ लिया ( फिर भी ) 
समाज मै उन्‍हें एक कहौटी सी सीमा में बाघ एकता है। यह कार्य सीमा पुछअ 
की स्वार्थ सीपा है | 





पर जब कयी हुस समाज मैं उनकी हुई स्थिति पर विधार 
काले हैं तो गिरी हुईं सस्लियाँ की इस अवस्था का कापएा बहुत छुद् बशिकात 
ही दीख पहली है |" निराला ने भी इसका स्पष्ट उत्सेव जिया है कि 
“स्व्रयाँ के समाज में समकद्ञाता का स्थान दिलाने, उनेकी स्थिति के सुधार 
के लिए" आवश्यक साधन है शिक्षण | हमाओ देश मैं स्थ्रियाँ की शिक्षा के 
श्रभाव से जैसी दुर्वश्या हो रही हैं उसकी | है। ... शाजीन 














बताना अपमत् 
सीमा मैं नवीन भारत की शॉक्त को युत्यु की ही तरह चैर रकक्‍्ता है। पर 
घा की हटी थी सीमा में बंधी हुईं स्त्रियां आज अपने शाधिकार जिपने सौरव 
देश तथा समाज कै प्राति अपना कर्तव्य, सबशुक्ष भरूली हुईं हैं। उसके साथ जो 
. बाशविक भत्याजाए किये जाते हैं उसका कोई प्रतिकार नहीं हाँता | दे 
बुपवाप आसुओँ कौ पीकर रह जाती हैं। उनका जीवन एक बामिशप्त का 
पीवम बने रहा है। उन्हें जो शिक्षा दी जाती है कि तुम्हें अपने पुतण 
के सिवा फिसी दूसरे पुछथा का सुल्ष नहीं देखता वाहिए। यह उनके अपार 
जीवम की टार-पैटिंग है। सिर फुआाश हुए ही उन्हें तमाम जीवन पाए 


कक! अमर ममेहें बज पर १ अड़ह अत 











जब पढ़ा शेर बाद सक पक सका मेक पक लड़ कक अफ सल' कक! भक्त कक शाम अका आह शक या पके बल नर! शत खा़ा' उप उपाके रा! का को /#क. बह कह: 7 फेर पदों कह आह कमी संस! भोज! सेमे रेल कम ड़ अर क्यो फेज 
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आर दैना' पहला' है इस उचित का का यथार्थ तत्व उन तक नहीं पहुंचता | 
फल यह हाँता है कि उन पर इसला' काने के लिए गुँडाँ कौ काफी खुधाौग 
मिलता है । उनका स्वा'स्थय उनके ऋगीध के आए कृमशः पाता ही 
होता रहता है शिक्षा से पह तब दूर होगा। सल्थियाँ अपना विख्य हइुप 
पहचानेंगी । उन्हें अपने कृततव्य का हान छोगा | उनका जौ स्थान 
संधार की स्ल्रियाँ में हे, उसे प्राप्त कौंगी । राष्ट्र ही स्वतत्ता की उपासना 
में उनके जौ अधिकार हैं, उन्हें महात कर अपने कृथ्ठाय का पालन करेगी | 
बच्छा की पीढ़ा' से उन्हें तहपना ने होगा | समाज की नुशंसता जी प्रति# 
दिन अठ़ती जा पही है, उस था आपना अधिकार जमा सकैंगी । पति के 
विदेश जाने पा मकान में उसकी जौ दुर्देश है 
जद्यत पहने पर स्थय उपार्जन करके अपना निवाहि कर सकैगी | मे अनेक 
प्रकाए के भौजन पकाने की विधियां सी लेंगी, और संताए में एह संताए के 
यथार्थ सुर का अनुभव करेंगी । का है, संसार में जितने प्रकार की प्राप्सया 
हैं, शिक्षण सब्से बढ़कर है। शिक्षा मैं शब्यनविया का स्थान और उच्च है | 
यही विधा ज्ञान की घात्री कहलाती है। जितने प्रकार के दैनय है, जितनी 
वरमजी पिया है, उन सबका शिक्षण के बारां ही नाश ही सकता है । बाशिन 
किक्षत अपद़ हाँने के कारएा ही हमारी स्ियाँ को संतार में मशक- 
यातवाएं भौगनी पह़ती हैं “उनके तु; का' जत नहीं होता । ) अतः 
इसमें सुधार काना होगा । 














तत्कालीन समाज में शहर की अपैज्ञत' सस्त्ियाँ की ग्रशिक्ञण की 
स्थिति याँवाँ में भार थी वयनीय कही जा सकती हैं। कन्वाप्येव पाल- 
नीया शिक्षएतिया तिवत्नत:" मनु के इस कथन और निराला के स्त्री शशिक्ष” 
के दृषष्टिकौएा का पृर्ठां साम्य है। पर समाज मैं ऐसा न हाँने के तीन काएए। 
ब्पनी दाच्टि में हैं जौ सविशेञ्रा कृप सै गांव से भी सम्बन्ध रखते है। 





है, बाहरी ब्वाधीनता शोर सस्थ्रिय्ञां प्रबन्ध प्रतिमा, ० १३१ 
१७ प्रजन्य प्रतिमा, पृ १३२ 


५४ ०४9 
स्त्रियाँ की आशिक्षण' के कापएा 


(१) इसका अहुत कुछ कापगा देश का देनय ही है, पर पुछ था 
की कड़ा भी कहीं क्रम नहीं । १६ क्जनकी दाच्टि में शशिक्षार दैता' पाप है। 

(२) समाज के लोग हढ़ियाँ के ऐसे गुलाम हैं कि जीते जी उन्हें 
कडू नही सकते, और उससे समाज का प्या' जरा थी आगे नहीं बढ़ने 
पाता | 7 

(३) यावाँ की अपैजशञा शहरों में लहाकियाँ के पढ़ाने के अरैक 
पाधन हैं। * पर उसका यवाशचित उपयोग नहीं चेता | 


निराला की ती घारएा। है कि * हर गाव से प्रतिदिन जितनी 
पीख निकलती है, यदि उतना श्न्‍्त रोज एकत्र कर लिया जाय, तो गांव 
में ही एक हीटीजी पाट्शाला बॉल दी जा सप्सी है। एक शिक्षक की 
गुजर उससे हो जायगी । ' पर ततुकालीन भारतीय सपाण की दाष्टि 
किसी वस्तु की उपया्तिता से आधिक धर्म और कड़िवाजदिता पर श्राधित 
निरित भी | उसकी और भी अपने गध में भिराला जी ने संकेत किया है की 
कि आज़ घर के कौने मैं समाज की साधना नहीं हा सकती । जपाने मे 
रूख बदल दिया है। हमाए दैश की लह़कियाँ पर अहै बढ़े उत्तदाशथित्व जा 
पहै हैं । उन्हें वायु की तरह मुक्त रखने में ही हमारा कल्याण है। तभी 
वै जातति धर्म लथा' समाज के लिए कुछ कर सकैंगी | 

















निराला ने पथ मैं तो नहीं पर गध में विशेष कर अपने लेखाँ 
मैं परदा प्रथा का विशध प्रकट किया है “उन्हाँसे का (स्त्रयाँ कौ दबाव 
के कारएा हस्त दैश के लॉग अपने जिस कत्याएा की चिंतना की है, बह 
कत्याएा' कदापपि नहीं, प्रत्युत निरी पता ही है। आज तक जितने 


आड़: कुपके १ तक: कीफे आती पदक बहक़ सदा उधकता, परेके जीजा, शक्ल प्र शर अाश बढे! अकक अंडा भह आड़े आफ पक शढक कक सका शक अत सदर अहे। पके जेपी: कृत: सक से: पाक कमान आफ गहरे आग: हे! आम अंदीः अडके, जधल कि: मर्ध चंद अत: जे: कोड... अेकपीए: दे: इस 
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बत्यामाए हुए ५, बलात्काए आदि 





/ है, वे सब परदानशीन स्लनि याँ पर ही 





2! आकुमएा करती । पराशविक प्रवृ्धियाँ अपार 

ही प्रबल बैग घारएा करती है। अतः स्‍स्वयाँ मैं पर्दा प्रया' के ध्टमे के साथ 
(स्त्रयाँ में स्वालम्भ्न आता बाडिए । निराला की धारएाः है कि राजन 
लखन कौड पाप नहीं है। "मारे दैश के लोग इस समय आधे हाथाँ से काम 
करते है। उनके आये हाथ निषष्छिय हैं। जब सस्त्रयाँ कै थी हाथ काम में 

लग जायेगे, आर्य की सफलता हमें तमी प्राप्त होगी | 


सिवाह के सम्त्न्ध में नाएी की स्थिति पर विराला सार्शध्त्य 
हैं एक क्रान्तिकारी दुच्टिलीए' मिलता है । नादियाँ अपने क्षस बरधिक्षार के 
प्रात पर्याप्त सजग दीज़ पहुती हैं। वे जातिगत बंधनाँ को तौहकर भी प्रेम 
लिवाड कर लैंती हैं| श्यामा और अफिम, ४ ऋशरा की वैश्या पुत्री कक 
श्रॉप्‌ राजबुमारी सुकुंल की बीबी पुतुराज और छुझूत आ द कै नाम उदाहरए- 


स्वरूप लिए जा' सकते हैं । 

















फिराला की समस्त नारएयां प्रजुद्ध प्रगतिशील शौर विद्ठी[ह0 ि 
थी हैं फिर भी निराला ने उन्हें भारतीय तारीत्व की ईूष्ट कौ जिदरने 
नहीं (दिया है | जाते,यघुना+ कमक, अलका; प्रभावती, निरूपमा। पर॒सा, 
घगैली , ताएा+ कमला ज्यौत्तिमवी, श्यापा+ सुझुल की बीबी, जीमती गया: 
नने शा_स्ख्रतती का नाम ईसके उदाहरण स्ह्ूप (तय जा सकते हैं। प्रेम के 
क्‍ध्यन्ध मैं स्त्रियां सामाजिक समानायिकार के पद्रा मैं पीज पढ़ेती हैं । यधपि 
* होती की पकड़ की घुल्ता बादी निराला की तारी विभवक भाएएाग की 











प्रधदाद हैं, किन्तु वह एक वर्ग विशेजा का प्रतिनिधित्व करती हैं, सामान्य 
नारी की नहीं । 


वेकिर! हमर 2ीके "ही! रहे (रह हरे सकी! ऑके 7सोड अरे पका नमक पं! अमेक ने न 8 हा 0०३७७ सह. तक शक पार रेदर शक 


हुए वात: अर आपके नही हि के कम! अर! खाक जका+ खो! जपहे आओ फोशि अकि सॉलि करत आफ सके खो के। ऑड अयकि: के! 
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४०९ 


सपाज में नारी भा स्थान निर्धारित करते समय निराला की 
नाएी पर दुच्ट्टिपात काले समय हम नादी के तौड़ती पत्था के अभमिक 
नारी कप की भी नहीं भुलाया जा सापता जिसमें नारी की जामिक शाॉजित 
की बाप भी संकेत फकिया' गया | बह निराला की दाचि में जीवन वापन 
काने का सपानाधधिशाए था | 





मिराला स्क्रिपाँ का सामान सतत ऊणा उठाना बाहते थे के 
यही कहता है कि उन्‍हाँते सती प्रथा , भाल विवाह, अहु विवाह, दहेज, 
पद तथा वैश्याबति या विशेध किया । साथ ही विधवा विवाह, अन्‍्त- 
जातीय विवाह, स्त्री शिक्षण आदि पर अल दिया | बड़ नारी की पुझछण 
की समकक्षाता' मैं सपान स्थिति दैना' बाइते ये | लैफकिस यह तमी' संभव था 
जब शाॉदियाँ से मारी भपनी परंपरागत बंधताँ को तौड़ है। जिसमें कवि मे 
स्वयं आहवान किया है कि «+ 











तीहाँ- तीह़ौ- तौड़ी कारा' 
पत्थर की, निकली फिर, 
गंगा'नजलन्धघारा | 

गृह-गुझ की पार्वती | 

पुनसत्यन्युम्द[ शिव की संबारती 

उर उर की अनो बाएती | 

आ्रान्ताँ की निश्वल प्रुव-तार।॥।“- 
तोड़ी, वौड़ी, तोड़ी कारा | 


पमाज मैं नारी का स्थान 


कक ला बायीं आये! नरक कड़ी भइढ कमी सकता शक उसके पक: मरहः ॥एक मात्र! /याक्ा व सॉफ: आधा 


यदि पंत कै दुष्टिकौएा से समाज में नारी का स्थान निर्धारित 
्द उसकी दाँपुत्वी प्रबातियोँ की और ही 
हे है। पंत से नाभी को स्मेष, शील, सेवा, ममता की मधुर मूर्ति , और 


सोते भाव अप बरी की ताक सहिंर जद काका अदा उमे न्योएृी उथकी आके धहका मेक. अंग ४ औफ कुक आाडर चेक बमक जादंश रोक हक धकेहे करक: +ककर प्श पाये शक अफे! शी अड़ पॉप बसी 





उ्क वाह सर्क भड पकने आते महक अक! सके भोम हा शोक: ऋकी मे: पाल! मत छा फी हलके खड़े १6, 


२६  आलामिका, पु० १२७ 


४70० 


आज की अभिशष्त सभ्यता में ” कर रही सानवी के ऋ्भाव की | पूर्चि 
करने वाली आजा नागरी' ले क़े ढुप मैं ही देखने का प्रयास फिया है | 


कथि के अनुसार झब बह युग नहीं रखा कि नारी के लिए” पैरकी 
जुती , जोड़ । मे सी सके, दूसरी जाती र० की उनीज्त बिता हो | 
या उनका' कार्य फोम +न्‍* 


पा कहती “यूबवना संभाल का , 
तासी>पाॉनि लाना गौदी भर, 
सॉविया- जाना हमैं पत खिसर । 


तक सीमित कर झ्माज के उसके अधिकृत अन्य स्थानों से वंचित ऊर दिया जाय । 
बालीच्य काल मैं स्त्री स्वातंत्रय सबंधी हमारी भावना हा विकास वर्तपान 
यूग की जारर्थि पॉरस्थितियाँ के विकास के साथ ही हौ रहा हे | स्थ्ियाँ 
का निवाचन अधिकार संबंधों. आन्‍्दोशन चुज्वा संस्कृति एवं पूणीवादी युग की 
आाथिक पॉरिस्थितियाँ की प्रतिक्रिया' का ही पॉपिएााम है | ५ 








* सदाचाए की सीमा उप्के तन सै है निर्धारित , 
पुलयोननि वह: पृर्य बर्म पर कैवल उसका बज्क्ल | 

बह समाज की नहीं इकाई >शुन्य समान अर्नाश्वित 
उसका जीवन मान, मान पर नर के है ख़लंजित । 
पौषि नहीं है है नारी, बह भी सानवी प्रार्ताब्ठत | 


उसे पृष्ठ सवाधीन करी; वक्त रहे मे नर पर अ्वसित | ० 


के हप में उप्ते दैशा जा सकता है। यथाषि / हमें यह (भी ) नहीं घूलना 


कक यही कक पर कक आस: सका जा अंक मय पाने, सा हरदा जाए जद: पक: यार आध वात हक भकक हक आफ अप: अक आपके हर्वतः पेड के" गाय कि अडा जोथंत जे की पति से हो! ओड कफ रोड! सती! मौज अडे! सके! अकि! पकि ऑए जायें! भदाः तर्क भरे आतक रुपए! गेन्‍ंध आदत व्यके सका 
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वारलिए कि संसार अभी सामंत युग की जुड़ तेतिक भर सॉस्कृतिक सावनाओं७ 
ही से युद्ध कर्‌ रहा है, पृथ्वी पर ज्मी यंत्रन्युग प्रतिब्ठित नहीं की सक्ा' है | 
आने वाला युग मनुष्य की फुधानकाम की प्रवुधियाँ मैं विकसित सामाजिक 
सामंजस्य स्थापित कर हमारे सदायाए के दुष्ट शी एवं" सत्य॑ शिव सुन्दरम 
की घारएागाओं में प्रकाराता उपस्थित कर सकैगा | * 


पंत ने यह स्वीकार किया है कि समाज में नारी का महत्वपृर्ता 
स्थान है| क्याँकि उर कै थीतर "४ पर जहाँ तक आधुनिक नारी का 
पश्म है कवि की दाच्टि में वह परंपरागत नाएी से फपिन्‍म है जिसे उसने 
” आधुनिका में व्यक्ष किया' है कि अगर * मात्र सौल्चर्य प्रसाधन ही तुम्शार 
जीवन का' लक्ष्य है तो ++ 

ब्रा निके तुप नहीं अगर कुछ, नहीं सिर्फा तुम नारी | ऐ 





यर्थापि कवि को जम भी हुआ कि मह्नबक हाथ सानवी रही 
मे नारीशजुबा सै बख़र्गुठित 7४ पर जब उसने युगामुरूप सारी की क्रियाशीलता' 
प्रदर्शित की तो बंद संहर्षा क्षद्र उठा >« 

सन्नी नहीं, आज मानती जन गई तुप रनिाश्यित 

जिसके प्रिय जगा को कु अभिलातप पुलकित | 
क्याँकि अब समाज की उन्नति में कर्व्य एत नारी नै 

मारी की संज्ञा भुला, नराँ के संग बैठ , 

लिए जन्‍म सुष्द सी जन हदयाँ में सहज पेंठ, 

जाँ बंटा रही जग जीवन का काम काज 

तुम प्रिय हाँ घुफे : ढुती सुपर काम लाज | 
बचत: स्पष्ट है ताहीं की सामाजिक स्थिति उसकी घुजनशीलता' मैं ही निहित 
है जिसे उसने प्राप्त कर लिया है और ऋ्ा बह अपने समाज कौ उन्नति शील 
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कर 


बनाने में सहायता' दी इसे अस्वीक्ार नहीं किया जा समता | 


पंत ने नारी को “ देवी | था | सहवारि | के हप मैं प्रतिष्ठा 
दी | उनकी दुष्ष्टि में ये चाए हुप सपाज के नारी की महता कै पौभाक हैं 
आए समाज के निर्माता में थो उसकी पहला उपाष्षित नहीं की जा सकती । 





नारी की सामाजिक स्थिति को पद्रादेवी के दा ष्टिक्रोप्ा से देखें 
ती उनके झ्मुसाए बाज की परिस्थितियाँ में अभिय्ाल्च्रिल वासना का' प्रदर्श 
इत्री के प्रात कर व्यंग ही नही जीवन के प्रति विश्वास घात थी है। नारी 
जीवन की भरासकाश विकृतियाँ के मूल में पुछुण की यही प्रवात्ति मिलती है, 
अत! आधुनिक मारी नये नामोँ आए मृतन शाव्ातँ में थी उसे पहचानने मैं 
भूल नहीं करेंगी । उसके स्वरा मे, परित्थितियाँ के ऋुसार अपने आप को 
ढाल लेने का संस्काए भी शेणा है बोर उसके जीवन में, अनु|दिन बढ़त 











है तो' जीवन का बहुत पीढ़े सीट ले जाकर रक श्मशान में छौड जाती है 
श्राप यदि उसे अस्वीकार करती है तो समाज को जहुत पीछे छोड शुम्य में 
बहुत आगे जद जाती है। स्त्री के जीवन के ताए-ताए को जिसने सतौह कार 
उस हाला है, उसके आए आग को जिसने निर्मोब बना दिया है और उसके 
पाने के संसार को जा पुल के मौल सेती रही है, पुछ'थ' सी वही लाहता, 
गाज की नाएी के लिए, विश्वस्त मार्ग दर्शिक्षा न जन सकेगी | 














वष्ठा दैवी के झनुसशाह क्वायायुग की मारी चाह अपने वयाक्तगत 
जीवन के लिए विशेष" सुविधाएं न प्राप्स कर सकी हाँ, पर उसकी शॉच्त के 
से पुछअ की वासमा“व्यवक्तायी दृष्टि कौ एक दी थ॑ काल तक जहाँ का 
तहाँ ठ877 दिया इसी से बाज का' पल्क्ामययथार्थवावदी पुछथ' उच्त पा 


ग्राधात किये जिंना एक पग बढ़ने का थी अवकाश महीं पाता | ** 











ह्ायायूग की मारी पुछजअ' के सील्दर्यवौध , स्वप्न, आदशे आदि 
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का प्रतीक है। आज पुछतण के सौन्दर्य फौघ, स्वप्न, आदश आदि का प्रतीक 
है। आज पुछण' यादि उस प्रतीक को जीवन की पीठिका पर प्रत्ति 
करने की जञामता नहीं रखता तो जप्य है। पहन्‍्सु अपनी ही भार्थिक पूर्ति 
का पैरों तले कुबलने के लिए यदि बच जीवित नारी को अपनी झुत्सा मैं 
समाधि दैना चाहे, मधमुन्सारम पर पती हुईं अपनी ही सृष्टि को आत्मसातु 
करने की हच्छा से नारी कै ऑस्तित्व के लिए कव्याद जन जाये तो उसका' 


कयशाध आ्धाम्य हाँ उठेगा | 





है कह ४ 





7 भाषतीय पुलाभ जीवन मैं नारी का जितना ऋएीी है उतना 

कतज्ञ वह नहीं ही सकता | हे फिर भी ययार्थ के नाम पर नारी का 

शुर बीरहरएा होता रहे, "५ साथ ही बह जब तक सजग न हा सके तौ यह 
स्थिति की थिहम्बना' ही कही जायेगी, ज्यॉँकि शब्यगत सार्थकता के साथ 
/ नारी कैवल सासापिह की संज्ञा महीं है। आदिम काल से आज तक विकास 
पथ पर पुछअज' का साथ वैकर उसकी याजा की सरल बनाकर उसके अभिशाप 
और अपने वरदानोंँ से जीवस मैं अक्षय शॉव्त मरकर मानती ने जिस व्यक्तित्व 
बेतना' बॉ उदय का विक्रास किया है उसी का पर्याय नारी है। ..... 
जागुत युग के आदर्शवादी कवि ते सलिनता में समिली पुरामी पूर्ति के सपान 
उसे स्वच्छ जाए परिष्कत काके ऊचे सिंहासन पर प्रति ब्छठत ती कर दिया 
परन्तु उसे गतिशीलता' वैने में ऋमर्थ रहा | ह्वायायुग ने उस कठोर ऋलता' 
से शापपुक्त हॉने के (लिए नारी की प्रकृति के समान ही मूर्त आँप अपूर्त 
स्थति दे डाली | ५९ 








जुहाँ तक स्थिति का प्रश्न है वह जाज इतनी संज्ञाहीन आए पंगु 
नहीं कि पुछण होते ही उसके भविष्य और गति के सम्बन्ध मैं निश्चय कर 
से । हमारे राष्ट्रीय जागरण में उसका सह्याग महत्वपूर्ण और वलिदास 
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अ्ंस्य है। समाज में वह अपनी स्थिति कै प्रति विशेषा सजग आप सतर्क हो 
चुली है। साहित्य को कुक ही वजन में उसकी सजीवता' का' जैसा' परिचय 
मिल चुक: है बह भी उपैज्ञाततीय नहीं | इसके अतिरिक्त इस संकाल्ति काल 
में सभी देशाँ की नारी अपने अ्रपेन कठिन त्यागाँ से अर्जित गृह, सन्‍्ताजा 
तथा' जीवन को अधजत देखकर और पुछभ' की स्वधावगत पुरानी व्रत 
का नया परिचय पाकर परम्परा शांत के साथ जाग उठी है। भारतीय 


नारी थी इसका अ्रपधाद नहीं है | 








संस हो अवसर पर यथधार्थवाद ने एक और नारी की वैज्ञानिक शव- 
परी जात प्राएम्भ की है बार पुसरी और उसे व उच्छंचल विलास का साधन 


बनाया है [* 








सब तो यह है कि समाज मैं नापी ऐसा यस्त्रमात्र नरी जिस 
सब कल पुर्जाँ का प्रदर्श ही ज्ञान की पूएातिा' और उनका संयोजन ही क्रिया 
शीलता हा सके | पुछथा व्यावित मात्र हे परन्तु स्त्री उस संस्था से कम 
नहीं, जिसके प्रभाव की ब्लेक (दिशायें हैं और सुजन में एहस्थमथी विविधता 
रहती है । सारी मी स्थूल से सूदस तक ने जाते कितने साथनाँ से 
जीवन आए जाति कै सर्वतोन्युद्वी निएएय मैं उद्ाथक होती है| '* अतः समाज 
हैं ताही का स्थान निर्धारित ऊरने के लिए वास्तव यैँ हमे” पूष्ठा/ विकासशील 
पश्यौग की प्राप्त करने के लिए वैज्ञानिक दाष्टि ही नहीं हुदय का वह संस्काए 
थी अजित रहैगा जिसके खिना मनुष्य हा कौरई्ई सामाजिक बूत्य नहीं ठहाता। 
सारी और समाज पर विवार करने पर हमें लगता है हमारी दवीर्घकालीन 
पाभीनता मैं थी नारी ने अपने स्वनावगत गुणा क्रम बोये हैं, क्याँकि संधर्भा 
मैं सामने एहने के कारता पुछ भा के लिए जितना बात्माइनन बोर विवश 
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प्रम्काता इनिवार्य हो जाता है, उतना' नारी कै लिए रवामाविक नहीं । 
पर चुजल पर"जित पुछअ का अपने स्वत्य-प्रदर्शी के लिए नारी कै ह़प मैं 
एक शेसा जीवन समिल गया जिस पर वह विपकी से मिली पराजय की धुंफा- 
लाहट थी उत्तार सकता है और अपने स्वार्णमल्व की साथ भी पुरी कर सकता 
है| शेसी स्थिति मैं भारतीय नारी के लिए पुछभा“हदव का विलास और 
निष्किय जीवन का दस्भ दौनाँ का पार वहन क्रमा स्वाभाविक हॉ' गया 
लय कि एक ने उसे कप सुत्य यर बरीदा बार दूसरे ने उसके लिए ऊना' से 


ऊंचा ग्रादर्श स्थापित किया | 








7 शुद्ध उपयौगितावाद की दाष्ष्टि सै भी नारी अमिकवर्ग के समान 
हीं वलित पीड़ित पर महत्वपूर्ण है | उसमें सर्माष्ट सैतना का' अभावन्या है, 
पर व्य्लिगत चेतना की दृष्टि से भो नारी ने इस प्रवृत्ति में अपमान का 
थी अुभव किया है| * 


हसी अपमान आप सामाजिक अधिकारों के प्रति सजग दुण्ष्टि मैं 
* क्‍लप्थय किया कि बह उस भावुउता को आमूल नष्ट कर डालैगी | ४४ 
जिसने उसे मात्र एमाती और साया हप दे इव्सा है | 


पाज में नारी की ऋरद्दी स्थिति ने हॉने कै जो मृत कारएा हैं 
है महादेवी की दाष्टि में दो ही है। पहला है आ्चिक पए जता और दूसरा 
है घर मैं निहित उसका पत्र महादैवी जी को न केवल धर की सीमित बहार 
दीवाली में बाधना बाहती हैं भोर ने उनकी दच्टि मैं वही मारी जिसमे 
पापिवापिक दायित्वाँ को उपेित इकला है। तारी के आधुनिक होने का 
तात्पय यह नहीं है कि उसका रमएरिल्व नष्ट हो" ४ वर्याँकि ऐसा कौ 
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हिल्थक्षाप की आासया' तथा अन्य निबन्ध, प७ १८३. 
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स्थाग या बलिदान सहीं जिसका उद्गम नारील्‍व ने एृहा हाँ, ह्सः कैवल 
त्थाय के ब्रधिकाए को पाने के क्‍ लिए अपने आपको ऊूजा वरना देने की कौई 
ब्रावश्यकता नहीं जान पहली | + जौ फि उसके ज्धुनिक ढूप मैं प्रकट 
छौता' है | 








शाज भी हयाए। सती समाज फितने रोगाँ से जजीर ही पका हैं 
उप्की पन्‍्तान कितमी अधिक संख्या मैं अपयय ही काल जा गास बने रही है | जे 
यह एक चिन्ता का विश मे | पिन इनसे कॉमियाँ की पूरा हिये नारी 
की समाज में स््ावित स्थान नहीं प्राष्प्त हो सकता | 


विवाह की समझ्या भी नापी के लिए चिंता का विषय हा 
गया' है । घुस्‍्तजा प्रायः उच्चशित्रा प्राप्त स्त्रियाँ सै मय बाते हैं | ४० 
तिलक के सम्बन्ध में थी नारी पत्मच को ही फुकना पहला हैं। 4* "पत्नी त्व 
कौ व्यवसाय की तुला पर तौला' जाता है। झपनी दस विवशता के कारएा 
ही माही पुछण की सहयोगगिनी नहीं समफी जाती | *र शेसी अवस्था 
हैं समाज नाएी का त्यर्य, साहस आप वह सब कुछ भूला दिया जाता है 
जिन गए के काएएए समाज मैं उसका' स्थान है | सच तौ यह है” समाज ने 
उसके लिए सभी मार्ग हद्ध का दिये बे | पत्नीत्व के वास्ताविक अर्थ से तो 
लिवर्सित थी ही जीविका के अन्य साधथनाँ को भी अपनाने की स्वतंत्रता 


ने था सकी | ४ 





(स्त्रयाँ को समाज मैं उचित स्थान प्राप्त कराने के नामित उनकी 
शिक्षण को उचित महत्व दैना पढ़ेगा | व्यवताय के ज्ौन मैं मी उनकी 
स्वतंत्रता' उनका' सामाजिक प्रधिकाए कहा जा सफता' है। वे भ्रधिकार पक्ष से 


स्रक्र मो: 0 कई: जल ककया भहक स्देहि! लगे पके आकए नाक: भर बा ताक, वप्रकी समंज मेक नेक पाक भयक कक तंग आम जग मेभोठिर अति. नंद नयदोश उसोह.. हक आप बदे पके मरे पाकर! का तह महक अरे! आड़ बंदी, शोझ भंकः अधकट साफ: आदी हरदेक बंद शक: हाय +कए मम, २३३ वह 'ाक् 
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धशे | । पू७ छह 


थे 


ः 
सार्वजनिक जीवन का भार भी संभाल साथ ही कर्तव्य पत्ता से गृह व्यवस्था को हे 
भी उपवक्तित न छोड़ें । ध्रमाज दारा लगाये गए उनके स्वालंबन की उच्छुंबलत 


सम्बन्धी धारतातर मितान्त प्रौापक है | समाज में सि्जियाँ की अपनी 











महता 
है | झेसा कौर त्याग या बलिदान नहीं जिम्तका उद्गम सारील्व मे रहा 





हौ। * नारी की इस महत्वा को भुताया नहीं जा पहता' । अब समाज 
की इस वात की धूल जाना वाडिए कि उसे जीने की कल्ला' नहीं बाती ,कैवल 
युग युगान्तर से बसे आनेवाल सिद्धान्ताँ का भाए लेकर तद स्वयं ही अपने लिए 
भाए हा उठी है |" | घर और बाहर का सामंजस्थ स्थापित कर नारी 
पमाज में गपना जया हुआ महत्व पुनः प्राप्त काने के लिए प्रयत्मशील हे शीपर 
परदावैदी की जच्टि मैं समाज की कुरीतियाँ एवं नासा बाधाओं की दूर कर 
शिक्षण, आंर्थी, स्वरतत्रता एवं बँये हुए सामाजिक स्थान की प्राप्त ऋरते 
हुए भावी समाज में अपना महत्व पु स्थान बना सैगी ऐसी धापएएताा' है | 


पृामक्षुमार जी ने अपने क्षाब्य सापित्य में तो नहीं परन्तु गंध 
सारहत्थ मैं इस औप दा ष्टिपात किया है । उसकी दुच्ष्ि में नारी का समाज 
मैं महल्वपुतर स्थान है। मंज्यक्रात की वह स्थित जिसमें नापरियाँ का जीवम 
ग्रांसुओँ के सिधाव ऑँए रह पया गया ९ 50 या स्रमाप्त हो गया है |” 
उनमें भी जाशुति जा गईं है | वे अपने भाधिक्तारों के प्रति भो जागइक हैं | 
वूसरी और उनकी धारणा है कि समाज की उन्नति भी नारी के जीवन (गत) 
कल संतीभ 7 ही ग्राजित है क्याफि बिना इसके समाज का भी पतन 
सम्राट वुधद्रथ की तरह हा जाता' है | 


समाज के निर्माता आए उसके विकास मैं नाएी जीवन का महत्वपुए 





४६ * अजत कीः कड़ियाँ, पु धर 
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भ्श्ट 


स्थान उपाश्त्त नहीं किया जा सकला । यही कराता है कि उन्साँगे श्थिजी 
के माध्यम से गौहूबानू का सम्यात दे बपनी विधारगल सान्यता की पुष्टि 
की हे | को साथ ही नापी पाज अनु के माध्यम से नाएी की स्थिति 
पर प्रक्षाश हाला हे कि खुदा की सविलकत में क्या' ऑल इतनी गंध बीती 
बीज हा गई कि वह पत्थर शोर कंकहीं की भांति तुट ही जाय ? गैजान 
तीजाँ के साथ इन्धान को अधि लेना जिल्‍दगी की सबसे बही तौडीनी है 

जाए यह सब थी है। ६३ 





शालोॉकय विअआप के पक्षी झाथाबादी कॉवियाँ ने नाएी की दयनीय 
सामाजिक स्थिति पा ह्यंतीज' व्यक्त ह्यतै हुए उसकी सामाजिकास्थति मैं 
सुधाए का संकफ्प एकता | उनका खविएश्शारश था कि सिसा नारी जागरण 
के सपाज वी उस्मत्ति नहीं का सकती | उ्हाँतचे तटसथ स्थिति से नारी की 
दयनीय स्थिति के कापए को दैशा' आर उसमें सुधार का दा व्टिकोता' सजा | 
गत! सारी जागाएा की पष्छक्षाथ का क्‍निर्माता क्ायावादी कवियाँ की उपन्‍ 
माज्यि की जा पकती है। द 








पविधवा' 


एंड १रक कर पक! सर 


पालॉफकवा वी शाप भाम्यवार्दी विवारधाए। का प्राधान्य कारए' 
भापतैन्दु सै पूर्व पाहित्यकत्षार के लिए विधवा चिल्ता का विजय नहीं थी | 
इसी क्रापएा आवर्श या यवार्ध जियो मो समस्या के #ूप में इसे साहित्य में 
स्थान नहीं भिल सका किल्‍्तु मापतैन्यु युग और फिैदी युग की स्थिति सभी 
दुषक्ियाँ से पुर्व्ती स्थत्ति से पसर्वथा भमिन्‍म थी | दौँनाँ युग मैं कवियाँ में 
लिलवा' की सामाजिक दशा' पर जिल्‍्ता फ्रट की, साथ ही वैधव्य को नारी 
दीयम का भ्भिशाप धार मित किया | 


बढ़ी तंवर हल अंक चांदी! लिंक अडि पाक फेक पड़े अंक आाश भके सिफ हॉसी सर, रे तक! १ अोक जय आम हे परे! मत! मय हर उप पक जद पा आफ, मधक कक धक्का सोमुऑ: जय जा दी शेड: पोदह नाक सह तहफीः १हक अपोक़ तमोके अयता। मेक पंप क्‍मतिः 'बाल़े आम #क हक गुल हल 
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क्ायावाद युग में विशेष सामाजिक मान्यताओं के साथ दालित 
एवं उपीन्ित वर्ग के प्रात एक सहानुभ्धति पूष्ं दक्‍ष्टिकोएा समिलता' हे । ह्वाया- 
वृ/दी कवियाँ में, प्रसाद निराला पंत, महादैेवी और साष्कुमार वर्षाएँ ने 
कुमश! अपने क्ाथ्य एवं गध सा्पहित्य में विधवा के सम्बन्ध में जा कुक प्रयक्ष 
या' परौक्षहुप मैं लिया' के उससे उसकी सामाजिक स्थिति स्पण्ट हाँती हैं 
साथ ही कावियाँ का विधवा सम्बन्धी दाष्टिकोशा मो पता चलता है । 
अत! विश्लेणएाग7त्मक वाप्टि से उपयु॑ज्त सभी कवियाँ हो कुमशः देखना ही 
कर्मी बट होगा | 





प्रधाद मै क्पने काव्य में' चिए ताॉगित कंठ" की वुशाशामनी 


विधवा +* की जिस ढंग से प्रस्तुत किया! उससे पता वलता' है कि हिन्थु« 
विधवा' संसार में सबसे तुझछ निराजय प्राणी है | * ६३५ #दव्य हाय 
कीना सुहाग 59 थी उसी तरह ई जैसे गन्धाविधुर शम्लान फूल |* 

पर तुलनात्यक्ष दा्टि सै विधवा की अ्यैज्ञा समाज में " विधुर " 5६ को 
दिश्गाति अप्ठी करी जा सफ्ती है। इस बात के स्पष्टीकाता के लिए उसे 
सतिब्ाजिक वीटिका में सी दैवना आऑफिक उपयुक्त होगा | 





प्राच्चीन धामिंक गन्याँ मै विधवार्थों के पुनर्विवाह का उल्ले 
स्रिलता' है । साथ ही हस विवाह सै सम्बन्धित सामाजिक मान्यताएं थी 
प्रति शितवी । स्पृ्तियाँ तथा प्रत्य ग्रंथों मैं भी बड़ी उदाए दाचष्टिकातता 


ड़ कदर अदा आछ ली ऑफ डाक #ाक जड़ा: ही प्रकट सकी) बहोद कि व ह्ं# सह: आफ पाक पर सो: अधक असम बोफा पाक! मास कांक नेक जीक हक अक अ्े! तोके नह! जॉन फेक मद महक! पदक केक मंदी भर समा पंक सके आती आफ आते आय याद! अआका फोम वयोड फॉ: हक: अर 
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७० लैतिरीय संता, ..«६०४, शैतरैय बा हाए ३०३१२ के आतायलत अपवर्वेद 
आधार पर भी कही जा सकती है। वाशिष्ठ ने तो स्व्रियाँ के पुमाविवाह के 
बहुत उदाए नियम अआगाये कि अपने मृत पति के साथ कैवल मन्‍्त्रन्पाठ हारा 
विवाह हुआ और यौन करमीग दारा विवाह सिज्यल्न ने हुआ हा, तो उसका 
दूलएा' विवाह किया जा सकता है। बॉधायम- ४० १० १७- ४ | शामितर्गात 
. के धर्म परीक्षण' (१०१४ ई0 )। के अनुशाए * यवि एक जाए स्‍त्री का विवाह 

ल्‍ी भी गया हो आप दुर्भाग्य से उसका पति मर जाए तो उपका दुबाएा किह 
संस्कार का दैना' बारिए, किन्तु शर्त यह है फकि मृत पति से यौन संभाग न दुभा 
हाँ | महाश व्यास में भी ऐसी ही घारताए व्यक्त की है। 

एकदा' परिएतीता॥थ खिपन्ने वैवयागत: 

भर्तवीक्ष तथा मि! स्त्री पुम! संस्काएमर्शीत 

पुती जता'ब्ठद व पाप प्रयुता वॉनितां सालति 











पंबस्तै ण गृरी तैज, करएी साति भर्तभ 
ने दौधल लखिःते स्वीएाप, व्याक्षादीनाॉनमिंद बच! 


+>सर आरणजी0भाड़ाएका कै संक्षालित गन्ध बेंह २(१६०८) ५०३१३ 
साथ ही पराश ने थी विधवा विवाह से सहमति प्रकत 
पतु--* पुनः विवाडित विधवा से उत्पन्न (पु्तमष 
। पुत्र अड्राह्याता नहीं हो जाता यर्थापि उसे ध्यापारजीबी प्रात के समकठा 


मामा जाएगा | ३० हु; ह 
गातिय विधवा विवाहाँ के ब्रॉस्तित्व को स्वीकार करते हैं वयाँ कि 
दस हुआ हाँ, वैध उत्तराधिकारयाँ के ऋ्ाव 
#+“4४-%०:)ह 0 कटने ४ 53 अपन हे पाने का 34882 हर ०-3 
विजा[ की दाष्टि में भी विवाहिताविधवा के दूसरे पति से उत्पन्न घुब्र का उत्तराधिकार 
की दच्ट से बह गादरलिए पुन की अपैज्ञत भच्छा' माना गया है। बुलर स्मति ग्रन्थ, क्‍ 
२६००८, १७० ६7५ १४०७ | वॉशिष्ठ १७०० ५४-४४ आए बौधायन २०२०४०७-६ के अनुस 
विधवा का हु मास जमीन पर सौता' बाहिए । धामिक क्‌ हुए जमी 
भरा धातमिक कृत्य करती रहे, उसके बाव उसका पिता उम्को' मुत पत्ति के सल्तान 
उत्पन्न ऋरने के कार्य में नियुक्त 
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प्‌ विधवाओं के पुन्विवाइ सन्‌ ३०० ई0 पूर्व से लेकर सन २७० ६० 
के जीव की अधि में अलॉकाप्रिय हा! गए । यर्थापि उस समय सी बाल विधवा माँ 
की पुनाविव।ह करने की आ्ुमति थी । 3१ बह़नी के अनुसार तो विधवा 
का पुतरर्विवाह समाज दारा निशमिद्ध था और यह निभ्ध बढ़ाकर बाल- 
विधद्षाओं पर भी लागू कर दिया यवा' था | जबकि घुरूणाँ पार ऐसा कौ 
प्रतिबन्ध न था | पजितकाल की विधवाओं की गिरीदशा #' सहुणय अनुमान 
मीरा के साथ हॉने वाते अत्यावाराँ से लगावा' जा सफता है| समाज इसके 
लिए उतादायी है | 








क्ापरावादी कवि प्रताद के अनुसार विधवा की स्थिति 
सामाजिक दुन्टिकोएा से नितान्त हेय थी | एस हैथ स्थिति को स्पष्ट रुप से 
कक्ाल आर लितली में देवा जा' समता है। अनैक स्थलाँ पर टेसे प्रसंग आए हैं 
जिसके श्मुसाए समाज में प्राताब्त सुबदेव जैते लॉग ही थे जौ विधवा राजलुपारी 
के आतना'द घुफे सब तरफ से मत हुटी | वमेद्दा पानाधिक पतन ही चुका हे | 
हैं मिसी गाए की सही परी तौ तुम्ताती थी ने हाँ सडूंगी धुफे धार पहुंचा 
दूँ ०२ पर प्‌ ध्यान ने दैकए शेकौट के बंददावाज पर भी बोल वाँ 
राजा | दी बातें करके बला' जाऊंगा! के #ह कर बैवाएदी विधवा को 
बदनाम करने से बाज नहीं बाते । धामपुर बाजाए के साॉदिर के महत्त शक 
विभवा स्त्री पर ताक लगाये पराशव भीजपत्ाता से उस पर आक्ृमता कर 
बेटता' है । कंकाल का तांगेवाला पी जालविधवा' घाटी पर बाद गहाये ” घुफे 
ताँ वह शुत ही मिल जानी चाहिए “| कहता है, तो विजय को सोचना 


अर अर पलक हफक् हहंध। जाके हराकर उसके भा मार कक अडग नबी आए मका 
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आवश्यक हो जाता है कि सबसुब घाटी एक मिस्यहाय युवती है, उस 
करनी ही बाहिए | 


की एज 





विधवा इत्री' की समाज में एक निर्जीब दैंड की तरह प्थाति थी 
जिसे जुद को थी संवारने उनाने का अधिकार ते था | चिंधवा' होकर * राजों नै 
यह सब बरक्ताए जी दिया था | वह िन्‍्दी लगाकर पंडित दीनानाथ की 
लहकी के ह्याह में नहीं जा सपती थी | वही क्राएएा था पक दुःख से उसने 
जिल्‍दी समिटाकर बादर औद ली । ० उतना ही नहीं सपाज मैं विधवा का' 
पर पुछभ के साथ बात करना मी बुरा था| देसी क्रारएता वल्दावन में विजय 
ब्रौर घाटी की जदनावी होती है। + ऐसी स्थिति मैं घर्नी स्त्री बनदा 
हारा सकल गह " विधवा"विवाह सभा में चलकर हम लोग विवाह कर लैं- 
के प्रस्ताव पर वेदि श्रीबम्ड अपनी सामाजिक प्रतिष्ठा को देखते हुए यह कई 
कि. में यादि तुमसे विधवा“विधाद कर लेता हूं ता इस सम्बन्ध में ऋबन मी 
होगी शोर बदनाभी भी ४० ही प्रसाद रा विश्लेशषित " अनाथा' विधवा" 
की साथाजिक स्थिति बहुत जुडे स्पष्ट हो जाती है कि उसे समाज मैं लॉलशित 
शाौँकर जीवन जिताना पहला है | 











महा देवी वर्मा से अपने काव्य सार्तहिल्य में विधवा जाए उसकी 
समस्या का कहीं भी उल्लेश नहीं किया है पर उनके गंध साशिस्य में इस समस्या 
की जिस कप में उधारा गया थे उससे हंस विजय पर परयाप्त प्रकान्न पहता' है | 








तीम माइयाँ में शैली बहिन का अधाधषपन मैं विवाह हॉँने आर 
वैंधव्य भी धार पहने पर" जब यहले-पहल भामियाँ ने पति की पृत्यु का 
दौजी उसी को ठश्याया बोर पहौसियाँ ने उसके किसी अज्ञात अमाव को सपथ 
कार व्यंगन्वञर्ण की, तब उसका हदय पीड़ा की बअ्लुभूति के साथ वैसे ही बाँक 
पहा' जैसे सौता' हुआ व्याक्त बंगारे के स्पर्श सै जग जाता है। फिर 


हैं कै ग ४००० ५७ म ० 
| ४३, प्रेम पाथिक, पृ० २० 
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विधवा' के इस वीचमव जीवस को * अत पुएय फल से ध४ वञ॒' के बाजा ने 
उद्घार का बीहा उठाया “४ यड़ समाज की पिहंघना ही कही जायेगी | 









कि 


विधवा स्त्री परिवार मैं ल्वाज्य समी जाती थी कंदावित 
उसके मूल में यह घारएाए' ही कि उसी अनावाएरिएाव के क्रापएा उनके पुत्र 
की जीवन से राथ धौना पहा | यही क्ापएा है कक असागी स्त्री की ढतनी 
एकान्त साथना भी उसके पत्ति की ,, ते जचा सकी ( पर ) बतिम झाएाँ 
मैं पुत्र वा समुद्र दैलने जो पिता आये थे उत्हाँने आहार से दुर्बल, अनेक राताँ 
से जगी हुक, अध्चू की और भूल कर भी दच्ष्टिपात नहीं किया | “* 





१६ वर्जीय विधवा युवती भी कितनी दयमीय स्थिति मैं जीवन 
व्यतीत झाती है। गए तरफ जाने से निर्भाघ रेजा' के भीतर जब अपने एकाकी 
पन से ऊब्ती क्ाएा पर टाट के पर्दे के पीछे बही होती जरा से कुक माना 
के पिछलाहे क्र एक-दो बाते जाते व्यास भी दीख पहते थे, परन्तु इतना ही 
उसकी बबलता' का दिंदाँइुओ पीटने के लिए पर्याप्त था | फिर अवोध 
बालिका दारा यूवती विधवा के सिर पर रवसी गे रंगीन लम्बी बॉडी 
बौढ़नी को समाज केसे जदाश्ति फरता । / 'लबुद्धि से ससुः पारा गिरने से 
बयने कर 7. सहारा तैते हैं आए क्रौध से जलते अंगारे जैसी आंताँ वाली, 
बुली तलवार सी कंठाँए ननद/॥ 7 दवाया यंत्रताप्ओँ से बच तो बह तव सकी जब 

बैसुध हो यह | + आदि बातें समाज मैं 


दयनी यता' ही प्रदाशित करती हैं | 


























जहाँ तक विवाह का' प्रश्न है विधवा विवाह का उत्लेश किम्ही 
ने विसही अंश में शायावादी कवियाँ द्वारा रचित साहित्य में मिल जाता है 
यह युग की वैचारिक उपल््धि कही जायेगी । महादैवी # के ऋुसाए ४ 
* अब तो विधवा विवाह होने लगे हैं। बैबारी किट का थी विवाह कर विया' 


जाय तो कैसा' हाँ ?* “कश्कर भा।मियाँ इस्तालिए सदभाव प्रकट काती हैं क्योकि 
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. उसकी भाई सतयुग के ह#, नहीं तो कॉन एक निठल्से व्याय्ति का बैठे बैठे विला' 
सकता है | ४ यर्वाष उपर्चुजत कथन इसे जात का साजी हे कि विधवा 
विवाह प्रयालित था पर इस पविवाड कै प्राति समाज की अच्छी धापत न थी | 

यही क्ापूएा' है विधवा सामना भाजतम के चर जैत, माटी ताजी गाय पंस औआँए 

फलों से लदे पैड वेज कर जेठ जिठाँताँ के मुंह में पानी भर आला है । 

पर इन सकी प्राप्ति तमी सम्भव थी जब पयाह दूसरा घर कर लैती | ५४ 

किन्तु इस शास का प्रस्ताव जाने पर वह फटकाए कर कह देती है हम कुकुरी 

लिलारी ना होय॑ |” +र यहू कथन विधवा की दृढ़ आजल्थिक शक्ति को भी 

प्रकट करता है| उपर्ुत्त सन्दर्भ के आधार पर याद कहा जा सत्ता है कि महा 

देवी ने समाज की विधवा समरया की परयाध्स गह्ूाएई से विश्लैेीघल कहने में 

इन्य क्ापावादी हथधियाँ की अपेक्षा आफ सफलता पाधी है | 














मिराला ने विधवा वर्ग को अपनी पुरी संदानुभाति वैकर युगाँ से 
समाज में पली श्रा' रही उसकी हैय स्थिति का प्रतिकार किया है। क्याँकि 
यह ह्टदैव के पॉवर की पूजान्सी"- पवित्र है। अन्तर मैं उठी हुईं भावनाओं 
जी क्योंट सहकर भी वह दीप-शिव्ान्सी शान्त, भाव में लीन वीव पढ़ती हे 
क्योंकि " कूर काल-ताएडव' दाएा प्रदत दुः मी के बावरता' मैं लिपटी टूटे 
तल की हुटी लता नी दीम" दलित पाएत की ही विधवा है। जिसकी 
जिन्दगी “ व्यधा की पुली हुईं कथा है जयाकि अबला' हाथाँ का एक सहारा 
था' वह थी ऋ मे रशा' | अब तो उस अमन्‍्त पथ से कहाएणा की धाए। मैं 
हसकी बाई थीगती रहेंगी । वह जआति शद्विनन हुए भीगे अवबल में! अपने को 
समैटे दुछ-ए ते सूले अधर> त्रस्त चितवन का” दुनिया की नजरों से दूर जअबाकर 
बस्फट स्वर में रौती रहेगी । उसे धीरज कौस दैगा , समाज मैं उसे रॉने तक 
का मी अधिकार नहीं । उसके दुःल्च का भार कौन ले सकेगा ? दुःब भी बह 
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जिसका' कुछ और कौर नहीं है | समाज दाएा किया गया उसकी दयनीय 
्थिति पर उपैज्ञत का या अत्यावार थी किला धार औए कठार है, 
यही कापएा' है कि उन्हाँते विधवा विवाह के समर्थन में ज्याततिमयी का 
विजय से विवाह करा दिया' | -* जिससे युवती विधवाओं का प्रारतादिन 
बंदुता' भांसुओँ का प्रवाह ऊक सके | ** 





पंत की विधवा विध्वयक दापष्टि निराला से सर्वथा भिन्‍न है | 
उन्होंने विधवा स्त्रियाँ की धामिकिता पर जास्था' प्रकट ऋरते हुए गंगा' तट पर 
बगुलाँ सी विधवाएं जप ध्यान मैं सस्म ” हैं ६७ की उपमा दी | यह उपसा 
उनके श्वैस वस्त्र धारणा करने तथा विवशता पूर्वक धा मिक वृत्ति ग्रहता' करने की 
पौतक है जिसमें कृत्रिम जीवन के प्रात्ति व्यंग्य भी निश्चित है। पर ऐसे त्याग, 
जप, तप, संयम, उपवस “के साथ जीवन व्यतीत करते हुए भी विधवा की 











धर्म साधना इस भू पर कठिन है | | वर्याक समाज में विधवा' कौ" परित्यक्ता 
 कापएा' है कि 
हैं | पंत कौ 
दिवायी 





लांदित और ध्लाथ संज्ञा से विध्ञवित क्या जाता है। यह 
समाज दाए। उपेक्षित बह निस्प्राता' जीवन व्यतीत कर रही 
देधव्य पंत का टैघव्य अपनी प्राण होनता' के कारएा' विशेष देय 


दि। | 
















के पल अपनी आया प्रकट की पर उप्से विधवा की 
पारिवारिक अवस्था पर कोई भी प्रकाश नहीं पहल 





हस प्रतार हप दैतते हैं कि रामकुमार वर्मा को छौड़ कार प्रसाद 

लिएाला, पंहादैवी भार पंत ने विधवा सं म्वस्धी यथार्थ स्‍स्थाति की प्रस्तुत कऐेत 
प्रकी दयनीयता' के प्राति अपनी सथानुर्धाति प्रकट की है |प्रसाव बार 
हते एक सामाजिक जटिल समस्या के हुप मैं वाना' तो निराला' ने 


सा वाह बा सा सदा अंक निकाह आक सके से रकह नके ते से ऑॉकक जड़ी: “हा मर शक वार उसी ऑन की अं पदों! सह अंकों ?रकः पक की: 2: ताक चार जमे रत परी, मकर आह अप आ' गाह तक पाक: चेक! का अल तक गत भोग “से अक: गाए सेंड आक "ही धर भा 


है, लशिती, १०७ ३६ 

६६ वह्चही प्रबंध प्रतिमा ( वाहरी स्वाधीनता और 
६७ संध्या कै बाद, पृ० ८५ ( विवंबरा) 

क्र , लॉकायतम, पृ० ३९७ 











प्र 
“१ 
है] 


उस उर्धाक्षत विधवा' के प्रात अपनी पवित्र जद्गबार्जाल गरपित ऊरते हुए उसे 
सामाजिक प्रतिष्ठा देने का प्रयल्त किया | बंल-नैन्न उसके लिए चिट्ठी हा त्मक 
स्वर अपनाया एवं उसे व्यावधापरिक ग्राद्श के इप मैं थो ग्रह फिया | ये 
पंत नै पात्र एक उपमा के माध्यम से विधवाओँ की वाहपारॉपित थामिक 
बूति के आम्तरिक सत्य पर प्रकाश ढाला' | 





ह्वायावादी काव्य सारित्य मैं निराला की विधवा" कविता 
उन्हें भारतैन्युकाल और डिवेदी युग से सीधे संपक्त करती है, जयाँकि उन 
यूगाँ में विधवा क्य का रक प्रमुल्ल विजय बनी । उप्के प्रति विशेणा सहा- 
नुध्रुति व्यक्त की गयी । पर डिवेदी युगीन दुव्टिकोएा सुधारवादी था और 
उसमें उपवैशात्पकता' थी जौ निराला की उक्त कविताओं मैं नहों समिलती 
क्याँफि यह प्रवाधि ह्वायावादी प्रदवुचि के अनुकूल नहीं थी | द्ायावादी युव की 
बैतना' दया! प्रदर्श आप सुधारापवैश के स्‍तर से ऊपर उठ चुकी थी आप 
उसमें सडानुध तिमय भात्मीवता' पृर्ता भ्रमिका पर ग्राधारित क्रान्ति की सावन 
का जन्प वेबापिक स्तर पर ही चुका था जोकि बास्ताविक इप से प्रतिफलित 
होने के लिए व्यग्र था | 














कायावादी कवियाँ दापा चित्रित वियवा की उवतशित आर 
गिरी आ्वस्था' का एक आरएा बहुत मुह उसकी आरेपर्थड स्थिति से आर उसके 
सामाजिक भाधिकाएँ से सम्बन्धित है । कॉमिक विकास की दुन््टि से विधव! 
समस्या का प्राचीन संदर्भ में थी देखा जाय तो हिन्दू परिवार में हैेविक 
यूग और उसके काफी समय गाव तक जिघवा को भी कोई साम्पािक आऑधिकाए 
ने ये किम्तु नियौग एवा दारा पुर्रा-त्पाति के लिए साथाजिक समर्थन प्राप्त 
था | पर इस प्रथा के जन्द होने पर जब समाज में विधवा घ की संख्या 
बढ़ने लगी तो याजवल्वय, विजाए, वृहस्पाति, काल्यायनायदि स्पृतिकारों ने उसके 
साम्पत्तिक स्वत्थाँ का प्रबल समर्थन किया, १२०० ४० तक विधवा' के ये सम आधि- 
काए मान्य हाँ गये ।* १ यर्धथाप १२०७ हँ० मैं ६६०७ ई० तक इन अधि" 


पड़ हक! आफ पक आह ऋक उहका कहे! काया फिर हम आम सवक शक आप लिमे: वेब ले: मुह धुल हो केक ताक चक कह छह अधक अड॥ कडी। ढ 'छाड अरबी अऊधा: हा, सहाः शक आर केस: आकर: फगली, कल अमहस “कक पाक 'रक मे: सह माकए शक अत हपदे पकत आधे हक, आदी! मार अंक शिर क्र कहें 
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| १80 2००: अ #॥ जोड़ 2: # ँ ४३४० 2०४० | हज 3... 5 सेन 50% के. ०2 आप छा 8, है हई ) 
भर है” ब््् ध्तू हा कु है थ ८५ 


५४9 


काएँ में बराबर परिवर्तन होते रहे | १६३७ ह०0 के” 'डिल्दू स्थ्रयाँ के सम्पत्ति 
कानून दाएा तो विधवा उतरशभिकारी के लिए संयुक्त विमक्त परिवार का 
भेद भी समाप्त कर दिया गया! | बेडिक यूग में विधवा के फनाभित प्रयुज्त 
नियाय की आज घृषित समफकजाला है। द्वायावादी कवियाँ नै सी इस ओर 
कोई काथि नहीं दिखाई | ज्याकि प्रत्यज्षा या पराक्षा इपसे कौईं उल्से 
नहीं मिलता है जहाँ तक समाज सुधाए का प्रश्न है स्वामी दयानस्य सरस्वती 
नें इसके लिए सहमति प्रकट की पर जआर्वन्स्माज सै नियाग की अपैज्ञा' विधवा 
विवाह अयस्का समकत' | जिसे ई#एवरचनद्र विशासागर आए राजाएाम मौह- 
नदाय ने ५६ में वैधानिकता दिलाई | इन विदादोँ का प्रभाव ह्वाजावाद 
युग तक सक़िय रहा | क्षायाबादी कावियाँ मैं प्रशाद, सुपितानन्यथन पंत, सुर्वक्षात 
प्रिपाठी निराला बोप मशादेवी वर्मा दारा उनके साडहित्य में चित्रित विपवा 
के ब्राधार पर हम यह कह सकते हैं कि सम्पाति जाए अधिकार मिल जाने पर भो 
सावियाँ से तुकराईँ विधवा की सामाजिक स्थिति पृणाति: हैय रही | पर 

इमके अपने अधिकारों के सब्भन्ध ये सजगता' जनी रही जौकि उनकी जीवन गत 
बैतना' आप स्थिति के सुधार का परितापस है | 








जहाँ तक विश्वता विवाह का' प्रश्न है प्रस्तुत विजय में जाया 
बादी कवियाँ की विवापधाएा के सम्वन्ध मैं 670 जगदीश सुप्त के शब्दों में 
ही कह सकते हैं कि उनके साहित्य में मूल प्रश्न विधवा विवाह का नहीं था | 
यह समस्या विवाह की अपेक्षण' प्रैम से सम्बन्धित है; अपन की अपैज्ञत' सु क्ति 
से सम्बाम्धित है ? 

विधवा पर लगाये जाने वाले तत्कालीन सामाजिक बंधनाँ को 
देखते हुए ही। उमसे पुचित के मनिाशमित विधवा चिंवाह या नारी स्वतंतता' का 
दुष्टिकोए' प्रस्तुत किया गया जोकि वास्तव मैं व्यापक हुप से नारी स्वतंत्रता 
का भंग ही कहा भा सकता है | 


आए यो आया: भरकर बह खाक संग रदेक ऋण नाक आठ कि के: 'रिक हे "8 कमीः भमेह कहक पते कई, सयात अग्ीः महक हक: असम माह माक अडा स 


१७१ हिन्दू परिवार मी मांधा, वॉरिदत वैदालंक्रार, पृ७ प८८ 


सु, आकर मर: सका 2888 असक भा यह पी! १हमो: 7: पक सह#' रे पति: आगे के अंक समक तर लोहे बडट शक आयक आफ फेक भो॥ जम 


5 सं 
ल्‍्श्ड़ 
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समाज में पुछुभ की स्थिति 

यादि छषायाबादी कवियाँ के सातीदत्य के आधार पार प्रमाण मैं 
पुरथा की स्थिति का पनिधारएा किया जाय सो पता' बलता है कि द्वायावादी 
कवियों ने पुछण की सामाजिक स्थिति में दपनीयता नहीं दिलाई | यर्घाप 
सत्ायुग ( प्रारंभ से 400 ई० पूर्व ) गुक़ युग हु ६00 हँ0 पर्व से २०० ६० पृ ) 
श्राप देवता युग ( २०० ६० पूर्व से १६०० तक पु की संपावना' समाप्त ही गहँ 
थी और समाज में पुछुण मात्र पुरुण शब्द की सार्थता री व्यक्त करता था 
जिसका सामाजिक स्तर भापतैन्दु, विदी युग के बनस्तर क्वायावादी क्थियाँ की 
दा कि में नारी के सापाजिक स्तर से समान था | लक! ४॥ र५े उपपत्या हि 
दारेआ प्रभुता सर्वतोीमुत्री अवाति स्थ्रियाँ पर पति सर्वतोमुजी प्रभुता के का 
भधिकाए की पावसात अंत कहा गया था | 












जहाँ तक आलाच्य विजय के कवियाँ के दृ"ब्टिकीएा से समाज में 
पुछअथ की स्थिति का प्रश्न हे इन्हें कमशः विश्लेजित करना ही अ्मीष्ट 
होगा | 





यावि प्रधाद जी की पुछज' विज्रयक साथाजिक घापूए। पर 
विश्ार किया जाय तो कवि की द्ब्टि में ऋयव की वदुढ़ साँस पैशियाँ, ऊर्जे- 
स्वत वीर्य अपार , स्फीत शिरारं, स्वस्थुय रक्त १०२ और बाधिकतार 
पुत्र ,,,.. नियामक भार कर्ता समफने की बलवती सुपुष्ठा १०४ तथा महत्वा- 
माधव का मौती गर्जारता की गौँद में पलता' है |" +?* जेती सववारधारा 
से प्रारत पुछणभ' समाज हुपने ब्राधिकार तीर स्थिति के प्रात सततु सजग दीड 
पहला है। उनकी धारणा है जौ विलासी मे होगा वह भी क्या वीर है ? 
जिस जाति मैं जीवन ने होगा वह थी-बरून्वजह-हे विलास क्‍या करेगी ? 


न 
जागृत राष्टू में ही विलास आए कलाओँ का झादर होता है । 
जड़ आह शक: तथर: अंक; सके ककह लक लकी तय उाकी सकी कक गकी सेन सह अप सके: लॉक कर हरेक. संकर खाकर. 53% अंधे आहर /धक वजा अंक अंसो तह ला का मे पेक पड सनक सर जजीद! अर उरी अ्ीक 'िठक ऋरजफ लोड रेड १ाह! पक! आक़ा आफ आता चं॥ फंडक वेकरे मद जद 
१०२ टहिन्दु पविवार पीौमासा, ले७ प्रदेश बेसाअलकाप, हा 
१७२ अं शाफून्तलम ; १०४ स्कन्दगुप्ल 4%0, ५०६१ 
१७३ काीमायमी, पे ४ _ १0६, ९.४ १०६ 




















प्रधाद की दुाकि में पुछाण की सामाजिक स्थिति प्ज्न्भ 
उसकी किवाकीलता' से है | यार कि हे झमाज मैं स्वैजञाबाएं। बनने 
के] लत ही कही जा सत्ती हें | यह मनु, 
लती हें | पुछुअण महत्वाकाश' से प्रॉरत 
शाॉकर थी पिन्षयगा' पैट के खिए अपने बैठे के पैर में बडी थी हाल सफ्ता' है का 
पर पुछथ' की इस सापाजिक स्थिति हा बहुत जुट कापएा उसके पुछ अ" त्य 
से थी सम्तान्धत हे जिसकी प्रेणाए से अऋले मनु ने सारस्वत प्रदेश की सैना 
से ग्रौर ( उसके गध साहित्य मैं ) ततराज ने तु है की सैना सै थी य्‌ 
किया लथा' उपस्यात में , मधुबन(नाटक मैं) बन्चगुप्त, इकनन्‍्दयुप्त जीवन 
के ब्रतिव िमाँ तक संघर्भा से कुंछते एडे | 
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तथी' है जताकि वह कर्मशील हो | अपने जाजिताँ की रक्षा कर सकता' हैक 
स्वजन बाप परिजन के भरता पौचाताण का प्रबन्ध हर सकता भी अ र हमाज 
मैं न्याय की स्थापना में समर्थ हो, अन्यथा जल 


१४८ ॥ 'जु नल! 
कापुछ अ+०६ ५४.3५ ४० फ स्वार्थ के धतिल प्रपंय है है हैँ सम 























की दाकिः ये समाज में पुछण' की स्थिति भपने पृष् 
जिक दा ष्टियाँ से कु भिन्‍न है। यह स्वाभाविक भी है क्योकि मनुष्य 
व! उसकी वस्तु-पार स्थितियोँ सै नार्मित जिक 








वि: आह: 45 कहे केतक जम सके: बवक गंध ताक तरह तप खो लिंक सही! उहीश लेक हक मंदी: कंटे पड! सोफे ओकि जी! कह भी ऑफ मोह हर आड़! जदम जा पी, मत! भक्र. ने जधर क करके शक हहिड कक मेक कवक हकह तिकीए सह लाश ताक "कक आय शनि “यहा नहर बढ़ी मेला मय ऑफ 


१०७, शाँधो, पृ० ६१ 
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कृथि की घारएाणा है कि सामाजिक किवाशीलता से जाफि 
झाज कै पुर भवर्ग में' प्रमाद * की माता ही अधिक भरी है। ६:३8 8<। 
तू से उसमें* मनुजत्व की भावना का नाश ही गया है| १६१२ 5 दनन्यात 
बह सनितात्त अपने तक ही सीमित रहते का प्रयत्न करता है । * * यही 
कापएा है बाज के संघर्णमय जीवन मैं * अन्‍न-वस्त्र पीड़ित अधृम्य, विरु्धि, 
पक में पालिता है व्याक्ति * काल वृद्ध ,, वाचस का प्राप्त 
सपाज में बपने से ऊँवा कौ स्थान नहीं बना पाता | घर-थर के विंतरे 
पन्नों मैं मस्‍्न ज्ञात कहानी 7 से चुछअतत्व की टूटी बास्था उसे” 
(नियत कर्म हे, नियत कर्म फल- जीवन बढ़ घनातनों २७ है श्वास करने 
कर विवश काली है। सथ्यवगीय भानव सामाजिक चिस्ताओं से मपफ 
यश्काम, व्यक्तित्व प्रताएक, पर हित निन्‍्छियरैा सालव पशु / 
बन समाज मैं आज वहा निद्रा, भय, सेधुताहार रे बना क्मने पुछ झत्व 
पता थी रहा है | 




















पर पुछअभ को अपनी वस्तु स्थिति का ध्यान श्ाया।' जब 
ल्‍जक पतन एक सीमा तक पहुंच गया और उसके पुरुणत्व ने ही 
उसे लॉबित किया । (९ जब उसका जागृत पुछ्ठअत्व रक नये समाज की 
सृतष्टि बाहता' से जिसमें * जातन्पांत + बुलन्दंश का आाढम्बर, विवाह- 
सस्बन्धी घुशोनी रीति-रस्स, भर परदा धुत की वस्तु है वह मु 
पितति-रिवाजाँ के हैने दौड़ न्मराकर समाज के जीएविश की ढठी 
समियाँ से उनकी उच्ध स्सय बज 
११२ ग्राम्या, पू० ३० १९८, जिदंबरा, पु० ४१ 
११४ हक... एणए हे हर 89 घुत पड 
है! ४». पं0 है ए२० ४५ शत 
शश६ू-. ४» ऐ० ६३ .. हर१, ४४ 
११६ ॥+# ४० श्डे 
शृशछ.. 9॥ तेरे है 
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है" २ क्ावि भी ऐसे समाज की सृष्टि | में पुस्मत्व से उचित 


दिल्ञा' बाह्ता है | 





निराला ने समाज में पुस/भा की स्थिति को उसकी च्य 
गृत सता के हुप में ही अधिक विश्ले|षित फिया है अवात्ति उसके साहित्य में 
समाज के सामान्य पुछज की साधाजिक स्थित से साहित्यकार पुछण' की 
सामाजिक स्थिति पर बाधक प्रका'/ पहला है | पर यह स्थिति वर्याउलतगत 
हैप से विश्लेधित की गई होने पर भी एक वर्ग का प्रतिनिधित्व करती 
है इसपैं संदैश नहीं किया जा सकता | 





पुछुण' संधर्णाशील एशा है। अपनी अभियान प्रवाति से प्रेरित 
हाकर ही समाज में उससे मच्त्वाकाशा की प्राप्ति की है। महत्वाकाशा 
की मात्रा नारी वर्ग से घुछ था वर्ग में अधिक है। यही कापएा है कि पुछज 
धमाज में अपने स्वार्थ सै प्रेरित हो जधन्य कर्म करने की ओर भी प्रवुत हो 
उठता' है | 


लियाजा की वाष्टि मेँ समाज में पुछथ जीवन संघर्भमय है । 
ब्रौए इस संघर्णा की प्रद॒ जि मै ही उसे सशनशीलता' की आदत हाल दी है 
पया' 5... 





ही माई पद्दी दिल हिल गया , 
पर कथी डूँ थी ने कर पाया यहाँ | ४ 

बर्याँकि दुःख हुदय का शोभा लिए जगत की भौर ताककर -* बुड मे कहने 
की ही ब्रावश्यक्ता दीद पही । कूर यथा शुर कहलाते हैं पर स्वार्थ की 
दाष्टि ही उन्हें श्ोहते परार्थ करने को प्रेरित करती है। ९२६ यह पुछाण 

इर्जलता' है बार ऐसी मनोवावि से समाज के उत्थान की कौनसे कहे 
स्वयं पुछण' वर्ग ही उससे ब्वनति की और क्रसर होता जा रहा है| 
१२२, पाँच कहानियाँ( पंत ) , पृ० ६१ 
१२३, ब्रास्‍्या, १9 १०२ 
११४, अपरा, हुए ए॑ऋ 
रेशश, ४ १० १६१ 


५४० 














१२६ अपर, पृ० ११४ 


>च्क 
दिए 
बह 


डोगा' | ० इसे सिर्फ़ एक उन्‍माद 





पर शायद ऐसी मनावरतियाँ का कपी ने अंत 
की संज्ञा दी | 


गाज उसे सांस्कृतिक गौरव श्र उत्थानगत परम्पता का ध्यान 
नहीं पृष्ठा | 

वाट जाहते हो. तुप मुल्यु की 

अपनी सन्‍्तानों से बूंद भर पानी को तरसते छुए का कथन बॉरिता्थ 
करते हैं | 

बतः आज पुछ भा वर्ग जिस स्थिति से समाज मैं गुजर रहा है वह 
ने उसके उत्थान में बाधक है वरनु घष्ठित भी है यही भावना निराला के गथ 
साहित्य में ( कहानी साहित्य ) सतुरी चार आर (उपन्यात्त ) “ प्रभावती " कै 
* प्रच्एाजा *+ में देखा जा सकता' है । 


हा0 रामकुमाए बसों के फाव्य साहित्य से ता नहीं पर गय 
साहित्य से पुछ्ण' की सामाजिक स्थिति का पता चलता है। पुछञ की 
सामाजिक स्थिति का निर्माता उसकी कर्मशीलता है। पर््थितियाँ पर्‌ बह विजय 
काता हुआ अपनी सामाजिक स्थिति का निर्माता करता हैं | 








क्‍ " पुछआ वाप्य नहीं किया जा सकता है |  अषिनाइयाँ 
को वह साख्य के साथ फेशता है | हा0 बमा की दाष्टि में पुछुभ की साथाजिक 
त्थाति नाएी के समकका है| पा पुष्ठभ' की पहत्वाक्षात्ा ढ़ ही उसे सामाजिक 
स्तर मैं ब्युत करने में सहायक है जिसे कराए के शब्दों में सकल गज 
में मुफ़े काम मिला उसके ब्रॉधकारी और मेनेजर घुफे ऐसी दाष्टि से देखते थे कि 
मैं धम्मान के साथ वहाँ नहीं रह सकती थी । नौकरी पाने के कुछ दिस बाद ही 
मेँ नहीं जानती थी | 7 


आग गाफ़े अं: आड़ हरे: आयी |क भेसे हर तययेर खेह आफ! का पक संग फः प्लश अधक किक शी कप्स काल! ता गा महक जहक लिसे। भरे शक: 'कॉक शी! मर आते! ताक: हज तोड़ा, अमर हरे अमते पक अछोः अप पी: पक पके भा: सका अंक, पे, जि अपर अंडर, अब: अर आदी, अंयह पकंत आओ इगक व$ 


















 #रंक ध्यान, हे अ श्शछ 
हर बपरता, पृ श्श्2 
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उपर्युक्त वाज्य से पुछ जवर्ग की लौलुपता' और उसकी करत 
पर भी प्रकाश पहुता है और साथ ही घुरुभ की ड्रियाशीलता के पतन हा 
भी | जभाज यह धूल गया है कि उसके ढस शब्द की सार्थ,ता' क्या है आप 
“ऋँवेद के पुल असुक्स में बरप भावना में पुलअत्व “१ ही है| 








मषादैवी के काव्य था गध साहित्य से पुछण वर्ग की प्तामाजिक 
स्थिति पर प्रत्यक्षा हुप से प्रकाश नत्री पहला । पर यह अवश्य 7 कि उत्हाँने 
पुछणा को सताधारी उस वर्ग के ढुप में दैलमे का प्रयास किया है जौ कि 
स्ल्ियाँ की गिरी कु अवस्था का पूल कारएा' है | 





हतनमा' अवश्य है कि महादैवी की धारा में पुछणा वर्ग महत्व 
काँजित के अधिकार वर्ग से सम्बन्धी कुह्ठ ऐसी विशैण दवाएं जीन दी हैं जिसकी 
अवहैलना' नहीं की जा सकती है। पुछणा स्थित महत्वाकााय के बावदूद भी 
वह समाज में 'स्थित अपनी संस्कृति गौरवन्गप्िमा को सुरादित करवने में सज्ञम 
ने हो सका । यही क्षापएत' है कि समाज में पुछण' की वह स्थिलि नहीं ही 
जौ जीवन के लिए स्तुत्य कही जा सकती है। उप्तं नाना कुरीतियां घर कर 
गई है | 








नाती पुछभ की सापकिक पचत 


साफ "वर आफ ऋाआ मंतक ऑफ तफते: हे सार अपक अक सा शक/ ल्‍कके सदा कह पक! शक वह पाक पक पाक जम भा शहर ऑफ 





सापैदित दाष्टि से यावि नारी पुछ्तभ' की महता' पर स्म्यक दा ष्ट 
हाली जाय तौ क्षायावादी कर्वियाँ के दाष्टिकोएा' परम्परागत पुछजण आर 
नारी के कर्षदौत्र में स्पष्ट अन्तर दील पढ़ता हे | 





प्ररधीम भाएतीय पारिवारिक व्यवस्था में तो पुराण का कार्य- 
जज घौलु कार्य तक सीमित था । हंस वर्गीकिए का आधाए था प्रकृति पुछचः 
का घुछ जल्य बार नारी का तारीत्व 4 जिसमें पुछुज शक्ति, भ्रम, औज 
वर्मठता' संघर्ण, साहस, आर बल्म का प्रतिनिधित्व करता है भार नारी पमुदुता 


१३१२, बाफमित्रा, १० १४३ 


४२० 


करूए, दमा दवा, गुह ज्यवस्था, सह्नशेलता और संतौ्ा की रे । 
पुछओआ' आंथिक पत्चा का विधायक है शीर नापी उसकी अतरंग व्यवस्था का | 
स्त्री नपयुछण की सहनारी माह है। अधॉगिनी शोर सहयाथीारी नाम से 
सम्बोधित की जाती है। पहले धार मैंक आयोजनाँ मैं नारी पुरछुच” की स्मकद्ा ता 
मैं थी | काल्ान्ता में स्थिति बदलने लगी समाज की विभिन्‍न परिस्थितियाँ के 
कापए। स्थियाँ की प्रामाजिक स्थिति मैं एक गिराव आता गया | फिर मां 
निशा यिमत के अनुसार ती ++- 





भागा पत्युदत कुवादिभावयाज पतिव्रतम | 
३१% & ३ हू 5. धो चर ने दशा प्री ण # 64 ० 28 है, |। 





मवत॑ नाप्युपी/ भतम | 


पति प्रशयते यैन लेन सबर्ग मरी यते | 





की संज्ञा' से विभाजित किया । केशव 
सफल तल्लाशिा के साथ | ता' बिन जौ कफ हे » है। 
दाँनाँ की सापेक्षिक महता पर प्रकाश ढालत 







शव 





जहां तक प्रसाद के दुष्टिकौए का प्रश्न है कवि ने अपने पात्राँ द्वारा 
किया है कि किस सापोकतिक बलियाँ को ज्यतानै से व्याष्टि आर सर्माष्ट 
हयात हाँ सकता हे जिसमें उन्हाँते बद़ा ठाएगा . एक आदश नारी 
3 आर पुछथ' कप मैं मनु का | 





यह प्रकेश 
हवा का 
का चित्र प्रस्तुत फकिया 








प्रयाद जी की स्त्री पुछभ की अत्यौन्या 
कापूता' ही 


अत झापावाक दु्च्टि के 


मडह' 'हांड जड़! हक परही! जोक! कहे साड़ी! सह आदेश फधी! ऑमि कक आम! हक “पे सके! शशि “कर माफ अमक हो करत पक हे: अ5ह॥/ मं कक अआट पुर आयका शाम जक्त' पक ताक तभी कम पर फनी 4४ ४४७७४ $& ०४६ 


१३३ फ्रामायनी, १० 6७ 








कर से चली हा अब मुफका 
दे] में थक्र बला बाधिक हू , 
साहस छूट गया है मेरा 

लिरसंजल भग्नाश पाथिक्त हू 


के दाएा इस बास की पुष्टि हौती है कि पुरुण' शोर नारी की जीवनागत 
स्‍स्थातति अन्यौन्यानजित है | जब पुछुण फाता' है तो उसे नारी से ही संबल् 
प्रए्प्त होता है | 


काप्तप के बरतिरिक्त गध साहित्य मैं भी यही दिया गया है कि 
पुछ अः कर्मफ्रीज के बन्तर्गत अन्‍्तत; स्त्री के समक्ष ही वित्राम पाता हैं बा हे वह 
लितली के पधुवन की तरह हो या एक कंकाल के रुप मैं | यथा “- * कततली 
हतने ही से तो नहीं कूडी उसने आए थी देसा' , सामने एक विरपरिचित मूर्ति [ 
जीवनयुद्ध का थका हुआ सेनिक सधुवत विज्ञाय शिविर के दाए पर छा था 


आए मंगल ने देखा। एक स्त्री पास की मॉलिन वसन मैं बैठी है । उसका इंघट 
शॉसुओं सै भोग ६८» है ॥ | बप नि जय पह।' ड्ढ झा ०5 वक्षा'ल * है जद 








थक्ा' व्यकितत्व थी नारी की ही स्तैहपूर्ा क्वाया में ही विश्राम + पाता हे | 


हसे इमकाय नहीं किया जा सकता । 





काव्य जाए उपत्यास साहित्य में तो परौदा रूप से पर अजातशर 
पपमक माटक मैं इस बात की और प्रत्यक्षा सं 









* कदश्व भर मैं सब कर्म सबके लिए नहीं है इसमें कुछ विभाग है अवश्य | 
सूर्य अपना काम जलता “बलता' हुआ करता है और बन्डमा उध्ी भालोंक को शीत- 
लता ये कैलाता है । क्या उन दौतोँ से परिवर्तन ही सकता है ? मनुष्य कठहाए 


अहके, कमर सह! 'शहि। के! क्कि: अंत; “पर दस अः के हें: उमर मेक. कील संकट उक “बह का: ' लॉक! "ली! १! >र शेक७ सदा: पलक कि +्रीः हो अर! 'अती कक आह मरा खं ह: बडी #पर गाओह हीरो /ममि कोश कार: अप अंडे अहरे मेहर लोड! हॉकोश! कक काका 











आओ! हा अभी जा आधार शक हाफ शक अर: 





ध । 
बनी 
है 


परिम्रम करके भी एक शासम चाजता' है, जौ उसके जीवन का परम ध्यैय है, उसका 
एक शीतल विज्ञाम है | आए वह, स्तेडन्सैवा-कछ एात की यूर्ति तथा सान्त्वना' 
के अपय*वर॒दह्स्त का बाजय, सानवन्ससाज की सारी बवियाँ की झुनी 
शासन की एक मात्र अभ्धिकारिएी प्रकृति-स्वकृ्॒पा' स्थ्रियाँ के सदाचारपुएता स्नैह 
का शासन है। उसे ह्लाँड कर अयमर्थता, दुर्ललता' प्रकट काके इस दोह-धूप में तर्याँ 
पहुती हो दैवि | तुम्हारे राज्य की सीमा विस्तुत हे और पुछण' की संकीएा | 
कठाएता का उदाहाएा है घुछ ब, बंपर कौमलता' का विश्लेषण है + 

स्त्री जाति | पुछुज फूरता है तो स्त्री कहाएएा' है ->जा अन्तर्जनत्‌ का 

उच्चतम विक्रास हे, जिसके जल पर समस्त सदाचाए ठरीं हुए हैं। इसी लिए प्रकृति 
में उसे हतना' सुन्दर और मनन्‍मौहक बावातता दिया है “पमाती का छुप | 

संगठन शीर आधाए मी वेते ही हैं| उन्हें दुश्परधोग मैं न से जाओ | कूतता' 
अनुकएत तय नहीं है, उसे सलारीजजाति जिस दिन स्वीदल का लेगी उस विन प्पुस्त 


पसंदानाए्त में विष्लत होगा | फिए कैसी स्थिलि हाँगी, बह कौन कह घक्ता' है | 


















और: 


इसका अर्थ यह महीं कि स्त्री पुलभा की दासता स्वीकाए को, 
क्योकि शैसा' स्वीकाप करने पा प्रसाद इज्री न्पुझ जा की सापैशता' पृपम्बन्धी 
दलष्टिकोए से हम शलग हाँ जायेगे । वस्तुत: उत्हाँने यह स्वीकार किया है 
के दौमाँ की स्वलत्र सता हे | उनके कार्यक्षेत्र अलग अलग हैं पर दानाँ की 
फियाति अम्योन्या जित है | उनकी सावैक्षिक मंहता से ही जीवन के क्रिया 
कत्ताम संतुलित रीति से चल सफते हैं। अन्यथा नहीं | 











जहाँ तक मिराला की विवारधारा का प्रश्न है उल्हाँने तारी 
पुछुण' की सापैतच्षिक महता के दा ष्टिगत करते हुए अपने निबंध सारहिसय में 
स्पष्ट लिशा' है कि प्राचीन शीएता ने न्थी 
की ही तह पैर एज्ला है। घा की ढ्ौटीन्ओ मी 
शाज अपने बॉपिकार, अपना सॉरव, देश तथा समाज कै प्रात्ति अपना! कर्तव्य 


रह हैं । उनके साथ जो पराशविक अल्याधाए किए जाते हैं, उनका कार्ड 
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प्रतिकार नहीं होता | वे तुपचाप जासुओँ कौ पीकर रह जाती हैं | उसका जी 
एक ब्रभिशष्त का जीवन बने रहा है। उन्‍हें जौ यह शिक्षा दी जाती है कि 
तुम्हें गपनै पुछण के सिवा किसी दूसरे का युद्ध नहीं देखना खाहशिए, यह एक 
अन्धकाए जीवन की टार-पैटिंग है । ०? 








इतना ही नहीं हम यह देखते है कि किसी कारएा पुछठणा से एक 
दीरकाल के पलिए विच्छेद हाँ जाने पर री जिलहुल निम्सलाय हाँ जाती है, अपने 
धार का काम नहीं संधास पाती, अनेक प्रकाए की अयुविधाएं जा जाती हैं, बदमाशों 
की उन पर वाचष्टि पढ़ती है, मन ही सन वे हरी रहती हैं, घर उन्हें जेल से भी 
बदुकर हा जाता है, यह सब मे होगा | पुलाण के अभाव में स्त्री स्वयं उसका 
स्थान ग्रष्मा7 कौगी |" 7 वयहेकि स्त्री-पुलाणा की सापैदिक महता के दुविटि- 
कौएा ते निशाला की धारा है कि सपाज में स्त्री को गिरी दशा का' उत्क्ो 
ब्रनिवाय है | दोनों की पड़ता एक दुपी, पर गा्जित है। दोनों डी एक इसरे 
के पुएक हैं |" अब ग्रावश्यकता है, हद एक कनुच्य के पुतले में, चाहे वह पुछथण 
हर या स्त्री, कौपल बाप को दौनोँ धावाँ का विकास हो | दीनाँ के (लिए 
एक्क ही धर्म होना चालिए | पुलुच' अथाव में स्त्री हाथ समेटका निश्वैष्ट बैठी 
म्‌ एहे | उपार्जन से तेकर संतान-पालम , गुहनकार्य भादि बच संभाल सके, ऐसा 
हुप, ऐसी शिक्षा उसे मिलनी बाहिए । पह्ले दौनाँ के भाव और कार्य 
अलग-अलग से, अब दोनोँ के भाव गाँप कार्यों का एक ही में साम्य होना 
गावश्यक है | इस तरह गाइस्थ धर्म में प्रत्संत्रता' बढ़ेगी | (४२ उक्च ही समाज 
हैँ छयाँ की गिरी हा खसथा' में सुधार होगा आए तब स्त्री 














की नारी पुछच की सापेश्ता का उचित मृलयाकन को सकेगा. । 
१४० प्रबन्ध प्रतिपा, पु० १३१ 
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पंत ने थी स्त्रीन्‍पुछथा की प्तायेशिक पहता' की स्वीकार किया है | 

कब बह युग नहीं रहा” जौ' स्त्री का यौवन टुक़दाँ में कस कर सकता | 

” स्ायंत युग के स्त्री -पुछअ संबंधी सदाबार का दाष्टिकोंता अब अत्यंत संकुचित 
लगता है| उसका नैतिक सानवंह स्‍त्री की शहीर याक्टि एृडा' है । उस सदाबाप्‌ 
के एक अबल झीएर को हमारी परध्ययुग की सती आर व्यारी बालविधवा प्रप 
काती से चिफाए हुएडे आप दसरे छोर की उस युग की दैन वैश्या | ने 

स्‍त्री स्वातत्रव मईति' के उस यूग के आर्थिक विधान ये भी स्त्री के लिए कौई 
स्थान नहीं आर वह युछज की संपर्ति समफी जाती रही है । . सामंत 

यूग की नारी नर की क्वाया सात्र रही है |* 7 * क्या बह उस हुप से विढ़ोह 


कर जुरकी है जिसमें “« 








अजूइ 8. अल उसका' फ़्न | 
ढुह जाता अपमय वाविन घन | 
बह जाता तट का लिनका 


जौ लहाए है हंस वैला' कह का || श॑४५ 








यही कातएा' है कि आज सह इस हुप में प्रौताप्छठत हो सकी जि 
इ्रभीकाए6 किया कि ॑>ू 


पथ ने ध्रधिक एहशा नारी जग 
धरे पुछअ' के संग उसने पढे । 


ब्रॉप॒ कवि से युवक युवती सपान | की सापेद्चिक महता स्वीकार 
करते हुए उसे कमकाचिएती तराँ की (7 संज्ञा दी क्‍्याँकि “शक गौर 


महक धयाक पॉफर अंग जेके पदक मद कगी लिंक भादेश' बफाए भा से भाप वाका सका जा अधा अंत, शक: पका! शोक! शा ऋोडी। तय, मेड: आम शवीह जा: अगक सके ोक अपका बह कांकि न्‍भक नीति पर जीव, कड़ी! १था३ भाआ' काम "आफ पाकर आइए जी, मकर पातिहे उमा! विदीरे मी शक तक गत जह अंहे! परी: ऑल 


ह्ध्र जता शा , पु १७ 


४; कि #7प० श्द 








१५६ | श्वा कक छा, पु हँ 4 न 
शा क9 पु द््डे 
हका,.. ग्राक्या। हुण छर 


उसने ++++ 
नारी की झनज्ञा' घुला, नं के संग जबेठ, 
लिर जन्म सुकद सी जन हदयाँ में सहज पैंट 
जी बटायए पूष्ी तुम जग जीवन का काम काज | ३६ 


पर पंत का जीवनदर्शन जितना' “लोॉकावसम' में अभिव्यकत है उतना 
इसके पृर्थे नहीं | इसमैं भी उन्हाँने माल्नारी की सापाशिक स्थिति पर 
स्पष्ट हप से प्रकाश हाझा है | 


वाजय पप्विश से इस वात का स्पण्टीकाएा होता है पक प्रकाति- 
पुछ'था बापा नतन्‍्यारी को रहन्‍्मंगलत पूरित घट दिया जिससे हस सु ्ष्टि 
का विकास हुआ | कवि सुत्ष्टि का हा सु नर नारी के पवाधित हो मानता 
है। था बाध्य ही वह बड़ इस वात का भी स्पष्ट निर्देश करता है कि नर 
नारी का संबंध कैवल प्रात्य शाप सौठा “के क्‍नमित ही नहीं है। वरन 
उनकी स्ार्थक्षता' बूटुस्ब सिम बॉप उसके पालनन्यो जता में है। जिसमे 
स्वर्य कवि ने शौमा' में साकार, सत्य, डैश्वर रे तथा नव मानवता के इप में थी 


स्वीकार किया है | 











एहाक्य की अवैज्ञाण' महावैवी मे दस विजय या संथ झा हित्य मेँ 
स्पष्ट निर्देश किय्रा' है । हतः उप्ुव्त विजय पर महादेवी वर्मा के दाष्टिकोणा 
कौ देते तर कडा' जा खाता हे कि पादैवी जी की दाष्ठि सित्रयाँ को पुछ था 


किसी थी मात्रा मैं कम की सहता' स्वीकार नहीं काती । वह दौसाँ की 











स्थान मे मिलते में पुछअआ' का भी शाथ पता है। पृलण नै केवल 


के औ के 
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मनौरजन के लिए जीवित, प्रर्नैयाली, नारी के फ्रेवती भाव की आए अधिक 
'मधुर जनाने के लिए उसे भावीदीपक कला'बो की आदपाधना' का ऑआधिकापए' दिया | 
,,... उैहजा मे उसे काजाएा के सिए स्वीकार ही नहीं किया, वरनू वाश्य 
संसाए्‌ के संधर्धा सथा' शुष्कता' से क्षता भर अवकाश पाने कै लिए मादयिरा' के 

से जाता भा अवकाश पाने के लिए पविशा के समान उसके साहुचर्स का उपयोग 
किया |” ४ उसकी धारूएा है “+ भारतीय पत्नी दैश के लिए गरिमा की 
वरतु एरी होगी, पान्तु आज तो सिहस्तना माज है | ४ यह एक भूल है 
कि. यादि कन्‍्याओं को स्वालॉन्सिनी बना देंगे तो, .. अराजकता' उत्पन्न 

हा जायगी | ) अपनी विवशता के कारएा ही वै किसो पुछाभा की सहयपा- 
लिनी तहीं समकी जाती | “ पर्‌ अदा स्त्री मैं प्रभी कार्य-लौजं में 
पुछठअआ' के एमा'न ही उफलता पा की | यह अब तह प्रत्वाता हो सूका है कि वह 
अपनी कोमल भावनाओं को जीवित रह का भी कॉठिम से #हठिन उत्तादाएथत्थ 

कूए' निवादि कर प्ती है, वुर्ध# से दुर्वद कर्तव्य का पालन कर सकती है बाप 

दुर्ग से दुर्गग कर्म-क्ौत्र में ठहर सकती है। शाप पक और सामसिक दोनों 

की प्रकार की शॉज्तियाँ में ऐसा सामंजस्य है, जो उसे कहीं भी उपचासात्मक 

बनते दैगा। | ++ 








पुछथ अब तक जिय बालतावराा में सांस लैताएडा है बढ़ स्त्री को 
दी ही ढयाँ में बढ़ने दे सकता है, माता और पत्नी । ९ नाही जाति केवल 
इप श्र तथ का पायिध लेकर संसार यात्रा के लिए नहीं क्‍निकत्ी | १६६ 
यह एक भ्रम है यही कापता है कि भारतीय हनी भी एक सदन विद्ञाह्ठ का ही 
उठी | उसने थी पुछाजः के प्रभुत्य का कारता अपनी कौसल भावनाओं को 

ही की परचिवातित काने का प्रथत्न किया । अमैक्ष साथाजजिक 

हदियाँ औए परम्पएागत संस्कार के क्रायए/ उसे पश्चिमीय झइत्री के समाव ने 
पुविधाएं मिली शोर मे सुयोग , परन्तु उसने उन्हीं कौ क्षण मार्ग प्रदर्श 
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में कुछ भी नि|एचत होने के पहले पुछअआ' को अपनी स्थिति को निश्चित 
कर लैना' होगा' | समय छपनी पररिवर्तनशील गांत में उसके दैवत्व जार स्त्री के 
दासत्व की बचा दे गए ह का या सी दाँनाँ को विकासशील मनुष्य बनाना 
होगा या कैब यन्‍्त्र | रे * भाषतीय पुछण' जीवन मैं नाएी का जिल 
क्षति है उत्तनना' कृतज्ञ नहीं हो सता ४ | साथ ही जहा तक * स्थिति का 
प्रश्न है वह ब्राज इतमी संशाहोन बीए पंगु नहीं कि पुछअ' ऋते ही उसके 
भविष्य और यर्ति के सम्बन्ध में सोच ले | 





शत; स्पष्ट दीख पहला है कि मच्य दैवी ने स्त्री -पुछाआ की सापै- 
खिक महता कौ स्वीकार काते हुए स्त्री क्रौशमाज में उचित स्थान दिलाने 
का विनाएिक निष्कार्था एतला जिसे साथ हो अब तक सजी के प्रात किम 
ब्रधिकार था महत्व सम्बन्धी अल्याचाएाँ पर शैौभ + व्यक्त किया | उनहाँते 
यह निर्देश किया कि सिल्रयां अपने श्रधिकाएोँ के प्रति सजग हैं शो वै स्त्री 
बलचिपक महता का संतुलित इसने के (लिए प्रयत्नशील भी हैं | 















ग्यकुमाए वर्मा ने काव्य धातहित्य मैं लो नहीं पर गध साहित्य 
में प्वश्य इस विजय पर प्रकाश डाला है। उनकी दाष्टि मैं घुछ'अ आर 
नारी ६ की यहता सापेधिक दच्टिकोएा से पृल्यांकित की गयी है। फ्रति 
मे धौँनाँ का अन्याय जित प्रताता के निशित ही लिमाशा कया आप 
दौनाँ के प्रकतिगत गुणा का विभाजन थी इसी दुष्ष्टि से किया है |” पुछण 
हसलिए कठाप्‌ है कि बच बाहरी शक्ति से सती की कौमलता की रक्षा का 


सके आए स्त्री तर्सालए क्ौमल है फि बच कठोर पुछज की पत्था ने बन जाने 
है | ९६५३ 








शालॉज्य विधय के भन्‍्सगत जाने वाले स्रथी क्रॉबियोँ में नाएी * 


कह; हक का गतहे: मोड शत साई "हे ढंग शासे! कक मोह: हे लड़ा; मजे कहर वैसी: हक रत ॥8० 6 ॥ह8 की, भाग मे: नह: पक जहा मकर हरा गोली लिए हस! हर: मो तब जरा अर! तीिई न अ की 
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पुछाओ' की सापोक्तिक महएाा की स्वीकाए किया । सवा'नता का यह स्तर मे 
भारतैन्तु कल में था आप ने खिवेदी डाल में । तरस दाताँ ही यु्गों नारी की 
गिरी हुई सामाजिक बजा पर बात क्षतष प्रकट किया! था | क्रायाबादी कावियाँ 
की दाकि में नारी की यद पियति पुछ आ' के विकास में थी सहायक न वी | 
तपॉिक समाज की उन्मतति में स्थियाँ या मइस्यपतती स्थास हॉल है फिप 

भी यत्र नाथास्‍्तु पूजन्यते रम्यते लम्र दैवता का दा व्टकौएा इन कृवियाँ मैं 

नही क्‍मिल्तता | पर इतना झश्य है 4:हॉने भयने पूर्व बुर्गीन मोबातियाँ से भिन्‍म 
यह स्वीकार किया कि दोनों की स्वीकाति स्रावेक्षज्ञता जीवन के लिए अवध्य 
गाव ण्यक्ष हे । ये दौनाों जीवन 7 4ी पथ के लिए दा पाहिये के समान हैं| दसमें 
किसी एक की भी प्रधानता' वैसा ह्ायाबादी क्तियाँ की दुष्ट मैं संतुलन बना 
आप वस्तुनपम्यति की सत्यता' की अस्मी कार काना होगा । 


पर उपर्धुल्त पांचों कॉवियाँ के नारी पुछाआ के सापषिक दाष्टिकाशा 

में समानता के साथ विभिन्‍नता भी हे। प्रसाद नारी पुछथ' के कार्य कौन 

अलग सामते हुए पापाविक पहला # स्वीकार कराते है, वर्याकि प्रकशातिगत 
संता' मे एक दतरे को अपूर्ता बनाले हुए दौाँ में इक दूसरे के पुरक गुणा का से जन 
किया है। पर लिराज्ा नावी चुऊरुआ की प्राकतिक करता को स्वीकाए करते 
हुए भी नाएी को यात्र गृत तक सीमित ने से खरे हुए उसे अपने विकास मैं 
पुछ/णपेजचित उसे यूताँ को समाहित करते के लिए प्रौत्साजित करते हैं जिनमें 
उनकी' जीवन प्राद्धिया' पुझ्ाणा की पता का सकचाएण लिए पिया भी अपनी उन्नति 
कएने में समर्ध ही | 


पंत की दाच्टि में अब नारी अपने पूर्व स्थिति से बुद्ध गौ विद्या कर 
उठी है। उसमें अपनी पफ्थाति का सान पी लिया हू आए पंत अपना विकाशम 
कर नर कै साथ समानता का बापिकार हर चाँज में सैने को प्रध्तुत है। कवि ने 
तो दौनाँ में सत्य आए ईश्यए का भी वास बताया है स्वाथ ही उन्हें नव मानवत 
कै सुजक के रूप में स्वीकार किया है। रामइुपार जी से भी दौताँ की स्ापै- 
काता आ का आबाए प्र तिगद विभाजन ही रक्या 




















४०३ 


पर इस सापेक्षिक दृष्टि मैं नारी स्थिति की विहम्बना को लैकर 
जितना' जतेभ महादैवी की है उत्तता आलौच्य विजय के किसी कवि कौ नहीं | 
उन्होने नाती की सिरी दर्क' के लिए पृछ थे को ही वॉजणी उह्याया | 
पषहादैदी भी इती पुछथ की सापैश्ििक विवाइथाएा को स्वीकार काती हैं पर 
उनकी दाष्ट में अब बह युग नहीं रहा जिसमें सस्जियाँ के विकास के लिए पुछठ था" 
का मुबापैली शौना' पहे | स्थ्रियाँ ने सभी जोताँ मैं पुछजत' की तरह ही 
सफलता प्राप्स की डे आप शायीडदिक, पानर्सिक, नातिक, आध्यात्मिक किमी 
भी औैज मैं वह पुछ्ठण' से कम सहिष्णा[र नहीं हे | 











क्‍फिाए भी नापी पुछथा की सापेशला अम्योन्याजित ही 
जायेगी । स्त्री-घुछण' की इसी सापक्षिक महता की स्वीकृति ही आलौच्य 
कंवियाँ की विशेषता कही जा सकती है। 
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ब्रध्याय १३- क्रायाबा दी कृवियाँ के प्रैस्‍क ण्यक्तित्व 


काठ सके कक पड ऋग॥ करक पाक सकें फेक ]काह तपदेत अकक धाछ- धफहर आह, परेक फॉओ गांठ उ्मोक्ष दशक: बंदीहि सिकि अंदने फरयक जयकर पमेक कर्क ताक पी, तोड़ा! कोड: कक साथी भक अड आए विज 


प्र 
प्‌ 
ण््‌ 


पैरक व््याव्तल्व 


कायावादी काव्य युग की प्रणुत विधूर्तियाँ से प्रभावित इतर आए 
प्रत्यक्ष या परौक्षा हूप से इस प्रभाव की अभिव्यर्जित भी छू | प्रभाव का 
यह रूप घा।मिक; दाशैनिक: सादा त्यिक, राजनी तिके; जैतिक और वैय क्तिक 
स्तर पर ही पढ़ता है । द 





यहां आलौख्य विजय के कायावादी कवियाँ के उन प्रेएक व्यक्तित्व 
के प्रात शदा दर्शनीय है। जिनके प्रति प्रत्यत्ष वा परौत्ष' रुप से उल्हाँते 
कतज्ञता' ज्ञापन किया $ | यह कृतज्ञता' उनकी सम्नता का भी परिचायक है] 
साथ ही इस बात का भी धौतक हे कि उन्हाँते साहित्य समाज और हादि 
संस्कृति से थे विद्रोह करके थी परम्पशानतत सांस्कृतिक उपलो उप को 
नकारा नहीं, वस्तु सांसकृत्तिक उपली टंस के प्रतीक थामिक, सामा। जे »ण्ट्रीय 
साहित्यिक व्यक्तित्वाँ के प्रात अपनी अद्धांजलियाँ अर्पित की हैं| जिन्हे 
आलौच्य विजय के कवियों के अद्भार देवना' कुमशः अभी ष्ट होगा । 








अपने काव्य साहित्य में प्रसाद ने धार्मिक तत्वाँ के प्रतीक रूप 
हूँ कुणा। * जमर्दा रत, २ क्षाव,* युरिकष्ठिरर प्रेम के आदश रूप मैं पुछरवा * 
उर्वशी, दुष्यन्त,० शक्ुत्तता, वीरता के हुप में भीष्म, अईुने + बंध 
बाहमरैर प्रतापी राजा के हूप मैं हचचाकुर रे अशौक३ महाराणा प्रताष, 
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शााजीत सिंह ** | आदर्श ललमाओँ के एप मैं (प्रयम्बदा- अनुसूय 
साहित्यिक आदर्श हृप में भाएवैन्चु छारिश्वल्ड्र ) | आए व्यक्तिगत प्रेम के 
रुप में प्रियतम+ के प्रात्ति शद्धाजलि अ्ित की है जो उपर्युक्त व्यक्तियाँ के 
प्रति की अगाध आस्था को व्यक्त काता है। निराला ने युग के महान 
व्याक्तियाँ के प्रात अपने काव्य सार्पवित्य में प्रद्धा' व्यक्त की क्याँकि उनकी 
परेरता।' पर ही शमाज का उत्थान और विकास संभव है । साथ ही उन्हाँने 
धार मक, सामाजिक, राजनीतिक, सातहित्यिक,वेयलितक तथा मसातुभ्गामि की 
उन तथाकथित पवित्र वस्तुओं के प्राति भी श्रद्धा व्यक्त की है जौ राष्ट्रीय 
स्तर पर भी अपनी मझता' रखती थै। अदा का यह रुप उन सब के प्रति भो 
वीस पहता' है जी सांस्कृतिक चैतना के प्रतीक यै, जिन्हाँने क्तीत को गौरवा- 
सम्वित किया, साथ ही त्यागी, तपस्ती जीवन बिता कर दैश के आशा का! 
ध्त्थज्ञा झुप प्रस्तुत कर शक एहे थे | इसमें उन्हाँगे उस राजनी लिक नैताओं 

कए थी उल्सेश किया जिनकी जात देश की जमता' ही नहीं वरख विवैशी भी 
बढ़े घ्यान से सुन रहै थे | 

















अदा आधभिव्यकत का हप+- 


; धार्मिक दुष्टिकोणा से निर्भुशा ईश्वर ९६ राम, सीताएओ कृष्णा 
इहंस रामकणा। देव स्वाती प्रेमानल्व थी महाराज, स्वागी 
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बुहझ्ानन्द, " वस्तुओं में पातृप्नम भारती+ ३० ग॑गारँ! यघुना, सामाजिक 
टाइप के रूप में विधवा, भिषे(क+ ३४ पबदुपित, साहित्यिक व्यवितत्वके 






/% 


रुप में तुलवी  रिल्दी सकत्हिल्‍- के सुपतों के प्रति जयशंकर प्रसाद, 
रामवन्द्र शुक्ल, + महादैवी वर्मा ४०२१जनी घिंक व्यक्तित्व के रूप में “ 
पदवाजी/ अष्टम शहवर्द, ४२ जवाहएलाल नेहा)" विजयलपमी पंडित, 
व्यत्रितगत रूप सै प्रैयसी 7 सित्र+* “सूती सरोज ब्रौर कमरे में अद्धाभाव से 
लगा महात्मा गांधी का चित्र. उनके प्रात निराला की श्रद्धा' ही व्यवत्त 
काता है। . 

पंत से थी भारतीय संस्कृति के प्रतीक ग्रादश वा खबाले उन सभी 
व्यकितयाँ के प्रात अपनी आस्था उगट की है जौ धार्मिक, सामाजिक) 
साडित्यिक, टाजनी लिंक उत्यात हैं सह्ययक हैं । साक-जी उन्‍्होनेस स्कृतिक 
भास्था' के प्रतीक स्थान एवं पवित्र नाँव्य $# तक में अगगध विश्वात्त व्यक्त 
क्‍या है। साथ ही यह भी कहा जा सरता $ - व्याजितगत स्तर पर जितने 
अधिक लोगाँ के प्रति अपनी सहानूभति व्यक्त की $ उतनी किसी भन्‍्य 
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उपयुक्त कथन के आधार ढकृप में यह देखा जा सकता' है कि धार्मिक 
ढ़प में हश्वरँ राम सीताईं कृणा4ै सरस्वती ईं युव्िच्छिएँ 
बुद्ध. आविन्वहं रामकृष्णा परमहंस/ सामाजिक व्यक्तित्व के रूप 
में -- विवेकानन्द, ० बापू | राजनी तिक व्यक्तित्व के ढुप मैं कार्स मार्क्स 
जवाफलाल नैहह? | सांस्कृतिक उत्थान की पवित्रता के लिए “- भारत- 
माता, प्रयाग गंगा, **ै यघुता, *£ सस्‍्वती , * विन्ध्याचल * बीए 
गीता | साडित्यिक व्यक्तित्व कै कप में + कालिदास, 5८ पेज हे 5६ 
माघ; भारतवि,7* भवधूति,7 रे जयदेव,र कवी नर, 7 आचार्य द्विवेदी? 
प्रसाद, 7 पनिराला, ** महावेवी | 


व्यावितत्व रुप हें- * छलकती ब्रार्ते उन्हें प्रिय फिर कभी मैंट देंगी 
कर कमल में आपके ७६ की ज्रद्धा या आस्था कि की व्ैयक्तिक मनौधामि पर 
आधारित है, क्याँकि पंत ने स्वीकार किया है कि ग्रॉन्च के कथामक के 
दुबान्त बनाने की प्रेरणात वैकर जैसे विधाता ने सुवावस्था के आपम्भ से ही 


काया होड़ ऑफ आगेक दंड: सप्क मंक। मेहर आफ कड़क कट ध+ इक रीए आधार रेदक' कक अब आओ |: कमाई आडे/ की आफ ऑल सकीग उहेए #एड सत्ता प्रयोर जद बीती: शाम परेक करता: सॉड़ि संपंक कक जाइए ताक मकर छक्के उे॥ जयइश ठकक सपक घ्यदे) पके. मेल बराक महक मा जब भय जॉे। ओके +्३ तक 
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मेरे जीवन के बारे मैं भविष्यवाणी कर दी थी । ) इसके आतिरकित गंगा- 
दत्त पंत, याधा शंकर, * वी * अजित हम तथा मेरी * पासी 
की लड़की / अततिमा, * कूसुर्पा बरद्वा+* और जी * ९ के प्रति कवि ने 

अपनी सहानुभूति व्यक्त की है | 


महा दैवी वर्मा ने अपने काव्य साहित्य में तौ नहीं पर साहित्यिक 
व्यक्तित्व के हूप मैं अपने गय साजित्य में रवीन्द्रनाथ ठाकुर +मेथिलीशरएा 
गुष्त, ६३ सुभद्राकुमारी बौँडान, +*ै निराला, ** जयशंकर प्रसाद, 7 सुमित्रा 
नन्‍्वन पंत, * को अपनी श्रद्धांजलि ग्रर्षत की । साथ ही अन्‍्धा अलौपी, +* 
शापा, "चीनी 7९ जंगवहादुर सिंह ऐके अतिरिक्त विधवा भाभी, 
बिल्दा,  वसविया ३४ क्‍चटी, *?* बुद्ध की पौतीड४क्रयागी स्त्री, 
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६२. 5; प० ४६६ 
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8 क्रम पु७ | है ॥ 


रधिया, +**£ लक्षपा, *+? भजितनाईं  घुम्नू की मा) ) शैहराती * २ के 

पृति कवियित्री हारा पर्याष्त सहानुप ति है | अरयॉकि समाज हाएरा' प्रताडदित 
धषित आर सामाम्यत: जीवन के श्धिकाए मी इन्हें दुर्लल हैं। वे श्रत्या- 
बचाए के शिक्षार हैं। महादैवी ने उपर्धुन्त साहित्यिक व्यक्तियाँ पर जहाँ 
शद्धा' एसती हैं वहीं अस्धा' अलोपी से जंगबहादुर सिंद तक, निरीह बीप 
विधवा सभी से भकज्तिन तक पियें गये सामाजिक जास से श्र दुदित लोगों 

के प्रात्त सहानुध्राति व्यवत करती है। वे समाज मैं नारी पर हॉने वाले 

सारे अत्यावाएँ से वे क्युधित हैं और उनकी अनरही शहातुधाति दुखित पी डित 
फमिरीह नारी वर्ग के साथ है| 





सामकुमार वर्मा काव्य एवं साहित्य मैं युग के प्रेरक व्यवितित्वाँ का 
पत्यक्ष' था परौक हूप से जिम प्रकाश आभाप प्रदर्श साहित्य या उपला व्यय 
है विवेचन के संदर्भ मैं उल्लेख किया है उससे उत्लेजपब्यतजित के प्रति कवि के 
श्रद्धा सम्मान, एवं वैवारिक हौत मैं हन पर उनके प्रभाव का परिचय मिलता 
है। इस दुष्ट से विश्तेशाणा करने पर रामकुपाए्‌ वर्मा ने धर्म के प्रतीक 
ढुप में हृदघाकु के उत्ताधिकारी-. राम, हैं राजरानी ब्ीता* 5 नस्य, (९७ 
यशौदाई मे राधा9६ कुछा, *सण्आगस्‍्त क्षभाहरे बायू रे । 


पड राम अए। मपक आज असर ले! आश कथा उमा शी पके फेलई! हार हेड अपर अर €4०+ बछोक पाक: जा फ्रक गा #6% गधे! अप्रेश क्‍यॉफ अगर अति समौक! मिका: पदक कर ऑफ! हम बडी) भला अभ्रर केक अं: के अोक! भाप कोड अ्ाक बहा आशा! पेज (ात्! कोस! अंधे आशा कम! अपर महर मोदी बता मत अाकी 
है 
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कुछ कौत, १४९ पश्यितथी , १२४ द्रीए', कैकेयी  कीतप, (। क्‍ब्र्ा लय | रै* 
तथागत)+" बाघू, १०४९१ | 






कला' काल कै राष्ट्र सेवी कवियाँ मैं कैशदास++ भूषा, ४ * 
गौरेलाल[7४ जोधराज, 7 पदमाकर ४ सारहित्यिक आदर्श कै हृप में कबीर ४ 
सूएदास, तुलसी दास, । ५ धापतैन्दु )% पवीन्‍्द्रवाथ ठाकुर,  महा- 
वीएप्रसाद दिवैदी, (*? मेथितीशारण गुप्त, 7 ** प्रैमबन्द 77 प्रसाद 4४ 
बन्दावनलाल वर्मा, *** नवीन महादेवी३ रे िराला(/५ और सुपड्रा- 
कुमारी बाजान, | सिह्यारपशाएा' गुप्त सुमित्रानन्दन पंत रे कदनकर है है 
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४५५२ 
पा श्चात्य साइित्यकाइरएँ में शैक्सापियर,टा ल्स्टाय ह | 
राजनीतिक पुलणयँ मैं> गांधी ,जवाहरलाल नेहह, धर | 
पवित्र स्थान के ढुप मैं प्रयाग, **“्कुरक्षत्र, १5३ काझी है रामे- 
श्वर्मु) ब७५ेन्‌ बालौचको मैं> धीरेन्द्र वर्मी,, गुलाबराय,नन्‍्वदबुलारे वाजपैयी * ब्द 
की अपनी श्रद्धा व्यक्त की है | 


उपर्पुकतत विश्लेषण के आधार पर यह कहा जा' सकता' है कि 
आलॉच्य सभी छायावादी कवियाँ ने युग के सभी प्रेरक व्यक्तित्व कै प्राति 
ग्रपनी आसस्‍्था' व्यवत की है -। उन सभी व्यक्तियाँ का' न केबल साहित्यिक 
बरन धार्मिक,सामाजिक, राजनी तिक तथा अन्य दूसरे क्ोज्रों ये महत्वपूएए 
स्थाम है | उन्हाँने पवित्र गन्थाँ तथा' तीर्थ स्थलाँ के प्रति भी अपना आउप 
व्यक्त किया है। यह उनकीधा मिक्त मनौबति का परिचायक है | 


ली: अंक हम कक! हा चांक सके साथ व्यो पहल 
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अंक अंश सब ऋड गढ़: 


अध्याय १४० सा इहिल्यकाए ' समाज 


दठाएं. ऋएक अंक सक अर तलिंक जहा पड महर एस ते अ्रद्ी९ हयात, अंक हकाने ऑफर फ्राकफ ला ऋधेक अपने सेफ पड! बम! फीड 


पारहित्यकार : समाज 

संस्कृति में जब मानवीय चेतना की दुष्ष्टि कुंठित हो जाती है तब 
समाज चाहै जितना प्रगातिशील ही उससे साहित्यकार का उच्चस्तरीय कतित्व 
नहीं पा' सकता । आालाँच्यकाल विभयक कवि * निराजबा! न शौभन्तस पएडल 
वनितालता: " समर्थकों में सै।ये इसलिए उनन्‍्हाँते राज्याश्रय का प्रयत्न नहीं किया 
यथापि उनके साहित्य का सम्बन्ध समाज से प्रार्धामक रुप मैं देवा जा सकता' है | 
जी लौग द्वायाबावी कवियाँ को परतायनवादी हॉने का आप लगाते है वह 
उसकी सम्माष्टगत एचन' के एक अंश या विधा के आधार पा ही सेसा' कहते हैं, 
पर साथ ही उन साहित्यकार के सर्मा प्टगत एचना' प्रक्रिया में आए एकॉगी व्य 
व्यक्तित्व आए विचारधारा का' ही प्ृूछ्ाकन का' प्रयत्न उनके सम्धात विचार 
धारा का बाौँतक नहीं हो सकता | 


साहित्यकार समाज का सजग प्राणी है। यह चैतमा' ही उसे समाज 
में विशिष्ट स्थाम देती है। यही कापएा है कि वह समाज से इतना अभिन्न 
शंग से सम्बन्धित हाँता है कि किसी भी प्रकाए वह अपने दाथित्वाँ से अलगमहीं 
हो सकता | अर्थाकि साहित्यकार सामाजिक जीवन से प्रैए।ग गहा। कर ही 
साहित्य की सृष्टि करता है। 


जयशका प्रशाद ने यरथाचि काव्य, नाटक, कहानी, उपन्यास , साचडित्य 

की एचना' की, निबन्‍्धाँ द्ारा' जीवसगत मान्यताओं पर लिखा पर प्रार्थामिक 
ह_प से कहीं भी साहित्यकार आए समाज के सम्बन्ध मैं प्रकाश नहीं हाला | 
यथापि इस संबंध में पराचा' रूप से साहहित्य की हर विधा' में प्रकाश ढाला' बयाँकि 
साहित्यकार थी समाज का ही प्राएती है'। बह समाज मैं जीकर ही साहित्य 
की रचना करता है । इस रचना में वह स्वयं कौ विश्तैत्म्रिल करे या समाज कौ । 
पर व्यक्त और समाज किसी “म-किंसी हृप में अवश्य सम्बन्धित होगा बार इस 
सम्बन्ध का एक साधथ्यम साहित्य मी है। सब तो यह है संसार कौ इतनी 

श्यकता' किक्की अन्य वस्तु की नहीं, जितनी सजा की | दैल्ञौ- कितने 








०५५० 


अनाथ यहाँ” अन्न वस्त्र विहीन, बिना किसी आौजनधि उपचार के मर “है हैं | 

है पुएयार्थियाँ । हन्हें न भूली, भगवान अभिनय करने कै लिए इसमें पढ़े हैं, बचुत 
कुछ वह तुम्हारी परीक्षा ले रहे हैं। इतने इश्वर के मॉन्दिर नष्ट हाँ रके हैं 
घामिको | शा भी बेती।* और समाज मैं इस चैतना के प्रसार का' बर्थ साहित्य - 
कार ही अपने साहित्य दारा' कर सकता है। पाप से भुएय, शिशितता से 

गतिशी लता', जीवन कौ उन्‍माति की और प्रैक शॉवित का माध्यम सारहित्य ही 

है और इस जिम्मेदारी का वहन कता है साहित्यकार | वाहे उसकी दुष्ट 
समाज में धार्मिक साहित्य से सम्बन्धित हो था समाजसुधार अयवा' मानवीय 
गुणा के प्रचार से । प्रसाद का सम्पुएरँ साहित्य इस कथन की पुण्ष्टि करता है | 





पंहादैवी ये साहित्यकार श्रौर समाज के सम्बन्ध में प्रताश ढाला तो 
निरात्षा' मैं उस प्रष्टा' के साथ होते अत्याचार पर | निराला की घायएाग 
थी कि समाज अपने इस वर्ग के प्रति उदार नहीं है यही कार है कि सारा 
जीवन समाज कोी' अर्पित करके भी साहित्यकार आर्थिक दाष्टिकोएा' से भी अपने 
को स्वतंत्र नहीं बना पाता अन्यथा निराला कौ अपनी पश्वातचाप की सुद्रा' मैं-* 





* घन्ये में 'पिता' निर्थक था 

शुछ भी तेरे हिल ने कर सका | 

ने कहना' पढ़ता । । 

पर स्वार्थ समर हाइता' हुआ भी साहित्यकार की बेलमा' सतत ऊअर्थों 
पुत्री रहती है और लेखक उसे समाज में मिली उपैज्ञा पर सीौया हैेनतव हा 

बार बाए +- यह हिन्दी का स्वेहोपहार , यह नहीं हार मैरी, भास्कर । 

पर सुजक को अपनी शक्ति पर मरोौसा है कि उसकी दी हुए जीवनगत अथार्मों पर 
नहीँ दष्टियाँ समाज के उत्थान में सहायक हॉँगी | यही कारएा' है कि पृर्णा आस्था 


| 


के साथ कहता है री 





बन्य था जहां है भाव शुद् 
साहित्य कला *को शत प्रबुद्ध, 
है दिए मेरे प्रमाण | 
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” देडँ वे, हँसते हुए प्रवर जौ' रहै दैखतै सदा' समा 
एक साथ जब शत घात घुएा, आते थे मुफ' पर तुतले तुूएा 
देखता एृह़ा' में खा अपल | मैं भी साहित्यकार की अविचलित 
आस्था' ही उसे जीवित एसती है। संपादक वर्ग सै भी उसे प्रौत्साइन नहीं दैता | 
पर” उस उदास लौटी रचना से उसके जीवन मैं. नयी प्रेरणा से प्रवैश मिलता है |" 


समाज में साहित्यकार की आर्थिक विपन्नता का कारएा भी है आए 

बह है प्रकाशकों दबाए उनका निश्ित स्वार्थ [बह लेखक दारा सुजित पुस्तक पर 
चा'है जितना लाभ उठाये पर उससे यही कहता हैं कि हमात यही ८) फा्ण 
से अधिक मलिक पुस्तक के लिए दैने का' मियम नहीं, कृपया पुस्सक प्रकाशशित 
होने के त्तीम महीने बाव से लिया जाना! शु होता है |" शऑरा हम कौ लेख 
जिना पुरस्काए का नहीं छापते, आ्वश्य नए लेजरजी कौ २) रूपये ही प्रति लेख 
दैने का नियम है, पर ब्रापकी हम १।।) पृष्ठ वैंगे । कहकर बह रहसान जताने 
की कौशिश करता है। याति लेक यह सुफाये कि आप लोग पुस्तक बैधनै के 
विच्ाए से ४० आर ६0 प्रतिशत कमीशन लेखने वाले कौ' दैते है “यह बा पकी 
साहित्य सैवा नहीं, अर्थ सेवा छु | यावि तेवकोंँ को अधिक दैने लो, तो किताओें 

की अच्छी लिशी जायें, और साहित्य का उद्धार भी हाँ |. तो प्रकाशक 
ग्रे मूँद कर कह दैता' है कि साहित्य का उद्धार हम आपसे ज्यादा समकते हैं | 








फिर भी साहित्यकार समाज कै प्रति शपनी जिश्यैदाएियाँ को 
समफ ते समाज आए परिस्थितियाँ की प्रताशता।ओं कौ सक्‍फले हुए भी युग कक १: 
जागढ़क प्रतिमिाधि हॉँने के नाते अपने साहित्य कर्म में व्यस्त एश्ता' है क्योँकि 
उसे घुजन करना है और सृजन का पृत्य बलिदान और त्याग से ही चुकाया जा 
सकता' है | इसे श्रालोौस्यकाल के कवियाँ ने चुकाया भी , भले ही जीवन के अंत में 
उन्हें यह कहना पहा, दुशस ही जीवन की कथा रही 
बया' कहूं आज जो, नहीं कही | हे 
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पर इसके लिए उन्हें ज्ञतम नहीं था' क्यौंकि वै साहित्य समाज शाप 
सृजन के मुत्य से भिन्न छऔ। और उनकी धारए।ा' थी कि समाज एक हेसा' शब्द है 
जी अपने अर्थ से उत्तम प्रयालि सूचित करता है, और प्रगति कर एक पनुष्य-्समुदाय 
के लिए आवश्यक है यादि वह संसार में रहता है |* साहित्यकार समाज का 
विज्षिष्ठ प्राएी है । $सलिए समाज की उल्माति मैं उसका भी महत्वपू्तो 
दायित्व है | इसे उपैक्तित नहीं फिया' जा सकता' | 


पंत की धारणा है कि सार्पडित्यकाएर और समाज का कधनिष्ट संबंध 

है | साहित्यकार निर्माता हॉँता है और स्वयं स्वप्न द्रष्टा' या निर्माता बडी 
हो सकता है जिसकी अऋतर्दीष्ट यथार्थ के अंतस्थल को पेदकर उसके पार पहुँच गईं है, 
जो उसे सत्य न समका कर कैवल एक बॉय्वर्ततशील अथवा विकासशील स्थिति मर 
पानता ही | , म्ुष्य की चेतना' उन जटिल दुहूड़ मूलुयाकरनोँ को आएन्पार मे 
भेद स्कमे के कापए।' उन्हीं की परिधि के मीतर घूमकर उसकी बालू की सी चका 
बाँध में वा जाती है। किन्तु जीवम के पूल इन सब से परे हैं । बह अपने ही 
मैं पु है, वर्याकि वह सजनशील आप विकक्षनशील है | मनुष्य द्राएा अनुर्धोधिस्तु 
समस्त नियम तथा' जीवन की' अभिव्यजित के बनते समिटते हुए परवाचिन्ह भर हैं । 
वह आत्म-सुजन के आनन्द तथा' ब्रावैश मैं अपनी अभिव्यवित के नियर्मां कौ अति- 
कृप कर अपनी साप्रत पुएाता' को निरल्‍्तर और भी बद्दी प्रूणाता को परिएयत 
करता है। | और यही समाजगत जीवन की पृणाता' कौ जायुत करने का कार्य 
ही साहहित्यक्षार का है। उसका गंभीर वाजित्व यदि कैबल यथार्थ की ही 
ह्ञाया को घनीभूत होने दैशा' तो वह यवार्थ के भी णता बौफ से दबकर उसी की 

शहपष तथा बौता' हो जाएगा | यवि वह आदर्श आए यथार्थ कौ दी आमुल 
भिन्‍्म , स्वतंत्र तथा' कभी ने मिल सकते बाली इकाइयों मामैगा' तो बह उनके 
निर्मम पार्टाँ के बीच 'पिस जाएगा | यादि वह यथार्थ कौ' आादशे के अधीन रक्ष का 
उसे आदर्श के अनुरूप ढालने का' प्रयल्म करेगा तो बह यथार्थ पर विजयी हौकर 


कै 
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मानव जीवन के विकास में सहायता' पहुँचा' सकेगा । आलौच्यकाल का' साहित्य- 
कापए समाज के प्रात काफी सजग ही गया' है | 


उनके शब्दीं में प्रत्येक युग का' साहित्यिक अथवा कि अपने युग की 
समस्या ओँ को महत्व दैता' पढ़ा है आर उनसे किसी ने किसी झूप में प्रभावित 
होता' पहा' है। आज का युग भी इसका अपवाद नहीं है| आज का सुग अनेक 
दुष्टियाँ से कई युगाँ का युग है । आज मनुष्य जीवन में जहिरत्तर क्रान्ति कै 
चिह्न प्रकट हा रहे हैं। आज बह पिछले संघय को नवीन रूप से सैजोने का प्रयत्न 
कर रहा' है। एक ऑए समाज के जीए-शीए। ढॉवे को बदल एहा' है और दूसरी 
और जीवम की नवीम साम्यताओं की जन्म दे पहा' है। आज उसे भीतर ही भीतर 
अनुभव हो ए्‌ह। हे कि बह संब्यता के विकास की एक नवीन धमिका पर पवारपा 
काने जा' पहै हैं। ऐसे संक्रा/न्तिके युग में ध्वंस आर निर्माए। साथ न्याथ चलते हैं | 
श्वि आर व॒ल्ला विजाए के नवीन रूप को प्रकट काने मैं सहायक होते हैं। पारा 
'छिाक शब्दाँ में बाज का युग कलियुग और सतयुग का' साल्थिस्थल है | ऐसे युग में 
साहित्य या कवि का उत्तरदायित्व कितना आधिक बढ़ जाता है, आर कौन 
साहित्यिक उसे निमाने में कहाँ तक सफल्ल हो पाता है, इस पर विएाय केबल 
हतिहास का आनेश्ञाला' चरणा ही दे सकता है, जबकि वर्तमान समस्याएँ अपना 
समाधान प्राप्स कर सवीस व्यक्तिस्थ धारणा कर चुवेंगी । ट 








साहित्यकार का समाज से घमिष्ट संबंध है। महादैवी' की धारएाव 
है कि जहाँ तक उसके जीवनगत आस्था का' प्रश्न हैं वह जीवन की सहलात गैतना' 
के विकासकुम में ही निर्मित होती चलती है। “ साथ ही” सर्माषष्ट की इकाई 
होने के कारएा' साहित्यकार के जीवन-दर्शन और आस्था का निर्माणा थी 
समाज विशेष शाप यूग विशेष में होता है। पर साहित्यकार की सुजन भास्था' 
की घरती से इतना रस ग्रहणा' करता' है कि उसे अस्वीकार काके वह स्वयं अपने 
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निकट अस्तत्य बन जाता है |[* ' बज के सारहित्यकार कौ अपने सामाजिक 
समस्याओं का' ध्यान रखते हुए अपनी आस्था' में विराट मानव का कर्तव्य 
संभालना पहुता है | विज्ञान ने भू- बाहाँ को एक दूसरे के इतना निकट पहुंना' 
पदिया' है कि यह हा व्यक्ति का प्राप्त हो गया है। ध्यंस आए निर्माता 
दौनाँ ही के लिए पहले अधिक संख्या की आवश्यकता थी । आज दैश विशेषा 
के घ्वंस के लिए उदजन बस को! ले जाने वाला काँई भी एक व्यक्ति पर्याप्त है। 
पर इसी प्रकार उसे रोकने के लिए थी कौह एक फयाप्ति हो सकता है। यह 
एक सर्माष्ट का कौई भी. व्यक्ति हो सकता है | परिएाामतः समय के आवाहन 
हल उत्तर देने के लिए सर्माष्ट को एक व्यक्त की तरह तैयार रहना पढ़ता हु । 
रेसी स्थिति में साडित्यकाए का' कर्तव्य कितना गुछा हो छकता' है इसका ऋतुमान 
. सहज है। “* वर्याकि' मनुक्यता का सैवेशगीएा विकास मतुष्य के जीवन की 
दुःख दैन्य एहित गरिमा, शिवता शीर साॉलदर्य ही हमारा लक्य है । ..... 
साहित्यकार वी आस्था का जज अखिक व्यापक ही गया है, पर यह व्यापकता 
उसे समसामाविक परिस्थितियाँ सै संघर्णा कर उन्हें लफ्यास्पुलबना' लेने की शक्ति 

रही है।* ., सा्वित्यक्रार को विस्तृत मानव परिवाएं कौ ममता वैजद्ली 
है [* जौ किनही अंशों मैं साहित्यकार आए समाज के संदर्भ में साथ ही आस्था 
सुजन की दुष्ष्टि से व्यक्तिततत, पर प्रसाइ.की दु्टि से सर्माष्टयत ही रहेगी । न 





क्‍ भरगैक सम्वन्धाँ मेँ बँधा' हुआ सामाजिक व्यजित इक ही रहता है न्‍ 
हर युग के साहित्यकार के समय युग. की समस्याएं रहती हैं + हंस युग के कवि 
के सामने जो विणम पर्िस्थितियाँ हैं * ६ उसे वह अपने साहित्य मैं किसी ने 
ढ््प से समाधान करने का दायित्व बहन कौोसा' ही । 


हा० रामकुमाए बसा साहित्यकार कौ समाज के लिए ग्रर्पित नागरिक 


हहोे: अंश माप कोड समाहुति मपे! भ्की उड़ी. जहीं कहंद बुक कह गे फॉक १ध्क अरे मटर अदेक' अमंशे: करके बरिक वारे तकाह चमक परी: अंश अ कद गड़ 


१२ साहित्यकार की आस्था: पृ० २७ 


ह्््‌ 8 ु पु रू 
- हैंड कह क्‍ पु०ए० २६ 
१५ " जाग्रयिक समस्या) पृ एक 


है६ ॥(+॥ ४६ )' पु० १६१४ 


४५० 


मानते हैं | उनके ऋतुसार भारतीय साहित्य का यह लफ्य रहा है कि वह मानव- 
मात्र के लिए कत्याणाकर हो । उसमें श्वित्व की भावना सर्वापरि हो ।* 
इनकी धारएा। है कि समाज की रूचि परिष्कृत करने के लिए साहित्यकार ऐसे 
साहित्य का निमाणा' करे + जिसमें उदात्त मायना' मैं वै तमरत गुए।' हैं, जिनसे" 
मानवता बाएं पा सके और समाज में न्‍्याय पक्ष समर्थित हो |" » क्याँकि 
_ समाज को परिष्कृत काना भी साहित्य का ध्यैय एहा' | इससे यह स्पष्ट हो 
जाला है कि समाज और साहित्य का पारस्परिक सम्बन्ध सुजन से ही आम 
शौता है आर यह सम्बन्ध अन्यीन्‍्याजित है। जहॉ साहित्य समाज की दुष्ट 
लेकर चलता' है वहाँ समाज भी अपनी प्रवुत्तियाँ सार्पहत्य मैं प्रतिति'म्बत करता 
चलता है | इसी लिए साहित्य कौ समाज का दर्षा' कहा गया ।* 


हा0 वर्मा की घराणाग़ है| समाज की  प्रवि्थितियाँ भी साहित्य 
के विकास में सहायक होती हैं। यादि इंगला।ड में! एलिजाबेथ" का शासन ने होता, 
ती' संभवत: शक्सापियर की नाटक लिसमे की स्फूर्ति प्राप्त न होती , अथवा 
जयपुर मैं यदि मिर्जा राजा जयकसिंह शासक ने होते तौ महाकावि" विद्ारीसाल" 
प_तसई की इसना' में काले | इस प्रक्नाए कै अगैक उदाहरण पदिये जा' सकते हैं | 
परिस्थितियाँ प्रैरशात' दैती हैं आए साहित्य निर्मित होता है। बाहईहै ये 
पर्रिस्थितियाँ कियाल्मक ढृप मैं हो. अंयवा' प्रतिक्रिवाल्मक हुप मैं ।* रे 


साहहित्यकार समाज के सनामितों साहित्य का सुष्टा' है। जातियाँ 
के उत्थान और पतन मैं युग की स॒त्ट्ि होती है शयवा' घामिक क्रान्तियोँ युग का 
सूत्रषात करती हैं । हमारे साहित्य के इतिहास में चारा युग, भवित युग कढ़ 
+ भुंगार युग जोर आधुनिक का निधारए' इन्ही क्रान्तियाँ से हुआ, वाहे ये भौशतिक 
रहीं हाँ, बाहेै सामनसिक | इसी भाँति औजी साहित्य में रैसेंसों ने साशित्य 
को विकास का एक नया मौड़ दिया । 5 
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१७, साहित्यशास्त्र, पु० ३१६ ( रामझुपाए वर्मा ) 





श्र कह! हुए ४५ के 
१६ 9 # गु्ः ४8 9 
२9 क्‍ हे हर के 
२६९. ४॥ . 8 53९६ #४#$ 


४५९ 


बतः आलोच्य विजय के सभी कवियाँ ने साहित्यकार और प्रमाज 
का सम्बन्ध निधारिणा करते हुए एक और उसे समाज सुधारक तथा' नव-समाज के 
निर्माता के हृप मैं देखा तौ' दूसरी और उसे उसी समाज के सदस्य के रुप में भी । 
एक सजग प्राणी होौने के नाते सा्हित्यक्षार का समाज में विशिष्ट स्थान है | 
बह सम सामयिक समाज के गर्हित परिस्थितियाँ में सुधार कर अपनी चुजनात्मक 
शक्ति से आदर रूप की प्रतिष्ठा करता' है। कुपफ्रथाओं एवं वाहबाहम्पराँ को डूर 
काने में साहित्यकाए जितना' प्रभावशाली माध्यम रहा उतना सुमाज सुधारका 
के थौये भाणएा नहीं | यह बात पूर्व युगाँ मैं जितनी सत्य थी उतनी आज के 
लिए थी कही जा' सकती है। छायावादी कवि साहित्यकार के सामथिक दायित्वाँ 
से पर्रिचित थे | उत्हाँते समाज की छूडियाँ कौ मिटाने में पर्याप्त सक्रियता दिखाह + 
ग्रौर इसकेक अनन्तर तवपानवतावाद की स्थापना की । 


जल हे 


पक कमक आस कंस मम 
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सा हित्यकाए' दापथयिल्य 


अ्रद0 शहोड़े महंत मम किक, तक आउसे आाद। कोल आते भाक साकक हक कफ अमल: कक 


साहित्यकार का दायित्व एक ऐसा गम्भीर प्रश्न है जिसमें साहित्य, 
साहित्यकार आर समाज तीनाँ एक लक्ष्य में सदाहित हाँ जाते हैं । समाज के 
जिना' साहित्य ऑपर साहित्यकार की स्थिति शुन्य है श्र साहित्यकार कै 
लिया" समाज का संश्लिष्ट रुप | ये बहुत कुछ अन्यौन्‍्याजित कहे जा' सकते हैं | 


श्रालॉच्य विधय के कवियाँ में रामकुमार जी के आ्मुसाए साहित्यकार 
आए साहित्य का दायित्व" जीवन की किसी महत्वपाता स्थिति के ऐसे प्रस्तुती 
करणा' मैं है, जिसमें उसे एक रागाल्यक हुप प्राप्त ही सके । |, वह " स+ 
पहित' हाँने कै कारएा' ही साहित्य हैे। + पर साहित्य के दायित्व के सम्बन्ध 
में आलॉौच्य विञ्य के कवियाँ कौ कुमश: दैखना' ही अमीणष्ट हॉँगा। 


प्रछाद जी ने सीपे तार से साहित्य के दायित्व के विजय मेँ मुछ् 
महीं लिकशा' | पार उनकी दुष्टि में काव्य ही या नाटक. , उपन्यास हाँ या 
कहानी, साहित्य का दायित्व जीवन की व्याख्या या समालाचना' प्रस्तुत करता 
हो है। * साहित्य उत्ती रचना की कहोंगे जिसमें कौह सचाई प्रकट की गई ही , 
(जाँ ) ,,,. प्राढ् परिमार्जित और सुन्दर हो, ऑँए जिफमें दिल और दिमाग 
पर असर हालते का युएा हो । और साहित्य मैं यह गुएा' हृप में उसी अवस्था 
मैं उत्पन्म हाँता' है जब उसमें जीवन की सचाह्ययों और अु्भुतियाँ को व्यक्त 
किया गया हाँ " यह जीवस की ब्रालौचसा' है | * प्रेमनन्द की उपर्धुक्त 
विवारधापए। का' प्रसाव साहित्य से समर्थन प्राप्त होता है। प्रसाद ने शपने 
धाहित्य के दायित्व की गम्भीरता को समफते हुए | स्वच्छन्दता' की माप है 


मलिनता,, सुख के कसाँटी है दुःख के हुप में व्यक्त किया' है वजुभाकि श्फसापित- गो 
| 
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१ साहित्य शास्त्र, पु० १६ 
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प्रसाद के साहित्य में समाज में सातहल्‍य का दायित्व सत्य की स्थापना ही है| 
कही भी उन्हाँने अपत्य की विजय नहीं चिल्ला | अगर अ्त्य है ती काला'न्तर 

में उसका' पतन और सत्य की विजय ब्रावश्यक है जिसे राभगुष्स की सुल्दु मधुलिका 
के" प्राप्था सतितही, मधुवन के जीवन  ऑपए कामायनी मेँ मत के चित्र सिल्तर 
जीवन, संधर्था ब्रौर जीवन के हुप में थी दैसा' जा सकता' है | 





पंत की दुष्ट में साहित्य का वायित्व इसलिए भी शत्यन्त गंभीर 

शोर महत्वपूर्ता है तयाँकि यह समस्त मानव मुत्याँ से सम्बन्ध रखता' है | 
” साहित्य कै मर्म को समकने का जये है वास्तव मैं मानव जीवन के सत्य कौ 
समफना' | सारहित्य ह्पते खायपक अधे में मानव जीवन की ग्धीर व्यास्या 
है।,.., उसमें मानव-सम्यता के युगव्यापी संघ” का प्रच्छलन हलिहास तथा 
पनुष्य के आत्मजिजय का! जीवन-दर्शन अमैक प्रकार के आवर्शा अनुभूतियाँ, रीचि 
नी लिया तथा भावनाओं की सजीव संवेदना निश्चित रहती है + क्याँकि उनकी 
रा ष्टि में सातहित्य का' दायित्व तमी सफल है जबकि उसके धारा. मनुष्य “ 
जीवम को संबालित करने वाली शक्तियाँ तथा उनके विकास की पदिशा को 
इंगित सिल सके । उप्का अर्थ यह नहीं वह माज उपदैशात्मक हो व्याँक्ि ऐेसा 
सम मा' सबसे बढ़ी भल्न होगी । पंत की धारणा है कि उसके उपयुक्त दर्गयल्थ 
का दष्टिगत करते हुए + साहित्य कौ' मनुष्य-जीवन के समातन संघर्णा से 
कौहँ विभिम्म वस्तु ने क्ृमफों , बॉठिक उसे जीवन के दर्शन अथवा जीवन के 
दर्पात के हप मैं देतेँ | उस दर्षता' मैं जहाँ बाप आत्मचिल्तन दाए। अपने गुखझ 
कौ पहचानना सीहैं, वहाँ अपनी सहानुभूति को व्यापक तथा गष्मीर बनाका 
उसके दर अपने विश्वकप की खथवा' मानव के विश्वदर्शन की भो इपरैला' 
का आभास १ प्ातहित्य का दायित्वकहा' जा सकता है | * 


पू अ्रवस्वाफ मिनी , पक &४ 
६. आधी, १० १४६ 
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साहित्य का दायित्व ही" साहित्यकार की आस्था, के वैया तक 
आए सामाजिक्त आयामाँ से कहीं मह्तु एवं अपेव हे, जौ अपनी अन्त्ईष्ट से 
पानव-व्यवितत्व, मानव-्समाज तथा' मानव-जगतु को ब्रतिकृम कर उन्हें सुन्दर 
से सुन्दरतम्‌ मंगल से मंगततर तथा प्रूण्ता से प्रूएातर की शोर ले जाकर उनका 


के 


पुनर्मृ्यांकन एवं पुरर्तिमाणा' कर सकती है। रे 


निराला की दुष्ट में साहित्य के दायित्व का प्रश्व शिक्षात 
तथा' संस्कृति का प्रश्न है । साथ ही बात्मा के उस स्थायी प्रकाश का 
प्रश्न है जिनके बुलने पर र/्टू के शज्ञान के कारएा होने वाले सभी इल“बिद्र 
बुल जायेंगे क्याँकि' दुककर्मों' का सुधार भी साहित्य मैं है औऑए उसी पर 
ब्रपल करना' हमारे इस समझ के सा हत्य के लिए नवीक कास नहं स्फूर्ति 
भाने वाला, नया जीवन फंकने बाला है| की निराला ने साहित्य * दावित्ल 4 
धर्म रव॑ सीमित चौजीय मानवता से सम्बन्धित नहीं किया | उनकी दुषष्ष्टि मैं . 
“पातहित्य मैं बाहिजंगतु संबंधी इतनी बढ़ी भावता-मरनती चाहिए जिसमें, ,, 
सम्पूर्णा पृथ्वी आ जाय. कर्याँकि साहित्य की प्रेएणा से जब व्यक्ति हर 
व्यतित कौ अपनी अविभाजित भावना दे वेलेगा,, तब विशेध में संढ क्रिया हॉगी 
ही नहीं | यही आधुनिक साहित्य का ध्यैय भोर दायित्व है | जिससे 
सम्पूएए मानव जाति कौ जागरएा की बह चेतना मिल सके जिससे वह जाति वर्ग 
से दूर जीबन्त समाज की नये मानव मूल्याँ के श्राधार पर तयी सामाजिक सृष्टि 
का सके | सारहित्य इस महान दायित्व को बहन करने मैं तवी सफल होगा 
जब साहित्य के हृदय के विगत व्याप्त करने के लिए विराट कर्पा की प्रतिष्ठा शी 
उल्पन्न होगी | गा 





पहादैवी ने भी साहित्य के दायित्व को स्वीकार किया है कि 
किसी भी सुग मैं साहित्य का दायित्व कम नहीं पृष्ठा' | तथॉफि साहित्यकार 





््‌ 
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का सुजन आपक्ष्या' की घरती से इतना रस ग्रहएा करता है कि उसे अस्वीकाए करके 
बह स्वयं अपने निकट झ्यत्य बन जाता' है |" ** * जीवनगत आस्था किसी 

अन्य कर्म व्यापार के पर्िएातम को प्रभावित कर सकती है, पान्‍्लु साहित्य कौ 
तो वह स्पॉल्दित दीप्ल जीवन दैती है। साहित्य जीवन कद कझ्न अलंकार नहीं 

है वह स्वयं जीवन है ।" +" जीवन वैता है [इसलिए * साहित्य मैं हम जीवन 
के अनेक गहरे अपर््चित स्तराँ में मनौवुत्तियाँ के अनेक अज्ञात छायालौकाँ मैं जीवित 
होकर अपने जीवन को गहराई आर चिल्सन की' व्यापकता' वैकर उसे सर्माष्ट से 
ब्रात्मीय सम्बन्धाँ में जौड़ते हैं |" * क्योंकि समय के आ्ावाहन का उत्तर दैने 

के लिए सर्मा'ष्ट कौ एक व्यक्ति की तरह तेैयाए एइना' पह़ता' है । शेसी स्थिति 
में साहित्यकाए का कर्तव्य फकितना गुछा हो जाता है इसका अनुमान सहज है | + 
फिए भी जाज के सातहित्यथ ऑए सारित्यकाएर की आस्था का क्षौत्र भाधित ज्यस 
ऊपापक हो गया' है, पर यह व्यापकता' उसे समसामालक पररिच्थितियाँ से संथर्भा 
फर उन्‍हें लकष्यौस्थुत्त बना' लेने की शॉव्त ये सकती है। व्याँकि कौई भी जाति 
अपने वैशकालगत यथार्थ के निरीक्षात आए परीक्षण के जिना वर्तमान का 
पूल्याकन नहीं कर पाती बार संम्भाव्य यथार्थ की कल्पना के बिना भविष्य की 
रुपरैसा निश्चित करने में असमर्थ एहती है। यह कार्य साहित्य कै वौत्र के में 
जितना' सहज , सुन्दर और संप्रेजतीय रूप पा लेता है उत्तना जीवन के अन्य 
झा मैं संभव महीं | * इसलिए सारहित्य का वायित्व अन्य सभी वस्तुओं 
से अधिक हाँ जाता है| 


हा० पामझुपार वर्मा के झतुसार साहित्य का दायित्व भारतीय 
प्रतानुवार जीवन की अनुभूति के प्रत्येक भअश से प्रत्यक्ष" या परात्षा रुप से सप्बा न्धत 
है| भारतीय मतानुसाए जीवस की ऋुभूति अनन्त है पच्छिम के साहित्य ने तो 


सके सात ऑफ हो पैदा! जय॥े माफ सका पाती! -े तयज्ी भर: अंक िकेक भरमेक मप्र मंजर अदेत आफ नामों राव श्ाक 
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केवल कल्पना' आए भावना' के आशय से जीवन की समीक्षा) की ही सारहित्य की 
संज्ञा' है दी, किन्तु हमारे साहित्य का पूल जीवन की ह्लन्त संभावनाओं में हे 
जो कल्पना और भावना से परे है। इसका कारएा' यह है कि हमारे साहित्य 

ने अपने सुजन मे रस का साध्यम प्राप्त कर लिया है। यह रस लौकौतर आतु- 

भूति है और ब्रह्मानन्द सहोदर है। लॉकौत्तर अनुधाति में हमारा अंतर्जतत समस्त 

भातिक प्रतिबन्धाँ को पार कर गया है । 


” मनुष्य की भावात्मकता' स्थृलत जगतु की भौतिकता से अधिक महानु 
है ।' का ब्रीर वह जीवन के समस्त अनुभवाँ को साहित्य की परिवि में समेट 
लेता' जीवन के विस्तृत ज्त्र से सम्बन्धित होने के कारएा चाहे वह युग 
सभूत हो या. | चिरतन, स्थायित्व साहित्य की एक मान्यता कही जा सकती 
है | इस युग सभत या चिएतनता से सम्बन्धित होने के काएए। ही साहित्य 
का दायित्व और भी बढ़ जाता है ।" भारतीय साहित्य के निर्माण का यह 
ल्क्ध एहा है कि वह मानव-मात्र के लिए कह्याणाकर हा । उसमें शिवत्व की 
भावना सर्वाधिरि हो | 7 हा0 वर्मा की घारएात है कि अपने दायित्वाँ 
के प्रात सजग साहित्यकार साहित्य को" प्रतिक्षए।' जीवन की सीमाओं को 
ताँहू कर उसे आ्तीम बनाने में प्रबल्नशील है। साहित्य में न तो दैश काल की 
सीमा है बौर न वस्तु जगतु की ही सकी, प्रिषि है ।  जत! छायावादी 
साहित्यकार भी साहित्य के दावयित्वाँ मै पृ सजन हैं। 
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उपसंहाए 

एक ओप आलौचकाँ ने क्ायावादी कवियाँ की प्रततिष्ठा' की तौ' 
दूसरी और क्वायाबादी काव्य पर अ्लेक प्रशार की प्रान्तिपएत घारएावओँ का 
शाउँय मी लगाया । यव्ति इनका सपयन्समय पर सहन छिया गया, फिए 
भी तत्कालीन आलौचक इससे घुवत न डा सके । उन्हाँने कवियाँ पर बंगला 
साहित्य का रौमाटिसिज्म का आए फ्रानन्स की राज्यक्रा/न्त से उत्पन्न 
व्यवितिवाद का युगवत प्रभाव माला और हनकी सोलिकता की अपैक्षत वाहय 
प्रभाव पर शी ग्राधिक बल दैने के काएएा इनके सांस्कृतिक दाष्टिकोशा की 
उपैक्षत्त की | 





कायावाद के अन्तर भशाकास्पक रीति से प्रगाततिवाद का उदय 
हुआ आए काला न्ता मैं प्रयोगवाद एवं नयी कविता का | पर इस संक्रान्ति 
काल मैं भी कतियय कायावादी #ऋवियाँ की लैसनी साहित्य के गध-पथ दोनों 
एपाँ की समरुद्धि मैं सक्रिय रही साथ ही उनकी विचार धारा में विकास , 
होता गया, पर जीवन दर्शन के जोन में उसकी पुल स्थापनाओं में विशेष 
परिवर्तन नहीं दीख पढ़ता वर्थाकि परचती प्रभाव $छ्षव विशेष' स्थायित्व 
नहीं गहाता' कर सके | 


विश्लातक व्यवितल्य-- क्‍ 


पक अंक चॉडी ऑक तेहांके संफेक पैक हो आयकर बंध हहके! शक अत गिर 


«.. झालाच्य विजय के सभी ह्ञवायावादी कावियाँ में कवि व्यक्तित्व 
के अलावा उनका विवाएक व्यक्तित्व थी स्पष्ट दीख पहलता' है वश गर्याय 
विचा'रक शब्द मानव हतिहास में बहुत बड़े अर्थ में फ़ुजत होता है तथापि 
भारतीय विवार परम्परा के स्ंवहम की एक मह्त्वपुएए कड़ी हॉने कै(उनकी 
बैवा हक उपलॉन्क्धियाँ के आधार पर उन्हें कि और विदारक की सज्ञा से 
ग्रापहित किया जा सकता है। उनके साहित्य पर उनके जिचारक ज्याक्तत्व 
की फालक मिषश्चित हुप से मिलती है जिसे विश्लेजधित काना' अभी ष्ट होगा। 


हाथावादी कवियाँ मे वेचारिक प्रक्षिया' के माध्यम से मिमाएा- 
युग की बैतना जागूत की । यही कारएा है कि टटिविदी युग के कवियाँ मैं 
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जिन वेचारिक पूत्याँ के बीज मिलते हैं वे कालान्तर में छायावादी कवियाँ 
के विचाए5 व्यक्तित्व का स्पर्श पा निर्माण युग की चेतना से युक्त हो गये । 
कदा चित निर्माणा' युग की चेतना की आधारशशिता पर ही इन कवियाँ द्वारा 
तत्कालीन ज्जीरित भारतीय समाज के ध्वस्त या सुधार के अनन्तर नये विश्व 
जीवन की प्रतिष्ठा आए नव पानवतावाद की स्थापना हो सकी | गार्डित 
स्थितियाँ, जर्जीरित कृद़ियाँ तथा गलित मान्यताओं की उपेज्ञण' कर आलौच्य 
विद्यय के कवियाँ ने नये कला-बॉँध, नयी वैतना' एवं नये जीवन की 
साग्रह प्रतिष्ठा की | कतिपय बआलीचकाँ ने क्लयावादी कवियाँ पर प्रकृति 
प्रैपी' अतशव पलायनवादी होने को आरोप लगाया है। पर वस्तुतः यह 
प्रकाति की और कवियाँ का विशेष आकर्माता था जौ राग और रहस्य तक 
बने की और उम्सुत्ष रहा । पलायन में उस वस्तु का बशाजर बाँध रहता है 
जिससे पलायन किया जाता' है किन्तु छावावादी प्रकृति काव्य ब्रधिकता रेसा 
प्रतीत नहीं हॉँता' | प्रकृति प्रैम कवियाँ की मनौचुति का वास्तविक कं रहा 
है| उसके पीक्कै मिश्चित विधारधारा भी निश्चित है | उन्हाँने ऐसा का 
तत्कालीन यधार्थवादी स्थिति से पलायन नहीं वरन्‌ उसके गर्डित सामाजिक 
जीवन की उपैक्षण' रव॑ उसके प्रात विद्रोह ही प्रदर्शित किया । जिसे कतिपय 
उन्हीं क्वायाबादी कवियाँ ने प्रगातिवाद की विद्यारधारा ग्रहण करने पर उसे 
पत्यक्ष' रूप से अपने यथाथान्‍्पुज्ञी गरादश की खौज के हप में व्यक्त किया' आर 
रजीयित सामाजिक व्यवस्था' कै प्रति प्रत्यक्ष" हूप से विदीड का वेचाप्क स्वदूप 
श्जा | 











मॉक्ति एव॑ रीति कवियाँ की तरह हाथाबावी कवियाँ मैं एक ही 
वैना +िक परिवेश की सीमा नहीं स्‍मलती | इसके साथ यह मी स्वीकार करना 
पढ़ैगा' कि उल्हाँतने जर्बारित मबुंहा्ँ को तोड़कर व्यक्ति की महता की स्थापना 
कर भाएतैल्ु और दिवेदी, काल के कवियाँ से भी भागे जो वैचारिक धूूमि 
प्रदान की उसे उपैतित सही किया जा सकता | 








यह सत्य है कि अलौच्य विजय के समी छायावादी कवियाँ ने 
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प्रारंभ में काल्पनिक परिवेश कौ प्राथमिकता दी पर यह स्वप्न सवमानवता'- 
वबादी वुष्टि को उद्धाटित काने बाला शक नया पक्ष था जिसे पंत ने स्वय॑ 
भी स्वीकार किया है कि ह्वायावादी कह्पना के पास, “जो उसकी दर्बीलत 
मानी जाती है निश्चय ही नयी वास्ताविकता' के स्वप्नवर्शी नये आया्ो 
थे | जिसके माध्यम से उन्हाँगे मध्य युग कै सांती आवरएता से निकलका नव 
पमानवताबादी' जीवन दर्शन, एव वेचारिक अभिव्यणित के भविष्यी स्पुत्री 
सांस्कृतिक वैभव की परिकल्पना की | जिसमें धरा पर सुजित आदश, उच्च 
'शव॑ बैतन्य उपकरण सहित संस्कृति की ऋतापएा का संकल्प रक्‍्खा' गया । 
यही' बताया कला न्तर मैं कतिपय क्वायावादी कवियाँ के प्रगातिवाद ग्रह 
करने में भो दीख पढ़ती है। पहिले अन्तपुत्य व्यक्तिबाद में निश्चित थे पर 
कालान्तर मैं वै ही बाहिमुती हौकर सामाजिक यथार्थ में स्पष्ट वीख पढ़ते 
है| इस प्रकार छुपावाद के उत्राश में व्यविति बोर समाज दौनाँ के बीच 
एक सामंजस्य लाने का' प्रयत्न किया गया । जा अनैक असंगतियाँ के बावजूद 
भी बहुत दूए तक सफल एहा | 

















इनके काव्य साहित्य में विजेषा हूप से मानवीय पूल्याँ की भौपर 
सलत ज्ागे बढ़ती छु बैतना परिलाकषात होती है। जाएभमिक आ्था में 
दायावादी कवियाँ में सावुकता का अंश अधिक दीख पढता' है, जौ बाद मैं 
के विकास में सहायक हुआ | व्यापक सामाजिक स्तर पर जा बालें संभव नहीं 
. हो सकी उन्हें कल्पना के स्तर पर जीने का साहसपू्ता प्रयल्त भी विकास 
.. क्षम में निरथक नहीं कहा जा सकता | कालान्तर में छायावादी कवियाँ मैं 
भावुकता का अंश शने: शनै! कम होता गया' और ये यथार्थ के वैचारिक धरा 


तल पर उतहरते गये |. 


कवबियाँ ने नाही की हीस' सामाजिक स्थिति के उदार पक्ष का 
सहारा लिया और उसे नये दाषव्टिकौएा से दैलने का प्रयास किया किन्तु 
प्वभिन्न पक्ष" पर स्युनाथिक बल देने के कारता उनकी पारस्परिक विचार. 
धारा में क्िंचित अन्तर पॉरिलक्षित हाँता हे। प्रसाद आए रामझुवार वर्मा 


३५ 5५५ 8 पड क ४ री ४ ध्थ ४4 8; है हा टी का कं >हमी नरेफ (कक कक चाइए हक हक मी हक भयपक आर, फेक! सजा पक, आह शक बंका ताक हम शात्रा, अप पाक शाफर उबर 4 शादह, तजोह कद फनंक: रमेश अंक पाक भर, अप दबाकर पते... सी 
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ने जिसे चिर बढ़ा की अ्रधिकारिएरी के ढुप में देवा उसे पंत ने नराँ कै साथ 
कंधे से कंथा' 'मिलाकार्य करते आधुनिका कै हप मैं । पर लिराला ने जिम 
सशयत निर्माशानरत नारी का हृप चितजित किया है वह महादेवी सारइिल्‍य 
मेँ चित्रित नारी के अशक्‍्त बार साॉहिणा[ हइुप की सीफ भरी अभिव्याव्ति 
का पूरक है और एक दूसरा पत्ष' प्रस्तुत काता' है । भक्यक्ल्थक 





भावात्मक एवं वेचाडिक स्तर पर इन कवियाँ ने प्रेम की अभिव्यक्ति 
की । यह प्रैम पहले वैयजितिक स्तर पर दीख पढ़ता है पर काला'न्तर मैं व्यापक 
हुप ग्रह कर लैता' है आए इसी की आधार-शिक्षा पर नव-मानवतावादी 
पुल्याँ के विकास प्रसाए की भावना व्यक्त की गयी | यह कहना उचित नहीं 
होगा कि क्रायाबादीतर कविता मैं जौ मानव पूल्य प्रततिब्छित हुए उन स्रमीका 
बाधार क्षाथावादी काव्य में पहले से ही मिलता है किन्तु इतना' अवश्य सत्य 
है कि उनकी बारात आधुनिक मानवतावादी दुष्ट से तत्वतः भिन्न सहीं 
थी क्योकि उन्हाँते मध्कालीन पाली किक आधार छोड़कर लॉकिक भ्रम पर 
ही अपने कौ प्थिए किया जी एरुस्य आप अध्यात्म का' वातावरा' प्राचीन 
परम्परा की हअनुगूंज के ऋशैष की तरह उनके काव्य में मिलता' है। उसे 
प्रगतिवाद ने भातिकवादी यथार्थ के आधात से ध्वस्त कर दिया | छायाबादी 
क्वियाँ दायरा उसके पुर्नप्रातिष्ठा' का प्रयत्न उतना: प्रैरक सिद्ध नहीं हुआ जितना 
उनका' प्रथम उल्मेण' | 





खए काए जाहे' ऐड सदृडटाः आधुक्त शॉओ ससेके सके पर जाक कसी गहरे! राह साडि भरजह जपक़ आफ पक जे पछा वायदा प्राक्रि वाह उसके जात ह29 चहों 


मध्यकाल तथा भापतैन्यु एवं डिवेदी युग की सापेक्षता में क्षाया- 
वादी कवियाँ की वेबारिक प्रगति को उसके सारइत्य के आधार पर क्रमश: 
देखना अभी ष्ट होगा | 


... सब प्रथम धर्म की ओर दुन्‍्ष्टिपात कईँ तो कहा जा सकता' है कि 
धर्म की व्यापक घारएाय' मध्यकाल में उत्रोतर संकीएा होती गयी और आधु: 


निक युग तक आलै-आतले धर्म अधिकता सम्प्रदाय का पयायि होकर रह गया । 
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भारतैन्दु आर दिवेदी युग के कवियाँ ने धर्म कौ अधिकतर सम्प्रदाथ विशैद 
के ग्र्थ में ग्हता' किया । ह्ाथावादी क्वियाँ ने संडीए)ता के कारएा उसमें 
ब्राथी हुई विकाति का परिशकार काना बाहा | म्हाँने धर्म को पूल 
व्यापक अर्थ मैं प्रयुक्त किया और उसकी चिकुति कौ अस्वीकार किया | उसमें 
युगानुहूप सुधाए एवं परिच्यार कर सानव धर्म की स्थापना की । उनकी धर्म 
सम्बन्धी धारएात पर उर्पानिषादों का प्रभाव दैखा' जा सकता है | 


भावित आप रीतिकाल में ब्राधुनिक जर्थ मैं समाज की कल्पना 
नहीं थी । समाज सुधार का उदधौषक साहित्यक्षार ने होकर शासनकता था 
या ह/वर जिसकाप्रतिनिधि घ्मावार्य माना जाता था । भाएतैन्दु और 
डिदेदी काल मैं यर्थाप समाज सुधार के सम्बन्ध में सजगता दीख पड़ती है, पर 
उपर्थुक्त दौनाँ ही युर्गाँ में समाज की गिरी दशा' का कारएा। विवैशे सरकार 
को मानते हुए थी कवि उसके सुधाए के लिए ईश्वर से ही कामना' करते दीस 
पहले हैं । पर क्वाथावादी कवियाँ ने समाज को व्यक्ति की सर्माष्ट मानते 
हुए उसमें व्यक्ति के माध्यम से ही सुधाए का संकल्प रक्‍्सा' । 














. अभर्म रवे समाज सुधार कै अनन्तर राष्ट्रीयता और राजनी तिक 
पत्रिस्थिति कै प्रति भी देखना अधीष्ट होगा | मध्यकाल मैं राष्ट्रीय एवं 
पाजनी तिक जागरए। का स्वरूप सही मिलता' क्याँकि  काज नुष होठ , 
इपाहिं का हानी * की उजित चरितार्थ थी । साथ ही राष्ट्रीयता और 
देश भाँवित का भी सीमित स्वरूप था । राजनीति भी सीमित वर्ग से सर्म्बा न्यत 
थी और वे अपनी दयनीय अवस्था को ईश्वर प्रदतत मानकर संतो्भ करते थे । 
पर भारतैन्दु बार डिवेदी युग मैं देश बुरदेंशा, राजनीतिक पररि।र्स्थाति एबं 
राष्ट्रीयता सम्बन्धी विचारधारा मैं पर्याप्त चेतना बीस पहुंची है। उन्हांने 
एक श्र विवैशी सरकार की कुरीतियाँ की निल्‍दा की तो दूरी और उनके 
प्रति राजमजित भी प्रदर्शित की । उनकी राजसाक्ति के पीछे मध्यकालीन सस्‍्काए 
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और आर्थिक बेतना के बीछ्ले आधुनिक संस्कार सफिय थे | यह द्वायावादी 
कवियों में देखने को नहीं सिलता' | इन्हाँने भारतमाता के विराट रूप की 
कल्पना की बार जिस श्वाधीन एा्टू एवं राम्ट्रीयता की वैचारिक रूप- 

रैसा' प्रस्तुत की वड़ उनकी विशेक्षा उपल्ब्धि हीं की जायैगी । उनकी दृष्टि 

में अतीत के सांस्कृतिक गाँरव के मद मैं फूल रहने की अपैज्ञाा देश की वर्तमान 
परिस्थिति में सुधार अधिक बरावश्यक है | क्वायावाद तक आातै-आते राजमाजित 
की प्रवृति समाप्त हो गयी । उन्हाँते वैश की वयनीय स्थिति का' मूल 

कारएा विदेशी सरकार को माना और स्वराज्य होगे पर हार्दिक प्रधन्‍नता 
व्यवत की | 


स्त्री सम्बन्धी अधिकार समस्या बीए उसकी सामाजित स्थिति 
के संदर्भ मैं भी क्रायाबादी कवियाँ की वेबारिक उपल्ब्धि पयाप्त- महत्व 
रखती है | इसे पूर्व के थु्गा से तुलनात्तमक वाष्ट से देखा' जाय तो माव्ति युग 
मैं इसे रौडा, या' ज॑जाल बोर रीति युग में इसे भीग्या के रूप में देता गया। 
पर भापतैम्दु एवं दिवैदी यूग मैं नारी की हीन सामाजिक स्थिति कै प्रति 
सजगता' दीड़ पढ़ती है। यही सजगता' क्रायावादी करवियाँ में पूर्णा रूप से 
विकसित छा | उन्हाँने उसे सामाजिक स्थिति में पुछअ' वर्ग की समकक्षता 
दिलाई । अब वह दीन- की ने हौकर सक्षमता की प्रतीक ही गई । 
जीवस में व्यक्ति की महता' की स्थापना हाथाबादी कवियाँ से ही की । 
हसे पूर्व के युग ते तुलनात्मक दाषष्टिकोए। से देते तौ स्थिति स्पष्ट हो जाती 
है । भवित और रीति युग मैं व्यक्ति का' स्वतंत्र श्रस्तित्व मान्य नहीं था | 
भापतेन्यु और विवेदी युग के कवियाँ ने व्यवित की अपैज्ञण समाज की मश्षता 
स्वीकार की, पर आलौच्य विजय के कृवियाँ ने व्यक्ति की महता' स्थापित 
करते हुए उसे प्रमाज क्षा महत्वपूएञ अंग बताया' क्योंकि व्यक्ति की सर्मा ष्ट 
से ही समाज की सुत््टि होती है। 











हस प्रकार उपर्धूवत संदर्भा मैं पूर्व युगाँ की अपेक्षण क्वायावादी कॉविय 
कीबैचा पक उपलब्धि भाकत, रीति, भाएतैन्दु एवं जिवेदी युग के अन्तर की. 


जे 


धारणा प्राति की परिचायक् है | 


अंग तिय 7, आौधित विसार+«* 

आलौच्य छायावादी कवियाँ की विवारधारा में कुछ बाराौपित 
विचार, अ्ंगलियाँ ऑपर अन्तर्वितोध थी देतने को मिलता है, जिन्‍में विएलै- 
बित करना य हा ऋगीष्ट होगा | 


विजयवस्तु के दॉष्टिकोगा से उनके साहित्य के गधथनपथ दौनाँ हुपा 

मैं भेद देखने की िलता' है । प्रधाद के गय साहित्य में जितनी यथार्थ परक् 
जीवन की ब्रभिव्यक्ति हो सकी डे उतनी आवध्य सारच्त्य में देशनै की नहीं 
मिलती | यही बात महादैवी के पम्बन्ध में कही जा सकती है। उन्हाँने 
काव्य मैं जीवम की समस्यायूलक पस्थिति को नहीं व्यवत किया जबकि उनके 
रैबाभित्र आए संस्मणता' में ठौस सामाजिक जीवन की प्रॉत्क्षिया' दैलमे 
मिलती है। रामकुपाए वर्मा कै काव्य बोर उनके गथ साहित्य ली विमय 
बस्लू एवं अभिव्यातित मैं थी यही अन्तर स्पष्ट है| शक और उनके एकाकी 
समाज की आर्थिक राजनी लिक, धार्मिक, दाशनिक, तथा अन्य सामाजिक पाॉयि" 
वैद्याँ से युनत हैं बहा तुपती भौर काव्य सा्वित्य में सामाजिक जीवन के हो ज 
भा।ततल से बन सकने का' यथा' सम्भव प्रयत्म है। पर पंत आर निराला साहित्य 
के हन दो कर्पोँ में विजय वस्तु की पाष्टि से अन्तर नहीं है। जिनसे समस्याओं 
का पद्म मैं उठाया' गया है उन्हें ही प्रकापान्ता से गध मैं बाॉहक, फव-मैं-+ 
उप्या-यया-है । समाज की यवार्थ मावधूमि उनके काव्य साहित्य मैं 
प्ररेष्च एकल यथ से अधिक शक्तिशाली ढंग से व्यक्त छु है। कदाचित प्रसाद, 
(मृत्यु सं० १६६४ ) मशादैवी आए रामबुमाए वर्मा के काव्य साहित्य मैं 
यवार्थ परक मावधूमि का अपैज्ञयकुतत अमाव इसलिए भी बीस पढ़ता है कि 

शहाँगे अपनी अभिव्यक्ति, काव्य प्ातित्य में क्वायापाव यूग तक ही स्रीमित 
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रक्सी | पर पंत और निराला मैं सामाजिक पृत्याँ के परिवर्तेम कै साथ 
उनके काव्य साहित्य में मी दष्टिकोएा' रवं युग बौध का परिवतन स्पष्ट 
इप से दीख पढ़ता है | 


कवियाँ ने स्वयं कतिप्य ऐसी व्याज्याए प्रद्तुत की जी ने केवल 
क।यावादी पाठकों बरन्‌ु आलोचकोँ को भी प्रवात्मक साजित छुई। कततिपय 
कवियाँ में यह फ्रवुत्ति छ्ायावाद काल में तो थीं ही और प्रगात्तिवाद की विचार- 
पारा ग्रहएा करने के अनन्‍्तर भी चीख पड़ती है। यथा- पंत के शब्दों में - 
, कल्पना ही |, क्राज्य का प्राएा है |* ' भंत का यह दाष्टिकीएा पाश्चात्य 
रौपाटिक कवियाँ से अनुप्रैश्गित है । यदि कहपना' कौ अर्थ विस्ताए में देखें तो 
उसे अनुधाति>गाहिरी तथा" हुप विधाजिनी शॉज्ति तक तो माना जा 
सकता' है पर वह काव्य का प्राएा' है कल्ना संगन नहीं दीख पढ़ता' व्याँकि 
वह साधन हाँ सकती है, साध्य नहीं | साहित्य यथार्थ अनुभव की संप्रे।णित 
काला' है वह कैवल कल्पना जम्य नही होता | विना यथार्थ परक जीवन वन 
के प्ाडित्य मैं काल्यानिक घृत्यथ अपनी मछता नहीं एसले | कल्पना का यथार्थ 
जीवन से सप्बन्धित डौना' आवश्यक है बिना इसके बह जीवन भी सा्गहिसथ 
सास्कातिक पूत्य की स्थापना नहीं कर सकती । अतः कल्पना को काव्य का 
प्राएा' कहना किसी तथ्य पर प्रकाश हालने की अपैज्ञएा कि के मात्र उसके 
प्रत्ति छमान कौ व्यवत काता' है | 


महावैवी की भी एक ऐसी ही स्थापना दृष्टव्य हैं। हे।0 जग- 
दीश गुप्स दी शब्दाँ में उन्होंने " अपने विवेचनात्मक गय में ही क्वायाबाद 
को जागरएा युग की सण्टि और उसके भ्ष्यात्म की बाजद्धिक तथा इृडिग्रस्त 
ग्रध्यात्म मै भिन्‍न स्वीकार किया है। + उन्हाँगे यह भी निश्चित रूप से 


उ कत॥ पम आक सके भर, मील अंक फर्म ऋक पका केक: कक पा सा शक देता जा नये जय! कक समा भक जाके थी हक ?थ॥ उमा! ऋफ तक भा शक महा 2माश तार कसी १ पक जया मजा लक 2 काला तल मा जम वे हर सके आह भी लक भय शा आम 





२. कायावाद पुनर्मुत्याकन, पृ७ 'ए८ 
भाह्पक शत 


३, विवेषना त्यक गय, पृ० ५४५ 59, ११२ ६8 


मामा कि जिस यूचम को क्रायावाव ने अभिन्‍तानि के साथ अभिव्यक्ति प्रदान 
की बह स्थुत से बाहर कही अस्तित्व ही नहीं रहता | 


हि 


पुष्य का' व्यक्त सत्य' स्थूल' है आर अव्यक्त सत्य अवातु 
कुछ हौने की भावसा' ही सूक्ष्म है ।” साथ ही यह “ सूदमा स्थूल का ही 
हुपरा हूप है| यह मी उन्होंने अस्वीकार नहीं किया कि आायाचाद ने 
युगाँ से प्रचलित सस्ती भावुकता ओर वासना' के विंकुत चित्र दैनै के स्थान 
पर उच्चतर झुप मैं पर्रिष्कृत ( वासना ) वेयक्तिक उल्लास- जिज्ाद की 
सफल अभिरव्याक्ति की ।* इतना सब कुक मान लैसे कै बाद भी उसकी रहस्था 
मुध[ति तथा उनके सर्ववाद और अध्यात्मवाद में ज्या' शेजा रह जाता है जिसके 
प्रतिपादन के लिए उन्‍हें हतना' अम काना पढ़ा । किसी भी तरह तटस्थ 
विवाएक की यह स्पष्ट हाँ जायगा कि महावैवी जी यर्वाप छषायाबाद की 
वास्तविक भूमि से पृ्ठालिया आगत हैं तथापि उसे केसे स्वीकार ने करके अध्या त्म- 
बाद अथवा सर्ववाद का अनावश्यक ब्रावएत्ता चढ़ाकर स्वीकार करने में उन्हें 
संकौचही नता' तथा संतौष' का अनुभव होता है जो वैश्ा' कराखित न हाँता | 
इस प्रकार काव्य के प्रयुक्त किये जाने के मलिक कारएा वहीं हैं जिले ' 
हायावादी कविता में व्यक्त मानवीय भावनाओं का क्षप दिया । छोथा शब्द 
का व्य महादैवी जी को भी आाहय नहीं है। $ महा दैवी जी कैबल अपनी 
व्याख्या' को अपने काव्य तक ही सीमित रखती तो इतने विस्तार में उस 
पर विचार करने की ब्रावश्यकता से होती परल्छु उल्हाँते अपने विचार छाया 
बादी काव्य के सम्बन्ध में व्यवत किये है ४ जौ फि युक्त संगत नहीं वीश 
पढुंता | 










| है >> कुलमक, आम 








द' कविता का क्रायादाद से निता मत अलगे रखकर उसके। 





४: विवैचनात्यक्ष गण, पृ० 4७ 

पा $$ प्‌ हुए: , ६७ 

६. आधुनिक कवि, महादैवी, प७ ६० 
(हिल्दी काव्य की प्रवु्तिया, पृ० रह 
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'विवैचना का भ्रम कतिपय क्वायावादी दारा ही आम हुआ जयाँकि रहस्य- 
वाद के साथ आध्यात्मिकता की गरिमा जुही हक थी | इसके कुछ कुक्क अपवाद 
भी हैं। डो9 केशरीनारायएा शुक्त ने * कछ्रायावाद और रहस्यवाद मैं कौर्ड 
तात्विक मद महीं देखा व्याँकि दोनों के मुल में इक ही प्रकाए की भाव" 
नाए हैं।” पर हनकी एह्स्यवादी कविताओं की तुलना मथ्ययुग के साधक 
कवियाँ की रचनाओं की-तुलना-चैं।नहहीं की सकती जयाँकि उनमें साधना त्मक 
रहस्यवाद का अन्तभाव नहीं मिलता, ते हि क्रायावादी 'कवि व्याक्तिगत 
जीवन में साधक की संज्ञा से अ्भिश्ित किये जा सकते हैं । यवाति स्राधना' 

शब्द उन्हें बहुत प्रिय रहा । उनमें लोॉकिकता के प्रति विरज्ति का आत्यन्तिक 
अभाव मिलता है। किसी तने भी मध्यकालीन कवियाँ की तरह आत्म 

ग्लानि प्रवर्शित नहीं की | 





रामकुमार वर्मा का भी एक व्तज्य दष्टव्य हे । यथा 
* जाज जब में कविता लिखने बैठता: हैं ता जैसे पुजा' की पवित्रता मैरी लेखनी 
की माँक पर भा बैठती है। संभवतः यही कापएा' है कि से भौतिक गबीर 
अुंगार की कोई कविता नहीं लिल सका । या जीवन की उन बातों पर 
प्रकाश महीं खाल सका जी पार्थिव जीवन के करोड़ में अपनी देनिक गति से 
घष्टित हाँती रहती हससे दा बाताँ की पु)ष्टि हौती है। उनकी 
कॉविता की भावभासि दैनिक जीवन की गति से अलग है वह भौतिक जीवन 
से बैल नहीं रखती श्र उसकी पुकक सारी कविताएं पूजा की पवित्रता , 
शेक्षनी पर मह्युस काले ड्् ही ललिकी गहँ | पर उन्हीं की कविता माँ मैं 
उपर्युक्त कथन का' विरोध दैशा जा सकता' है। ग्रषार्थिव जीवन से सम्बा न्धत 
हाते पर भी अपनी कला-कृति को हस विश्व में अपर करने की कामना की 
बकी बह यह थी मामते है कि ' सुब्र मे है संसार में बह है 











है 


गहँ है | ज 


६, आधुनिक काव्यभारा का सास्कृतिके स्रौत, पृ० १७६ 
शतुशी लग, प७ १६४ 
१०, वराकाश गंगा, पृ० १४ 
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दुर्वाँ की एक विस्पृति | यह दृष्ट्रव्य है कि उन्हाँते हस संसार कौ दु;समय 
ताना, हर वस्तु की अधथ- इति स्वीकाए की । फिर सुष्टटि के पद्िवर्तन- 
शील नियम की स्वीकार करजे भी अपनी कलाकृति के अमर होने की कामना 
की एुंढ़े आत्मविश्वास पार्थिव पृष्ठप्ञासि के बिना निरर्थक लगता है| ; 

१४ अगस्त की याजि में। *, जेती राष्ट्रीय घटनाओं से सम्बन्धित अन्य 
कविताए भी श्रपार्थितता से सम्बन्धित नहीं कही जा सकती | श्रतः उज्त 
कथन की आर पित विचाए ही कहना अधिक यूक्ति संगत होगा । शैसी विस 
गति प्रशाद और निएला में अपैज्ञपकृत कम दैखने को मिलती है पर क् पंत 

में ऐसे अन्तविरध प्राय: देखने को मिलते हैं | 


क्ायावादी कवि पहले कवि हैं बाद में विचारक्ष इसी लिए उनके 
भावानुप्रेषित कथन बचुधा' आपस में वैचारिक संगाति नहीं पल्लते, किन्तु यह कहना 
प्रनुचित होगा' कि वे प्रेरणात रहित रुप से लिखे गये । कहीतकही ऐसत लगता 
है कि क्रायावावी काव्य का विकास विचार को कवच बनाकर हुआ इसलिए 
जैती परिस्थिति उल्पन्न हु कवच का कप वैसा हो बदलता गया | 





बरालाँचकों द्वारा की गई व्याख्याएंन 


सो कमें>मै्हममजलगनी कवियाँ पर परलायनबा दी हॉने का 

बराराप लगाया | साथ ही यह भी बारौप लगाया फि वै समाज के यथार्थ जीवन 
से कटकर प्रकाति की शरण में गये । पर वस्तुतः ह्वायावादी काव्य पायनवादी 
नहीं है| कवियाँ की जागढहक विकासीन्युत् सास्कृतिक विचारधारा इसका 
पाषय प्रस्तुत करती है । ऐसा करके उन्‍्हाँने गर्डित सामाजिक क्‍स्थिति की उपेक्षा 
हो व्यवत की है क्याँकि उनकी दष््टि जीवन के मूलभूत प्रश्नों की और थी, उसकी 
तत्काशिक सामाजिक ब्रभिव्यक्ति के प्रति हो सीमित नहीं थी । यही कापएा' 
द है कि प्रगातिवाद की विवारधारा ग्रहएी' करने घर कतिपय कंवियाँ नै प्रत्यक्ष 
रुप से धमाज के गशश्ि पक्ष को भर्संत्रा' कर नये समाज के निर्माणा' की इपरेला 

ध्लत की थाँए तात्कालिक जीवन की समस्याओं से भी सम्पर्त व्यक्त किया | 


























प्पूः 
६ 
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यद भौकहा जा सकता' है कि प्रगातिवाद की और उनका झकुकाव रहस्यमयंता 
ताए।' ऋ झातिपूर्ति के हप में ४2! 





प्रकाति पर चैतना' का आरोप या मानवीकरणा भी उन्हाँते सपाज के 
संशषधित ढुप कै प्रस्तुतिकरता के क्‍निशित ही किया; साथ ही पुंगारिकता' के 
आवशता कौ इसी लिए प्राथमिकता दी क्याँकि विचाराँ का यह रुप हिवेदी 
युगीन कौरी नेखितता' के निर्मम आवरणा में ही झुंठित न ही जाय और उसे 
वेयलितक आन्तरिकता' प्राप्त डी सके | 


आचार्य पामचन्द्र शुब्ल ने छ्ायावाव की एक और हिन्दी साहित्य 
के विकास के एक सहज स्वाभाविक हुप मैं माना है | इुतरी और उनकी दुष्ट 
हुं क्वायावाद के पहले नष्टन्नए्ट मार्मिक विलयाँ की और हिन्दी कविता प्रवृतत 
होती जा रही थी | कंसर थी तो आवश्यक और व्यंजक शैली की, कल्पना ओर 
संवेदना के श्रधिक योग वी. । ताल्पय यह कि क्वायावाद जिस आकादाया का 
पशिएतम था उसका' लक्ष्य कैवल अभिवृयंजना की रोचक प्रणापती का विकास 


था, ।' रे उस पर * कलाबाद और अभिव्यंजनावाद पहला प्रभाव यह 


क्‍दिल्लाईँ पढ़ा कि फाव्य में मावानुपृति के स्थान पर कत्पना का विधान प्रभान 

पम्ाध-' जाने लगा औप कल्पना अधितर अप्रस्तुतों की योजना काने तथा 

साहाशिक मूर्विक्षणा भौर विचित्रता लाने मैं ही फ्रदृत कु |, ,, खरा उसाय 

यह दैज़नै मैं ब्राया कि अभिव्यंजना' प्रणापत्ी या शैती की विजित्रता की सब 

कक्ष समकी गई | नाना! कर्यवु मियाँ पर काव्य का प्रसार हक सा गया | 
उपर्युक्त कथन को सम्यक दुष्ट से देखें तो कहा जा सकता है कि यापि उन्होंने 
कायावाद को मारतीय परम्परा का विकास माना मर उसे मान शक का ज्य 

जैसी कै हुप में देशा' , विचारधारा के रूप हैं नहीं ,जौ उचित नहीं थे | बाद 

के कावियाँ का आ्रालाच्कों ने इसका प्रतिवाद भी किया | ब्राचाय॑ शुक्ल ने छाया 


से #डह खरे हर! हरे: आे रेस मादा: आह आती: अदक! पाक पक महिं! हर्कश कक 7को: सं 
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“हुम्दी' सा चित्य का है तिहाम, १०0 ४६६ 
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वादी कवियाँ के आधक्षर वेबारिक मूल्यों की और दष्प्टिपातत मे करके ब्रअ 
पमाज के माध्यम से यौपप के छाया" ( कैंट्समाटा' ) का और एवीनद्र 
साहित्य का प्रभाव कायावबादी कवियाँ पर माना | प्रभाव पर श्राधिक् बल 

वैने के कारए ही उन्होंने कछाथावादी कवियाँ के सांस्कृतिक वषष्टिकोएा को 
प्रस्तुत न कर उसे अभिव्यंजना, प्रतीकवाद शातदि की तरह शायाबाद को थी एक 
शी माह मान लिया | इसका कप वस्तु-सत्य ने होकर कदाचित शुतुल जी 
के दाषष्टिकोए' की सीमा ही थी | जिसकी और डो० नगैन्द्र आदि परवती 
आज्ौचका ने स्पष्ट संकेत किया' | अन्य आलौॉचकों की स्थिति शुक्त जी से 
भिन्‍न दिलाई देतो है | क्‍ 






















ह70 हजारी प्रताव फिवेंदी में कयावाब की रौॉमाटिक भावधाए' 
की' दैन माना क्याँक्ति' क्वायावाव की कविता (लिते वाला की यमूल प्रैशाा" 
हंगने।ड के रौभाटिक भावधारा की कविता से प्राप्त छू |" १ प॑० विश्व- 
नाथ प्रस्ताव मिन्र के ऋलुपाए ऋजी के सम्पर्क मैं था जाने से वहाँ फ्री लादाशिक्त 
और तथा' उ् के 


की और बंगला के साइचय से मधुर पदरावली के विधान की 
लगाव से उसकी शायरी की बॉन्दिश एवं बैठना की प्रवुत्ति की और कथि 
के वाहय प्रभाव की अधिकता या' दूधरी भाष्यतश्र 


'लौग स्वभावतः आाकृष्ट हुए अधि 

की. मकल वानकर थी इंढ' 5 आाअप ४ व्यक्तिवाद ब्रापडिकी दाग्टि से 

क्रायाबादी कवियाँ की संतुलित जोर तर्क की दाषष्टि से बरी आलौचना' नहीं 

की कहाँ | क्रायावाद पर मात्र प्रभाव का शागह सानते वाले श्री इलाचन्ड्र 

गौशी का मत थी इष्टव्य है। उनके अनुसार “ वेजाब कवियाँ तथा 

वी न्‍्द्रमाथ ठाकुर की कविताओं से उधाए लिए गए ललित शब्दों तथा' सुकु 
कयाँ व्यंजनाओं का ऐसा जाल पार घूल छायावादी कवियाँ ने 

ख्ल्तिका ( काव्यालॉचन ) जनवरी, हृश्थ४ + पृ रहह... 

१९४ बॉड0मय विपर्श , प्र०सं०,मा' किक सं०, १६६६, पृ इस 

१६: सरस्वती, जनवरी “जून , भाग ३४, बह १, पृ० १६३३७ पु० शभ२ 
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हैंड, . 98 जनवरी, १६२७, (परीण”) भाग २८, जेतढ १५ १६२७, पु०४२६ 
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अन्यी साहित्य संसार के एक कौर से दूध कोए तक फेला पिया पके जितनी दुए 
तक हाष्ट जाती धी, उसके अतिरिक्त आप झुक नजर ही नहीं आता ।* २० साथ 
मी उन्होंने यह भी माना' कि * नकल के लिए थी श्ज्ल की आवश्यकता होती 

के, आर इस ऋल की कोई करी मैंने क्रायावादी कवियाँ में नहीं पाएँ है | '* 
उपलब्धि के सम्बन्ध में! ह्वायावादी कवियाँ ने हमें (दिया ज्या' ? कैबल लागा 
दया की अतस प्सावेशमधी भावना कै वासना“उद्गारीं के सारे सात त्यक 
बातावशणत' का विधमय करने के अतिरिक्त उन्होंने और किया जया ९ 
ह70 देवएाज का कथन है" क्रायावाद की प्रवान कमजोरी उसका कल्पना धिक्य है मेँ 
आज भी दृढ़ हैँ। यह कल्पनाधिक्य एक जोर जहाँ पाठक और वास्तविकता के बीच 
मैं आाकजक व्यवधान उपस्थित कर दैता' है, वहाँ इस बाल का बौतक भी है कि 
करायावादियाँ की यथार्थ की पक अधरी आए सितान्त सीमित है | बैन तो 
य वास्तविकता' का ही पूृ्ता चित्र दे पाते 5, मे उपधुक्त मनोदेशा के ही 
संक़ान्त का पाते हैं | 














उपधेक्‍्त आलौचकोँ के मत के अगर सम्यक दाष्टिकौरगसे देखे तो कहा 
जा' सकता' है कि लो झजाएी प्रध्ताव विवेदी मे उन पर रौभाटिक कविता और 
पृं७ विश्वनाथप्रसाव मिन्न ने रौसाटिक कविता' के अतिरित्त बंगला बार उर्दू का 
ऐप हुपरी और भरी जोशी ने उन पर नितान्त वाहय प्रभाव देखते हुए 
 मॉलिकता' पा ही झंवेह व्यवत किया आए उसकी उपलब्धि को नगएथ बताया'। 
पर कदाचित इस प्रम का' काएए।' यह है कि उन्होंने व्यक्त के भार्वों की उन्युाक्त 


आप रसावैशवयता' मानते हुए थी उनकी मल प्रवाति की तह मैं बैठी बाताँ की और 

















२६: विवेबना, पृ० ४५ 
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पज्ञा को मान्यता प्रदान की | बाद में उनका दाष्टिकोए' हायथाबावी आाव्य 
के प्रात थी वह नहीं पद जी प्राएम!था' । पंत के बिन्ाए पक्ष की तो उनन्‍्हाँने 
अत्यन्त व्यापक स्तर पर सराहना की है। व्यक्ति कै भावाँ की उन्सुज्ति अपने 
पुर्व के कृछठित वातावरण से विड़ौँड था जिससे व्यक्तिवाद( कु । यह दया 
वादी क्वियाँ की उपलब्ध्धि कही जायेगी । जहाँ तक एसमंवी अभिव्याज्ति का! 
पश्न है, वह प्रेम, सॉन्दर्य आप स्वष्नमथ, कल्पनामय वातावरण से सम्बन्धित 
हे जिसती आधारशिला पर मानवताबादी दाच्टिकोएा की हृपरेशा निर्मित कु 
ह० दैवराज ने जहाँ हायथाबादी कल्पना की कपजीरी ठहराया है वहाँ यह भी 
देउना अपैजित है कि वस्तुतः वह कल्पना' क्ायाबादी कवियाँ की कमजोरी नहीं 
है । उनका तत्कालीन उमाज का यथार्थ चित्रण ते करता पलायन नहीं है, बरत्‌ 
बह उस गा्दित समाज की उपैज्ञत' है । इसी कल्पना के आधार पर उन्हान 
कालान्ता मैं आदर्श सामाजिक व्यवस्था' की नींव ढाली और जो कुछ वे यधाथ 
जगत मैं न पा सके उसे काह्यानिक भावधामि पर पाने का प्रवत्न किया | उनकी 
पकड़ कदा चित अधूरी _सलिए नहीं कही जा सकती व्याँकि उन्हीं 
कवियाँ मैं प्रगतिवाद की विवापधारा की ग्रह्मा कर पंत और निराला नै 
भार्थवादी कविताओं की सतष्टि की दूसरी और प्रशाद, महावैती भर रामरें, 
बसा से झपने यथ सातदित्य मैं यथार्थवावी जीवस पर मे बल विया' आप वहाँ 
है क्रपमी अभिव्याक्त में पर्याप्त सफाल वीख पढ़ते हैं | उप्ुवत बालौचर्कों ने 
हाथावादी कवियाँ पर वाहवारोीपित प्रभाव की अधिकृता, मौजिकता की कमी 
आए सांस्कृतिक बाषष्टिकोएा का अभाव देखा यती कारएा है (कि उनके सांस्कृतिक 


दा ष्टिकाए। की उपैकणा की | 



































अधिकांश आलौचकोँ ने हाथावावी काव्य के विकास को स्वतत 
दुष्ब्टि से म वैज्ञकर उच्त पर यौएप के काव्य का प्रभाव बताया । उत्हीं आलोचकाँ 
हैं हो ०0 गगेन्व मे कालान्तर में इस भ्रम का स्पष्ट शब्द हैं (मिवाएत्ता' किया कि 
बकों इगएाए फैलाई गईँ है जा भूल-वर्तिनी विशशिष्ठ पर: 













कैवल वाहय साम्य के आभार पर छाथावाद को यूपरीप के रीमा टिक 
बले हैं [+ 7१ इससे स्पष्ट है कि आलौचकाँ दारा 
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ह् का भी प्रभाव 


या शायथा उदभातित नहीं हॉ' सकती अत! क्ाथाबाबदी कधियाँ पा मात 








वाजय प्रभाव नहीं, बह्क इस विनारधारा कौ जन्य देने में देश के इतिहास जोर 





तत्याज्ीन विभिन्‍न पॉरिस्थितियाँ को भी सक्रिय मानना' पहेया' जी कि प्रत्यक्ष 
या परीक्षा उप से प्रभावित कर रही थी । मात्र वाज्य प्रभाव के जल पर भाणा 
या सा्जकित्य में नवीन प्रवतियाँ का " स्वाभाविक थार स्थायी विकास नहीं 
हा सकता' | विशेषातः तब तक जब तक देश की स्स्कृत्तिकता से थी बह उचघृत 


मो । 











पर कीतिपय आलौचकों ने छायावावी काख्य को स्वाभाविक विकास 
विकास के हमपें बार ह्ायाबादी कॉवियाँ की उपलॉन्य्धि को तटस्थ हृप से दैजा' | 

न शालौचको में हा9 कैशरी नाएायता' शुज्ल इस ततीय उत्थान कौ डिबेदी युग 

३ त्मक कविता' के विरोध में मानते है | लो' थी गूलाबएाय भी इस 

बिक विकास से सहमत दीम पढ़ते हैं। ० ह।७ शम्भूनाथ सिंह ने अपनी 

तक क्रायावाद युग” में छायावाब को विद्रीह युग आँव ध्वाथावादी कविता 
कौ" विद्रोह यूग की कविता के आाधाए पर अध्ययन विभाजन किया' है यह इस 

बात का' प्रमाण है कि उन्‍्हाँगे साहित्य के क्रिया >क प्रतिक्रिया मूलक विकास के 

रुप मैं ही क्रायावाद की व्याख्या की । साथ ही उन्‍्हाँने * छायावाद कौ सामस्स- 
बाद आए साप्राज्यवाद के विरूद्ध विद्रोह भी बताया |» डो० जगदीश गुष्त नै 
बपने लैस छायाबाद हैं इसे | दिवेदी युग की वाहयोन्युती अनगढ़ कंचिता' की 


अं पक कोड आध8, जम्फ रब कहर और: अंग जय: गैस शारट /बाही! सडक अधुक तय हक! प्रके काश: कम हि वेश! रॉ! लंग॥ जेडी मेक पकीते ऑम! क्र लिको! अधकेर हक ोलेए' हद पट रस अल: सम अप्रेड मोकक #शा कक अंक काका शव आओ अंडा लगफ: ओेलफ्ि आजंफ़ अबिक उसकी दसेश पक फोम, शरद आह, पंगेको केओे। अक- पाई अब 
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स्वाभाविक प्रतिक्रिया ? में और क्रम जी ने छायावादी ऊवियाँ की / सास्क- 
तिक प्रतिक्रियाएं और उसका सांस्कृतिक लक्ष्य " थी स्पष्ट किया है। 





सम्यक दाष्टिकोए। से देखैं ती इन बालौचका ने हायावाद की _तलिहास 
के बालाक एवं राष्ट्रीय, सांस्कृतिक परम्परा के मेल यें रख कर उसे दैजने का' प्रयल्न 
किया | साथ दी उसके दाशनिक एवं सास्कृतिक प्रौततों पर भी प्रकाश ढाला | 
हल्होने छाथावबादी ऋषियाँ पर मात्र वाह प्रभाव की ऑधिकता शाप उनकी मौलिक 
मैं संदेश नहीं व्यक्त किया | पर वूध्तरी औँपए उन्होंने क्रायावावी काॉवियाँ कौ काब्य 
प्रभाव से सर्वथा' मुज़्त देखा ही ऐसा नहीं कड़ा जा सकता । अतः निष्कर्णा सहज ही 
निकाला जा सकता है कि आलौचकोाँ पता उनके साइकृतिक दाष्टिकोएा की जैसी 
उवैज्ञण' प्रारंभ मैं की गयी वैसी जाद मैं नहीं । उत्ताोत्तर उसकी महता का स्वीकार 
किया जाने लगा और उसके प्रति सहानुभूति पूर्ता द्च्टिकोशा अपनाया जाने लगा | 
इससे जा गाँरव कायावादी कवियाँ को प्राप्त हुआ' उसके परत" परवरूपष वे जात्म- 
सजग ही गये | तनकी परवली एलनाएं उनके इस श्रतिरिक्त जायबूकता का प्रमाण 
हे । 














'मष्काणत का निष्कर्णा - 


ऋीकि हदें! फॉफि आमिर केक कक अत सह आएंगे पध्क अफोक परत लॉयो हक अंक चमक ओधक 








मानव वैतना' का साए पदार्थ है, जिससे जीवन पद्धति का मिर्माणता' हाँता' है । 
यह बाहय आला ओर अन्तजंगत के प्रभाव से थी सम्बन्धित है । 


संस्कृति की परर्िमाणा के घनन्‍तर आलौच्य क्वायावादी कवियाँ ने 
जिन सास्कृतिक यूल्याँ की स्थापना की उन्हें कृमशः पैसना' अपीष्ट होगा | 
उस्हाँने झ्ाए ग्रमानवीय यृत्याँ का विरोध काते हुए नवमानवताजाद की स्थापना 


आह पदक सतह: साहई शोक जे किक सके |दश शणय, कक: कमी मक शसद कहे सकाक ठंकः तय मेक पक पिकक पेड आस कि कक भेशक आल पाक पक १० जले: भहह बोर माफ २७8 अंग तंतीः खेद धथइए लक आई, सरोकि संमक: तर मे आकार? सके किक: आी शिक! कमा उके फांा, आती! वयड़े आफ अंक भोह आई कक्ष सकल 





२६. आधुनिककाब्य की प्रदुत्तियाँ, पृ० २१ 
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की | ये थरा कै स्वर्ग बनाने की वैचारिक गास्था' एजतै हुए थी अध्यात्म और 
ओआध्याहिफ जीवन का विश्ध तहीं काते | वन घरा' पर स्वर्ग की कल्पना 
अध्यात्मिक यूल्यों के सत्यौग से ही काना बाहते हैं। उसी दाष्टिकोणा से प्रैशित 
होने के कापएा नियति, धर्म-वेतना', सत्य, शिव एवं मनुजानचित शॉक्तियाँ के विक्ञास 
ढूप में सुल्दर की कल्पना आध्यात्मिक मृत्याँ से ही सम्बन्धित होकर की गई है | 
पर यहाँ पलक दृष्टि की अपेक्षण लौक दुष्ट मैं ही सार्थकता' वजने का प्रयत्न 
क्ञाथावादी कवियाँ की विशैषता कही जा सकती है। उन्हाँने वाहवाडम्बरों के 
कारएा मनुष्य-मनुष्य के बीच जा गह दुरी का पाटने का प्रयास किया । 








कावियाँ ने आनन्द को हो मानवता' का सर्वोच्च प्राप्य बताया पर 
इस आनन्द मैं व्यजित आप समाज के बीच पाएस्पारिक दन्‍्द नहीं दीख पढ़ता 
व्याँककि दुधराँ को सुती जनाका स्वय कौ सुत्री करना ही इस आनन्द का' लक्ष्य 
है | उम्माँने इस बात का भी स्पष्ट उल्हेश कर शव्यिए कि सनितान्त व्यक्तिवादी 
लाएधारा इस लप्य की प्राप्त में बाधक है| वैव सृष्टि की अपू्ताताओं को! 
भी धू-्सष्टि मैं पूरा करते का वैचारिक संकल्प रखते हुए 











हुए पूरे विश्व क्री एक मानव 
परिवार के इुप में कल्पना की गहाँ | यह विवाए अत तक की मानवताजाद विषयक 
विवापधारा का उत्कृष्ट कप होगा जिसमें संस्कृति, दैशन्काल, धर्म, दर्शन तथा रंग 
गेद गत सीमा मिलकर अन्ताष्ट्रीय, अन्‍्तरमहातीपीय और अन्तर-सामप्रदायिक 
विद्ञर॒का की उपलब्ब्धि कै इुप में परस्पर बढ़ती छू एकता की वैचारिक घृष्ठभामि 


का' निर्माएए करेंगी | 

















उन्हाँगे पशम्परागत गत जाति व्यवस्था को स्वीकार न कर अपनी 

बैचा +िक उपल्त्थि कै कप में जाततिहीन सामाजिक व्यवस्था' पर बल दिया | जाति 
व्यवस्था' अपने प्रारंभिक रूप मैं लाभप्रद भले ही रही हो पर कल्लान्तर में नीची- 

जातियाँ की ब्रिकार हीनता; ऊंजी जातियाँ का जन्मसिद्ध अधिकार, अस्पृश्यता, 
तथा' वाहयाहम्वर के हूप में कठाँए आवापए-शा सत्र और परम्परा का व्यर्थ बॉफ 

ढौने की प्रवाति से छायावादी कवियाँ ने अपनी पू्तातिः ऋष्यमात्ति प्रकट की 

साथ ही गब मानवताबावी परिप्रेष्य में हडिंगत व जाति ख्यवस्था कौ आधुनिक काज 

| हे कृत्रिम एवं अनावश्यक मान, उसकी उपयोगिता पर धंदेष् प्रकट करत छुट 











जातिहीम समाज की कल्पना की | 


कायावादी कवियाँ ने द्रथित प्नावृत्ति की परिचायक वश्धाव्यवस्था' 
के वर्तमान स्वह्प को स्वीकार नहीं किया | इसका कारएा' यह था कि वशाव्यव' 
अब कर्मतत ने कौकर जन्मजात डॉ गयी । कालान्ता मैं इसी कारण अस्पृश्यता' की 
समस्या भी घर कर गयी | उन्हाँते बताव्यिवस्था' को जन्मगल ने मानकर क्रमगत 
माना । साथ ही कढिंगत वश्व्यवस्था को आधुनिक समाज के लिए अधितकर 
बताया । उन्हाँते फनिम्नव्ता की जपैक्षएकृत अधिकाएडीसता का मूल कारएा' राजनी- 
तिक माता ओर उसे परम्परागत शाश्वक वर्ग की स्वार्थनीति से सम्बानन्‍्धत किया | 
ब्रत: वरताव्यवस्था' के वर्तमान स्वह्प की कमी क्षायावादी कवियाँ ने उपैज्ञता की 
गाए उसे मानवता के विकास के लिए सामाजिक व्यवस्था' के सुधार एवं प्रसार मैं 
बाधक बताया | साथ ही मातचता' के सता पर वमिद राजित राष्ट्र की कल्पना 
कर वर्गहीन धामाजिक व्यवस्था' का समर्थन किया' | 





कायावादी कवियाँ में जीवन की अंतरंग बॉडिक प्रक्रिया से उत्पन्न 

युग की राष्ट्रीयता का जौ ठौस स्वरूप मिलता हे उसमें उन्मुजित की एक आकांदा' 
मानव व्यक्तित्व के प्राति प्रम्भान तथा' समस्त विश्व के जन समाज को एकाम्वित 
करने वाली मानवतावादी भूमिका पर सृणित राष्ट्रीयता के दर्शन होते हैं । सादियाँ 
की पराधीमता' की जर्जीरित स्थिति के अन्त के लिए वैतना' जन्म ले रही थी | 

ब्त: ऐसी स्थिति मैं हायावादी कवियाँ ने धातहित्य के उद्देश्य को राष्ष्ट्रीयता' 
सै सम्बन्धित किया' और जीवन मैं नयी स्फूर्ति मरना उसका लकद्ध बताया | पर 
आ्रलौच्य कवियाँ की दाष्टि मैं राष्ट्रीयता मानव विकास का एक स्‍तर है । उसकी 
उन्नति का' चरम सक्य नहीं । उनमें व्यज्ति के विकास से राण्ष्ट्रीयता और राफट्रीयत 
के पर्िविश से ऊपर उठ कर अन्लराष्छीय मानवता बोर तदनस्तर नव -मानसबता' का! 
प्रमर्थन दील पहता है । जिस प्रकार राष्ट्रीयता के स्तर पर धर्म, वएग, जाति और 
एंग का गेंद समाप्त ही जाता' है उसी प्रकार नवमानवता कै दुन्‍च्टिकौए से प्‌ ष्ट्री 
बता भी चिश्व कै शक इकाई हुप में पयावसित हाँ जाती है। पर इसमें एक दूसर 











ध्दः 
७, 
ई 


दैश की राष्ट्रीयता' के 
संधर्षपू हित रब 





बीच कौह प्रतिस्पर्धा नहीं रह जाती । वन प्रत्येक्ष दैश की 


यता' इस लद्य की प्रापप्त मैं सदायक्ष है । 








कीतिपय शलौचिकों को यह प्रम है कि क्रायावादी कवि अपने परिवेश 
मैं यथार्थ की अपूएता ओं तथा' समाज की विकृतियाँ का सामना' करते हुए उन पर 
. विजय "नहीं प्राप्त करते वरनु कुढ़ समय के लिए कह्पना' लौक में एकांत विज्राम 
की उड़ान लेते हैं वहीं उन्‍हें उसमें पलायनका' स्वरूप दीख पहता' है । वह वैयजितक 
एवं ऋ्ताभाजिक ही जाता है। पर यह विश्राम कामना स्थायी मन हौकर क्षातणिक 
लगती है। सच तौ' यह है कि वह जजीरित एवं हड़ियत समाज की उपेक्षय ही है | 
समग्र हुप में भी क्वराथावादी कवियाँ के काव्य मैं पलायन नहीं दीख पढ़ता वहन 
काला'न्तर में प्रगतिवाद के प्रभाव में कातिपय क्रायावादी कवियों के साहित्य मैं 
ऐसे विज्ञाम या' उपैज्ात का स्वर लुप्त हाँ जाता है और वे ऐसे गडित समाज की 
भूर््सना प्रत्यक्षा रुप से भी करते दीख पहले हैं जिससे राष्ट्र में जागृति फेले | 











द हाथावादी कवियाँ ने सौनन्‍्वर्यवुता पर्रिमाति को ही कल्ला' माना' | 
यह संस्कात का मच्त्वपूर्ता अंग है , साथ हो उन्हाँगे यह स्वीकाए किया पक 
संस्कृत कैबिकास के साथ ही कला के दाषष्टिकोपा में भी परिष्कार हॉला जाता 


. 


है | कला जीवन में अंह सत्य की शौज करती है। उन्हाँने कला कौ जीवस की 
उपयौगगता' परक दातपष्टि से अलग नहीं दैखशा' | वरनु कला और जीवन कौ अभिन्‍न 
रूप से सम्बन्धित काते हुए स्वर्य जीवन की ही एक विशाट कला' तथा कल्ाकृति के 
हुप मैं परिकाोल्यत किया । उसमे मावना का रंग आवश्यक है, यथार्थ की नस्नता 
उन्हें ग्राह्य नहीं । अतः कला का भावना'मिजित यथार्थ रूप इन कॉवियाँ की विशे- 
आता कही जा सकती है। 





आलौच्य कवियोाँ ने प्रकृति पर मानव वस्य्तित्व का' आरोप कर उसे 
याजिक न पानतै हुए आत्मर्शाकत युक्त माना । प्रकृति के प्रात स्वलंत्र प्रैस की व्यंजर 
कायाबादी कवियाँ की प्षमुत्त विशेषता कही जा सकती है। उन प्रारम्भ मैं 
प्रात से चमल्कृत हाँने वाला दुनब्टिकोपा' मिलता' है जौँकि कालान्तर मैं मानी 
के हुप में परिवर्तित ही गया । अपनी प्रकातिप्रियता' के कारता कतिपय कवियाँ ने 
कायथाबादी काव्य कस््य को प्रकृति काथ्य की संज्ञा से ब्रभितहित किया है। उनका 














प्रकृति वन सौन्दर्य दषष्टि कै आधार पर ही था | उनन्‍्हाँते बैद भी प्रकट किया 
कि मानव ने यंत्र के निर्माण दारा प्राकृतिक शक्ति का ड्रास किया है। काला 
स्तर मैं कातिपय इन्‍्हीं कवियाँ दा प्रगतिवादी विवारथारा ग्रहएा' किये जाने 
पर प्रकृति को उपयोगिताबादी' दुणष्ष्टिकोएत से भी देखा' गया | इनके अनुसार 
सृष्टि का सुल्दरतम ढूप मानव है। प्राकृतिक शक्ति के ड्रास के कारए। ही मनुष्य 
का' जीवन शौसला' औप जर्जर हो गया है| प्रगातिवाद के अनन्त कीतिपय कवि 
पुन: प्रकाति की शा मैं गये और उन्‍्हाँने भौतिक सम्यता' का इल प्राकृतिक 
जीवन में ही बताया | इस के माध्यम से इन्हॉने राष्ट्‌लप्रेम आप राष्ट्रीय एकता 
का थी सफल प्रयास किया' | साथ ही देश की सुल्दाता की और वैशवासियाँ का 
ध्याम बार्काजत कर उनमें स्वाभिमान की भावना जाई आए पूरे राष्ष्ट्र में 
भारतमाता' के रवढ़प की परिकल्पना कर राष्ट्रीय भावना का प्रचार प्रशार 
निया | 








शहर झँप्‌ गम समाज की स्थिति पर विचार व्यवत करते हुए 
उन्हाँने स्पष्ट ढइृप से बताया' फिवेवयनीय आर्थिक परिस्थिति से ग्रसित है'। गांवों 
मैं इस त्रास के कारएा जवीदाए है जो कृषक वर्ग का शौभाएा करते है और 
कर्ज के दलदल मैं निमरन ये अशिकित नागरिक यूदतोरोँ से बचने का कोौह सार्ग 
नहीं निकाल पाते । कवियाँ नै समाज की गिरी अवसुधा' का कारएा बचुल कुछ 
(विदैशी' सरकार कौ बताया जिनकी नीति से देश गरीब हाँता जा रहा है। 
उन्होंने देश के विजय मैं बतया' कि यर्यापि बुक समाज सेवी हैं, पर अधिकांश 
विदेशी संस्कृति में सांस लैकर दैश का' सैवक कहलानै का स्वाग भरते हैं। उन्होंने 
मिक्षुक वर्ग को समाज का ब्रभिशा'प घौष्बित किया, साथ हो समाज मैं फेले 
घर्म के उस गर्ित रूप को भी, जिससे प्रेरित होकर तथाकज्ित धारमिक लोग मनुष्य 
. सै भी सहानुधाति नर्ी रसते | कवियाँ ने मनुष्य की क्मानता पर बल पिया साथ 
पंकी ए7' प्रवतियाँ की उपैज्ञाण की और मनुष्य की कार्य चामता मैं विश्वास 

हुए आवश्श 'जिक व्यवस्था' का वैबाएएिक संकल्प रज्शा' | 











 पकया' वर्षा फि 





उन्होंने मध्ययुगीन धर्म की उपयोगिता' पर संदेह प्रक 
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उस समय पर्म को नागा वर्शनाओं की पर्रिधि मैं जजड कर धर्म और ईश्वर कौ 

भी दुढष , आप्य एवं उसके ७ वास्तविक रूप को 'तिरहित कर दिया गया' था | 
यही कारता है कि धर्मा कै नाना वाद, तंब-मंत्र,पंथाँ में विभाजित मानव-मानव 
के थी किचित क्‍मिकट नहीं आया । यह धर्म की विढम्बना' हो कही जायैगी | 
क्ायावादी कवियाँ ने धर्म कौ युगानुरूप पारिभातजित करते हुए उसे किसी संप्रदाय 
विशेणा या कढ़िगत अर्थ में नहीं ग्रशाव' किया । इसी से तथाकथित संकीए धार्मिक 
रा ब्टि नहीं जाने पायी है। उनमें लव सानवत्तावादी दाच्टिकोएा से मानव धर्म का 
स्पष्ट ढ़प पररिलचित होता है। उनकी दुष्ट में सच्चा' धर्म किसी सीमा या 
सीमित भागौलिक परिविश मैं नहीं समातहिल किया जा सकता | सभी धर्म के पूल" 
भूत तल्‍व समान है। यही कारता है कि रुक भर उन्होंने हिन्दु धर्म कौ आदर 
क्‍दिया' तो दूसरी और बाँद्ध, इंसाई तथा इस्लाम धर्म को थी । धार्मिक संकीए गला 
ब्राज के युग में कोई महत्व महीं एबती, उनके अतुसाए सामव धर्म की उपयौ्िता 
जीवन के प्रत्यैक क्षत्र में है इसी के आधार पर भारतीय समाज के संगठन की नैष्टा' 
थी की गहँ | कवियाँ का विश्वास है कि व्याक्ति मैं ईश्व/श है, साथ ही उसमे 
धर्म-अधर्म के विवैक की शॉनक्ति भी | उन्होंने कर्म फल में विश्वास व्यक्त किया | 
साथ ही जीव के उत्थान के निमितत धर्म-मथ-कर्म की आवश्यकता' बताई | उन्हाँने 
कर्म और जीव की सत्ता' भी घर्म से अलग नहीं की तथा' धर्म #निरपैज्ञा मानव व्याजितत्व 
की स्थापना कर नव सानवताथाद के हुप मैं आदश घर्म की धारताव पर प्रकाश 
हाला' | 














ग्रालौस्य काॉवियाँ ने किसी दर्शन की स्थापना नहों की पर दर्शन की छ 
पहता' को स्पष्ट शब्दाँ में स्वीकार करते हुए उसके गेंद - फ्रोदा'ल्मक विस्तार के दया 
इथान पर ता त्यिक चिन्तन थर बल पचदिया' है | 


क्रायाबादी, कवियाँ ने व्याक्‍्तिवादी जिस पी टिका का सनिर्माणा किया 
बह हिन्दी साहित्य के हलतिहास में महत्वपूर्ता स्थान एसता' है वर्याँकि इसकी पूर्व॑ 
'ठ्याक्ित स्वार्तत्रय की महता की स्थापना नहीं हु थी | क्रायावादी युग के पूर्व 
से ही व्यक्ति मैं तैजास्विता की अभिव्यक्ति होने लगी थी और वह सामाजिक 
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कुंठाओँ की तीहुकर उन्धुक्त वातावरण में स्वच्छन्द ब्रभिव्यक््ति करने की बार 
छासर ही एहा' था, जिसका विकास कायाजादी कवियाँ ने किया' | हम कवषियाँ 
पर फ़ान्स की साज्यक्षागन्ति से उत्पन्न व्यावित की महता' का प्रभाव देखा जा 
सकता' है। भाषतीय काव्य मैं व्यावितवादी अभिव्यक्ति की परम्परा नहीं थी | 
यही कापता है कि हिन्दी साहित्य के इतिहास में वेयजितिक प्रैम या, सुख दुःख 
की अभिव्यत्रित नहीं दी पढ़ती | कर्याम्कि भारतैन्दु और दिवैदी युग में सामाजित 
मूठयाँ की खोज हुईं | पर उसकी पीठिका' के अनन्तर ही व्यतितवादी चैतना' का' 
निर्माणा संभव ही सका और कवि वैयक्तिक कुंठाओँ की तोड़ स्वच्छन्द निरमीकि 
रुप से अपनी अनुभूतियाँ कौ स्पष्ट रूप से व्यजत करने मैं समर्थ हाँ सके | 








व्यकवितिवाद की विवारधारा से प्रभावित हौकर ही कॉवियाँ ने 
घधरा' पर ही स्वर्ग की सुत्ष्टि का स्वष्म देवा बापू नवमानवताबाद की स्थापना 
हुए । इसे कवियाँ ने सीमित अर्थ में ग्रडता' नहीं किया वरनु 
उनका व्यकजितिवाद , व्यक्ति की विए्वटता का बोध दैता' है जिसमें तत्कालीन 
सामाजिक प्रवुत्तियाँ का भी सवाशार हो जाता है। कवि ्यजित कै अधिकार 
ही नहीं वरनु कर्तव्य के प्रति भी सजग वी पढ़ते हैं । उनमें जीवन के अन्तरंग 
पक्ष के उद्घाटन का शाग्रड़ भो दीख पहता' है | 








नैतिक बम्धनाँ की शशिथिलता' के साथ स्वच्छ से प्रैरित हीने 
के कारएा उन्हाँसे घुक्त प्रेम की प्रवाचि को प्रत्रथ लिया । दाशीनिक भूमिका मैं 
स्वातंत्रय की भावना ऑऔए वब्या क्त के संदर्भ मैं कहा' जा' सकता' है कि उन्हाँने 
फल की ज्ाशा त्याग कर कर्म मी लीन होने की प्रात दी | स्राथ हो 


प्रत्यक्ष या परौञा' हुप से उल्हाँतने मौक्ष की स्थिति कौ थी स्वीकार किया | 








छायावादी कावियाँ ने दो प्रकार की नारी का चित्रात' किया है | 
शक तो परम्परागत आदर्श नारी का रूप जिसमैं बह दया, क्षामा, कछाएा"॥ 
बरद्ा', ममता भाव गुप्ता के साथ स्वजरोँ के निशमित अपने की बलिदान करने की 
भावना में अपनी स्थिति रखती है। यह भारतीय नारी का समर्पित हुप है । 
पूसरा रूप दयनीय सामाजिक (स्थाति से जागढ़कता' का है| यह समाज में अपने 
ब्रधिकाराँ की प्राप्ति आर महत्वपूर्ण स्थान को प्राप्त करने में भी प्रयत्नशीक्ष 
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है | कऋवियाँ ने इस बात का स्पष्टीकाएा किया कि उनकी गिरी सामाजिक 
स्थात का पूल काया है अशिक्षण । उसको दुर करने के लिए वे ऋ शिजित 
हाॉँने की ओर तत्यर दीख पड़ती हैं| कवियाँ ने सती प्रथा, बाल, बुद्ध, अनमेत्त 
विवाह आदि के प्रति विरेध प्रकट किया औपू विधवा विवाह और अन्तातीय 
विवाह पर भी बल पिया | साथ ही उसे नये और समाज के सिर्माएा मैं महत्व- 
पूणा यौगवान दैते हुए चित्रित किया' है | 


श्रालौच्य विजय के कावियाँ ने विधवा के प्रात अपनी विशेष्रा सहानु« 
भ्रत्ि प्रदाशि की । उनकी दयनीय सामाजिक स्थिति के सुधाप्‌ के लिए तत्परता' 
पेजाई साथ हो वियवा' विवाह का भी समर्थन किया | 








ह्ञायावावदी कवियाँ ने पुकुआ वर्ग कौ संधर्भशील एवं महत्वाकाकी 
हूप मैं बित्रित किया है। पर बह अपने स्थान का अधिकारी तथी है जब वह 
कर्मशील हाँ , समाज में न्याय की' स्थापना आए अखिल की पकात' का सकता 


ही । 








न॒च्यारी की स्ापेज्िक पहता की डच्ष्टि से उन्होंने नरन्‍शाज्ल कौ' 
श्रम, ओज, कर्मठता,, संघर्षा,साहइस और बल का' प्रतिनिधि माना' तौ' नारी को 
व्यू सहनशी लता' ऑए संताण का' | 
नहॉने नरत्तारी की सापेक्षिक महता कौ स्वीकार करते हुए नारी को सात्र गृह 
तक ही सीमितवसते छुए उसे पुराण" के समकपफ्ा' एकता | साथ ही दोनाँ को नए 
समाज के निर्माण यैं रत (दिक। द 
कवियाँ मै सामाजिक राजनी तिक, धार्मिक सातडित्यिक ब्रागद फौज 
प्रसु या के प्रात्ति अपनी ज़द्ा' व्यक्त की है | उन्होंने पत्िित्र धार्मिक स्थला 
के थ्रति भी झ्यती आस्था व्यक्त की है जा कि उसकी धार्मिक मसोबुत्ति का परि- 
बायक है| बआलाच्य हाथ अपने सामाजिक वाजित्याँ कौ पुरा' करने 


सिवा है करने के बाद भी उल्हें मामी जासाँ कौ सहमा पढ़ा फफिए भी वे समाज कै 
बात है, साथ हो नवतानवताजा'द कै जैनापिक संकल्प को पूरा काने का पॉरचायक 


भी । 
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को को शा हा 9 ता॥ सजा सा 5 5 आप छ .. 0 07070807 ह 5, ९20७ 


कल हल वि शाटडुछ जार सर « रथ ७ 
जज करती इक लक उला।वालीड इिका)0ए ॥0097« 
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